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Resumo

Nosso objeto de estudo € a sociedade indigena Mura-
Piraha, do sul do estado do Amazonas.

A etnografia se apresenta numa descricao da sociedade e
da cosmologia. O fio condutor € a onomastica. Por meio dos no-
mes proprios temos acesso a cosmologia, ao ritual e a escatolo-
gia.

Nossa descricao da sociedade Pirahd procurou situa-la
no tempo e no espaco. Demarca o universo da sociabilidade atra-
vés do parentesco e do casamento. A guerra e o canibalismo, em-
bora relacionados aos nomes, expressam, também, uma das formas
de sociabilidade Piraha.

Os nomes préprios sdo de dois tipos: nomes de 74biis{ e
nomes de ?abaisi. Os nomes de ?7{biis{ estao associados a con-
cepcao. Os nomes de ?7abaisi a entidades, mortos e inimigos.

E pelo ritual, xamanismo, que os nomes de ?abais{ che-
gam a sociedade. O xama desempenha o papel de operador cosmolo-
gico ao mesmo tempo que ajuda a produzir o complexo onomastico.

A escatologia Pirahd é abordada pelo angulo dos nomes
proprios. Os mortos realizando suas transformacdes até consumar

um destino poém em movimento os nomes no cosmos.
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O escopo deste trabalho € um estudo de carater etnogra-
fico da sociedade indigena Mura-Piraha (1), no estado do Amazo-
nas. A preocupacgao central do trabalho e contribuir para uma am-
pliacao do .corpus etnografico sul-americano. E neste sentido que
a escolha da sociedade Mura-Piraha se justifica, visto que a re-
giao onde ela esta localizada nao foi, até o presente momento,
explorada etnograficamente. Assim, toda a regiao que compreende
o sul do estado do Amazonas, o estado de Rondonia e o Acre - a-
brigando dezenas de sociedades tribais - situa-se a margem das
discussOes etnologicas desenvolvidas nas ultimas duas décadas so-
bre a América do Sul tropical, por carecer de estudos capazes de
-enunciar um discurso etnografico.

Viveiros de Castro (1985) deixa claro a importancia de
os novos estudos etnologicos serem desenvolvidos no Brasil vol-
tarem-se para regioes ainda nao cobertas etnograficamente. Acres-
centa, ainda, que a problematica etnoldgica levantada para as
terras baixas da Ameérica do Sul s6 podera desenhar-se quando a-
profundarem-se os estudos de algumas areas etnograficas do Con-
tinente. E o caso dos Jé do Brasil central (Cf. Maybury-Lewis ,
1979) , dos Tukano do noroeste amazonico (Cf. Hugh-Jones, C.& S.
1979) , a area da Guiana e extremo norte do Brasil ( Cf. Rivieére,

1984) . Recentemente os Tupi ganharam foros de sistematicidade

(1) 0s Mura-Piraha fazem parte do Projeto "Etnografia e modelos analiticos.
Tipos de estrutura social na Amazonia Meridional', coordenado pelo Prof.
Eduardo Viveiros de Castro, do PPGAS, Museu Nacional, UFRJ, e apoiado
pela FINEP.



e base etnografica solida com o trabalho de Viveiros de Castro,’
desenvolvido entre os Araweté, grupo Tupi do Para (1986).

O conjunto dessas monografias deixa patente a fecundi-
dade da problematica etnologica da América do Sul tropical. Es-
ses trabalhos conquistaram um espago importante no panorama ted-
rico-metodolégico da etnologia quando procuraram problematizar
campos sociais ate entdo ndao abordados. Deslocou-se a questao
de recortar as sociedades sul-americanas utilizando-se de para-
digmas construidos a partir de bases simbolicas fornecidas por
sociedades de outros continentes - o australiano e o africano -
com suas teorias da "alianca" e da "descendencia" respectivamen-
te. A avaliacado critica dessas teorias para uma interpretacao
das sociedades das terras baixas da América do Sul ja se fez de
varios modos (Cf. Da Matta, Viveiros de Castro e Seeger, 1979;
Kaplan, 1976; Riviere, 1984).

O consenso geral foi o de que os estudos etnologicos
desenvolvidos no continente deveriam voltar-se para uma constru-
cao de estruturas a partir dos codigos simbolicos das proprias
sociedades sul-americanas. Como deixa entrever Viveiros de Cas-
tro (1985), esta tarefa seria nao mais do que uma retomada da em-

presa levi-straussiana desenvolvida nas Mitologiques, onde as

sociedades do Continente sdao apreendidas "em seus proprios ter-
mos" com a preocupacdao de perceber os principios que as organi-
zam, na medida em que faz um "inventario geral do repertério sim-
bolico a partir do qual cada sistema social tece suas diferencas
especificas, historicas, culturais, estruturais" (Cf. id.)

A partir do inventario dos materiais simbolicos das so-

ciedades do Continente chega-se a questionamentos, a nosso ver




cruciais, na base das teorias que possibilitam © conhecimento
etnologico. Os conceitos de sociedade e de cultura, a logica do
parentesco, o papel da economia em um sistema social nao escapam
de uma reflexao que enriquece e alarga os horizontes da disci-
plina. No processo de re-pensar modelos, surgiram, como COro-
lario, referéncias importantes que sido, hoje, objeto de reflexio
sistematica na pesquisa etnologica levada a cabo na América do
Sul tropical. Temas como cosmologia, escatologia, construcao da
pessoa, nomina¢5o, simbolica da guerra e do canibalismo sao al-
tamente relevantes no estudo das sociedades do Continente quando
se pretende, efetivamente, encontrar nelas o que elas possuem,
perceber como simbolos particulares s3ao acionados e de que forma
se estruturam os sistemas sociais.

E nesta perspectiva que se insére este estudo sobre a
sociedade Mura-Piraha. Procuramos, por um lado, fornecer uma
caracterizacao etnografica de sua sociedade, visando a possibi-
lidade de comparacao com outras sociedades tribais das terras
baixas da América do Sul e, por outro, aprofundar um tema que e

de relevancia acentuada entre os Mura-Piraha: o sistema de nomi-

nagao.

Constatamos que tres dominios atuam no sistema de nomi-
nacao:

extra-social: inimigos e/ou estrangeiros

natureza: animais, vegetais, objetos, etc.

sobre-natureza: entidades (?abaisi); mortos (kacaibogi
e toipil)
Estes dominios, fontes de nomes, estao fora da socieda-

de. A nominacao dos humanos, da sociedade, esta nos dominios da



natureza, sobre-natureza e extra-social. Parece que o que per-
mite a constituicao da sociedade - e a propria articulacao da
mesma com tais dominios - € o processo de nominacao. Vejo este
processo como um exercicio metaforico que tenta conectar, no mi-
nimo, duas séries distintas. O dominio extra-social é conectado
com a sociedade atraves dos inimigos. E via a morte dos inimi-
gos que o nome retorna a sociedade. O dominio da natureza con-
cebe os Piraha. Os seus nomes sao, em primeiro lugar, nomes de
quem lhes originou, possibitou sua existencia. No dominio da
sobre-natureza é através dos espectros dos mortos (kadaibogi e
t0ipii) e das proprias entidades (?abaisi) que os humanos adqui-
rem nomes.

O sistema de nominacdo Piraha e o fio condutor de nosso
trabalho, o que nos fez penetrér em outros dominios da sua vida
social. Ao enfocar a cosmologia, sociedade, ritual, escatologia
orientamo-nos a partir da problematica dos nomes proprios. Os
Pirahd falam seus nomes, sobre nomes, todo o tempo. Os nomes sao
os_caminhos naturais de acesso ao pensamento Piraha sobre as coi-
sas e sobre o mundo.

Nosso trabalho caracteriza-se, tambem, pelo desvenda-
mento de algumas categorias Piraha: ?4{b{is{, ?abaisi, kaocaibog<
e t0ipii; definicdes basicas, estruturantes do cosmos.

Esta dissertacao foi estruturada em duas partes. A pri-
meira, que compreende os capitulos 1 e 2, & percebida por nos co-
mo o contexto, algo que antecede o texto, a tese. Nestes capitu-
los tratamos da sociabilidade Piraha. Caracterizamos os Piraha
no tempo e no espaco, procurando fornecer uma visao de sua SO-

ciedade através do parentesco e das formas de alianca e casamen-
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O texto, a tese propriamente dita, compreende Os capi-
tulos 3, 4 e 5. Nestes, o foco é o sistema onomastico. No ca-
pitulo 3 procuramos articular os nomes ao cosmos; definir a ge-
nese dos nomes proprios, captar sua esséncia. No capitulo 4 ca-
racterizamos os rituais da sociedade Piraha, o xamanismo, pode-
rosa fonte de nomes. Investigamos o papel do xama no processo
de nominacdo, interpretando o discurso ritual. No capitulo 5 a-
presentamos a escatologia Piraha enfatizando ai o papel dos no-
mes proprios; apresentamos a concepcao de morte e suas represen-
tacoes a partir da questdo onomastica.

A conclusdo e apresentada em dois segmentos: no primei-
ro tratamos da questao do canibalismo que perpassa toda a dis-
sertacao; neste momenfo procuramos reunir o que foi dito sobre o
tema e propor uma interpretacao sobre o canibalismo na sociedade
Piraha. A concluséo b, que forma o 29 segmento, € uma tentativa
de comparar o sistema Piraha com alguns dos diversos sistemas de
nominacdao existentes na America do Sul tropical. Buscamos for-
malizar os diversos sistemas ao mesmo tempo que delineamos uma
proposta de interpretacao para os sistemas onomasticos das ter-

ras baixas da América do Sul.



0 encontro com os Piraha

Estive entre os Piraha em dois momentos distintos. Na
época da chuva, janeiro, fevereiro, marco e na época da seca,ju-
lho, agosto, setembro e outubro.

ouvi falar dos Pirahd em 1984, quando meu amigo Jose
Carlos Levinho, entdo Antropologo da Funai, retornou de uma via-
gem ao territorio ocupado pelo grupo para obter dados para ela-
borar uma proposta de demarcacao da terra. Esteve por pouco tem-
po entre os Piraha mas voltou muito impressionado. Nesta ocasi-
ao eu ja havia completado a maior parte dos creditos do curso de
Mestrado e, junto com meu orientador, tentava eleger uma socie -
dade indigena para estudar. Levinho sugeriu, entao, que eu rea-
lizasse uma pesquisa junto aos Piraha. Fiquei motivado; desde
entao,passei a pensar firmemente na possibilidade de trabalhar
junto a estes Indios. Na pouca bibliografia existente, duas te-
ses sobre a lingua Piraha, de autoria de Daniel Everett, sobres-
saiam; tornaram-se referéncias importantes para o trabalho que
vim a desenvolver, posteriormente.

Os Pirahé vieram de encontro ao meu desejo e, também ,
adequavam-se a proposta de trabalho que meu orientador delinea-
ra ao formular um projeto que pretendia estudar algumas socieda-
des da Amazonia Meridional. A intencao expressa no projeto era
a de buscar cobrir lacunas existentes nas etnografias das terras
baixas da América do Sul. Neste sentido, o Estado do Acre, de
Rondonia e o sul do Estado do Amazonas constituiam-se em areas
privilegiadas. Neste contexto, os Piraha surgiam como um grupo
ideal para a realizacdao de uma pesquisa etnografica.

Encontrar uma sociedade vinculada a nacao Mura, vivendo



na floresta amazanica, praticamente monolingue e mantendo as ba-
ses de sua cultura era, no minimo, instigante. As pessoas que
conheceram os Pirahid referiam-se ao dificil acesso a regiao onde
vivem e ao seu isolamento da sociedade Brasileira. Diziam que,
a ndo ser pelos poucos regatdes que cruzavam seu territdrio na
época da chuva, os Pirahd viviam isolados na regiao a maior par-
te do ano. Alertaram-me quanto a lingua que, por ser tonal, pa-
recia apresentar grandes dificuldades ao aprendizado.

Procurei preparar-me para enfrentar o campo. Fiz cursos
de ling#iistica, ministrados por professores do Setor de Lingliis-
tica do PPGAS, do Museu Nacional. Um sobre fonologia e sintaxe
e outro sobre linguas tonais. Foi intenso meu empenho no a-
prendizado da lingua, pois sabia que um certo conhecimento e do-
miﬁio era essencial para se penetrar na cultura Piraha. Fiz,
com a ajuda de Levinho, um detalhado plano de viagem: oOs traje-
tos possiveis, as pessoas que iria encontrar (e, eventualmente ,
poder contar), os lugares onde poderia comprar os bens necessa-
rios & viagem, os objetos de que os indios necessitavam e, tam-
bém, aqueles mais cobicados, a melhor maneira de distribuicao ,
etc. Fui para o campo sem um tema de pesguisa previo; tinha a
intencdo de realizar um extenso levantamento de dados. Levava
uma certeza apenas: que iria realizar a etnografia de um grupo
ainda nao estudado. Aléem disso, acreditava que no campo desco-
briria um caminho para construir este trabalho etnografico; o)
fio da meada, que me permitiria iniciar o desvendamento da SO-
ciedade Mura Piraha.

Eu nao conhecia a Amazonia. Entretanto, nao era um i-

niciante no trabalho de campo com indios. Pude conviver intima-



mente com os iIndios Paresi, em duas viagens realizadas a campo
com a antropologa Romana Maria Ramos Costa. Da relacao com oOs
Paresi acumulei alguma experiencia em lidar com povos de cultu-
ras distintas.

Sobre os Piraha, havia sido informado que eram pessoas
simpaticas e receptivas a estrangeiros, particularmente a pes-
quisadores. A experiéncia com os Paresi, se positiva em varios
aspectos, foi um tanto quanto problematica para uma primeira ex-
periencia com sociedades tribais. Da perspectiva de um estran-
geiro, os Paresi séo pessoas de dificil relacionamento. Ao ser
informado do bom-humor Piraha, fiquei bastante entusiasmado.

Parti em direcéo a Porto Velho com pouca bagagem. La
procurei a Funai. Os Piraha estdo sob a responsabilidade da an-
tiga Delegacia Regional de Porto Velho, hoje Administracao. Che-
guei no momento em que, por coincidencia, preparavam uma viagem
aos Piraha com objetivo de dar uma segunda dose de vacinas. A
Funai alugou um barco para fazer a viagem. Aceitei O convite
do Delegado da Funai para acompanhar a viagem. Era uma rara oO-
portunidade poder conhecer todos os Piraha desde a boca do rio
Maici até a ponte da Rodovia Transamazonica. Alguns dias, antes
de embarcar, soubera que Daniel Everett, lingllista, estava entre
os Piraha fazendo pesquisa. Residia entre os indios, num local
situado nas proximidades da Rodovia Transamazonica. Na sede do
SIL, em Porto Velho, entramos em contato pelo radio. Daniel a-
nimou-me a encontra-lo na altura da ponte da Transamazonica so-
bre o Maici, onde me esperaria com o seu barco. Nesta época do
ano, nao existe linha de oOnibus que faga o percurso Manaus- Por-

to Velho. A Unica maneira para se chegar ao Maici & atraves dos



onibus fretados por uma Empresa de Mineracao. Apos oito  horas
de viagem, cheguei a ponte do Maici. Daniel me esperava com seu
barco acompanhado de sua mulher e duas alunas da Unicamp, que
realizavam pesquisa ling8listica. Descendo o Maici,passamos por
dois grupos Piraha. A casa de Daniel fora construida pela Funai
em 1983, quando um técnico indigenista tentou implantar um Pos-
to Indigena entre os Piraha desta regido. Esta area, proxima da
Estrada, é considerada conflituosa, pois os indios, por = vezes,
param o trafego da Estrada para pedir bens aos viajantes. A
Funai atuou destacando um de seus técnicos para implementar um

posto na area e controlar a situacao. Esta iniciativa manteve-

-Se pPOr poucos meses: apenas tempo necessario a construir uma
boa casa e a abertura de uma roca. O técnico desistiu porque
sentiu muita dificuldade para mobilizar os indios em torno de

seu trabalho. Em 1985, Daniel Everett recuperou a casa,que tor-
nou-se sua habitacdao durante sua permanéncia junto aos Piraha.

Passei alguns dias neste local em companhia de Daniel
e sua esposa. Recebi algumas li¢des sobre a lingua e a socie-
dade Pirahad e pude travar contato com os indios que residiam nos
grupos locais proximos.

Ao subir, pela primeira vez, em um local de habitacao
situado no alto do barranco, tive a impressao de que seria im-
possivel residir num lugar como aquele. Era um acampamento in-
clinado em que os uUnicos locais nivelados eram os jiraus das mi-
nisculas casas. Aos meus olhos, tudo parecia provisorio demais.
No dia seguinte, retornei sozinho ao acampamento e la permaneci
por mais tempo. O que pareceu-me impossivel, num primeiro mo-

mento, tornou-se, entao, suportavel. Da estadia com Daniel sai



mais forte e confiante. Pude,tambem, experimentar o bom humor
e a paciencia dos Piraha com estrangeiros: eles me cativaram pe-
la atencao e o interesse demonstrados por mim. Daniel gravou uma
fita cassete em lingua Pirahd para que eu levasse na viagem ao
outro lado do territdrio. Explicava aos Piraha quem eu era e o
que desejava. Enfatizou que eu queria aprender a lingua e o mo-
do de vida Piraha. Retornei a Porto Velho numa viagem dificil ,
de carona, pela Transamazonica.

Em Porto Velho, contatei a Funai para que no dia se-
guinte partissemos para Humaitad onde fretariamos o barco e des-
ceriamos o Rio Madeira em direcao ao territorio Piraha. Passa-
mos dois dias em Humaita providenciando o barco e as compras pa-
ra a viagem. A tripulacao do barco era composta por um maqui-
nista , o pratico, a enfermeira da Funai e eu. Isto até desco-
brirmos que, pelo menos, uma dezena de ratos nos fazia companhia.
O barco estava abarrotado de brindes. A Funai parecia querer
compensar sua ausencia na assisténcia aos indios com brindes.

Eu entrava num barco daquele tipo pela primeira vez. O
barulho do motor era insuportavel, ainda mais gquando pensavamos que
iriamos nele permanecer cerca de 13 dias. Tempo de viagem pelos
rios Madeira, Marmelos e Maici. Durante o dia mal podiamos con-
versar. Viviamos o barulho do motor e a paisagem do Madeira com
seus barrancos, a populacao ribeirinha, suas aguas barrentas. No
Rio Madeira, quando o barco parava, somente tinhamos tempo para
nos proteger sob nossos mosquiteiros. Nao viamos a hora de che-
garmos ao rio Marmelos, quando entrariamos em aguas pretas. De-
pois de um dia e meio de viagem, avistamos a boca do Rio Marme-

los. Paramos na Vila de Auxiliadora para que eu pudesse acer-



tar um frete com algum barqueiro que ficaria responsavel por
buscar-me no Rio Maici, dentro de dois meses. Seguimos, entao,
pelo Rio Marmelos, em direcdo aos Piraha. Passamos por uma al-
deia de indios Tora e Diahdi, nas proximidades da foz do Marme -
los e, mais adiante, encontramos uma aldeia de indies Tenharim,
num lugar denominado "Estirdo Grande do Marmelos". Estavamos nas
proximidades do territdério Piraha. O pratico do barco nao tinha
experiéncia de navegacao naquela regido e, volta e meia, confun-
dia o leito do rio com as areas inundadas. Tinhamos que retor-
nar ao ponto inicial para retomar o leito do rio. A cheia era
tamanha que as margens desapareciam. Avistava-se poucas terras
no trajeto. Viamos somente as copas das arvores.

Antes de cruzar a foz do rio Maici, encontramos alguns
Pirahé que pescavam na regido. Eram quatro indios que viajavam
dois a dois, em duas canoas. Um pai com sua filha e um casal.
Paramos para obter algumas informacdes. A enfermeira da Funai
ja os conhecia. Os indios decidiram entrar no barco e seguir
viagem conosco, indicando o caminho para o seu grupo local, as
margens do igarapé Miriti. Ficaram visivelmente excitados ao
perceberem que se tratava da Funai. A ultima experiencia de
contato com a Funai tinha sido marcante para os Piraha: alguem
que chegava em sua terra distribuindo presentes, sem pedir coisa
alguma em troca. Chamavam os representantes da Funai de "papai
Funai"; essa expressao, que nao sabiamos aonde os indios haviam a-
prendido, expressava o carater da relacao estabelecida.Trocamos al-
gumas palavras durante o trajeto. As mulheres mantinham-se sempre
alheias as conversas com Os brancos. Ao anoitecer, chegamos ao

local onde estes Pirah3d moravam. Toquei a fita que Daniel gra-



vara. Depois que ouviram, um indio se aproximou e me disse,mes-
clando termos da lingua Pirahd do portugués e da lingua geral |,
que iria construir uma casa para mim.

No dia seguinte, a enfermeira deu inicio a vacinacao .
Comecaram os problemas. A enfermeira usou de toda sua paciencia
e boa vontade para tentar convencer os indios a aceitar as vaci-
nas. Estes mostravam-se alheios a seu discurso. Foi uma tarefa
dificil. No primeiro grupo local gastamos o dia inteiro para
vacinar as pessoas. Algumas recusaram-se a tomar.Outros fu-
giram em direcao a mata, retornando, somente, apos a saida do
barco. Partimos dali abatidos,imaginando como iria ser difi-
cil a viagem que tinhamos pela frente, tendo que vacinar muitos
indios, espalhados em diversos grupos locais. A enfermeira so-
licitou a um dos indios, que demonstrava entender o portugues
mais que os outros, que viajasse conosco para atuar como intér-
prete.

Desta forma, conheci todo o territério Piraha. Passamos
um dia em cada grupo local que encontravamos pelo caminho. De-
pois do quinto dia de viagem eu estava mais familiarizado com a
lingua de contato que os Pirahd falavam com os brancos e ja po-
dia me comunicar. Falavamos o necessario sobre os bens que de-
sejavam receber. Em muitos grupos locais os Piraha ja adivinha-
vam que era a equipe de vacinacao gque se aproximava para a se-
gunda dose de vacina e fugiam, em disparada, para O mato. A en-
fermeira pedia ao barqueiro que ligasse O motor como se fosse
partir. Esperava que Os Piraha retornassem; surpreendia-os e
aplicava a vacina. Esta estratégia deu resultado em al-

gumas situacdes. Finalmente alcancamos o ultimo grupo local,de-
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corridos 12 dias de viagem. Passamos por diversas experiencias
dificeis como vacinar recém-nascidos e suportar a reprovacao de
suas maes. Neste local eu havia estado, duas semanas antes, com
Daniel Everett. Deste ponto, a enfermaria iria para a Rodovia
Transamazonica esperar carona para Porto Velho ou Humaita. Como
havia sido combinado, eu retornaria com o barco até o baixo Mai-
ci, onde permaneceria, por dois meses, no grupo local onde vivia
nosso intérprete kohoibiih{. O pratico e o maquinista estavam
exaustos da viagem, nao imaginavam que fossem tao longe.
Kohoibiihi estava visivelmente cansado, desejando retornar o
mais depressa possivel para juntos dos seus. Preocupava-se com
sua mulher e filhos gue deixara para tras. Na volta, comecei a
adoecer. Uma tosse que iria me acompanhar por todo o tempo que
ficaria entre os Piraha,

Num fim de tarde chegamos a aldeia de K3hoibiZlh<. A
casa que os Piraha estavam construindo para mim nao estava pron-
ta. Faltavam alguns esteios e a cobertura. Saltei do barco e
transportei minha bagagem barranco acima. Estava sO entreos Pi-
rahda, o Gnico branco pelas redondezas. Do alto do barranco vi
o barco se afastar; olhando para as habitacdes Piraha e para os
indios foi dificil pensar com otimismo sobre a pesquisa. Depois
de uma viagem muito cansativa estava exausto.

Comecei por armar minha barraca de camping. Nao tinha
fogao ou qualquer coisa onde cozinhar. Na primeira refeicao os
indios me ajudaram pegando lenha e fazendo o fogo.

No outro dia, os Piraha cobriram minha casa com palha
do babacu e pude, entao, estabelecer-me. Arrumei as coisas ao

meu modo. AOS poucos a casa tornou-se habitavel. Pquco a pouco




fui me acostumando a nova maneira de viver naquela estreita
faixa de terra alta,cercada por agua e por floresta. O espacgo
era muito restrito, apenas uns 300m? de area para se andar li-
vremente. A vida Piraha neste periodo é dedicada as atividades
de subsisténcia sobretudo a pesca e a coleta de castanha, que
lhes possibilita adquirir alguns bens com os regatoes.

A cachaca e o item preferido. As transacoes com os re-
gatoes sao mediadas pela bebida. Daniel Everett havia me aler-
tado sobre os problemas e as consegliencias da cachaca na vida Pi-
rahd. Se normalmente sdo pessoas doceis e amaveis, quando beba-
dos passam a se comportar agressivamente, tornando a conviven-
cia perigosa. Minha presenga afastou a bebida do grupo local.
Mas eu sabia que nos demais grupos, espalhados pelo Maici, o co-
mércio era livre. Certa vez, resolvi viajar até um grupo que
distava tres horas de canoa de onde eu morava. Quando chegamos,
eu e meus companheiros nao conseguimos encostar a canoa pois um
indio alcoolizado nos impedia, ameacando-me de morte. Permane-
cemos na canoa, tentando, dialogar com os demais moradores. 0
indio bébado decidiu atacar-me diretamente. Armou-se comum ter-
cado, pegou sua canoa e partiu em nossa diregao. Tivemos que
fugir remando rapidamente.

Poucos homens permanecem na aldeia durante o dia. Al-
guns casais podem ficar durante o dia no local enquanto os
demais moradores saem para as atividades ribeirinhas. Mas a
movimentacao & pouca. Na terceira semana de minha estadia come-
co a sentir-me ilhado, confinado aqueles 300m?, que passaram a
ser o meu mundo. De resto, havia o céu, a mata e o rio. Rapi-

damente percebi a importancia da canoa na vida Piraha e tratei



de obter uma. A canoa € um meio essencial que possibilita visi-
tar outros grupos e manter a propria subsistencia. Por sorte
passou um regatao que me vendeu uma canoca. Conquistei a liber-
dade de ir e vir pelo rio, logo descobri que novas perspectivas
se abriam para mim. O rio, a mata e o igapd, eram novos luga-
res para conhecer.

Dois fatores pesaram na escolha da aldeia onde me esta-
beleci: era um lugar que ja havia acolhido o ling8ista Daniel e
também a antropdloga Adelia de Oliveira. As referéencias que
Daniel dera de mim aos Indios facilitaria minha aproximacao. Dos
grupos que ocupavam O baixo Maici, era o mais proximo do Rio Ma-
deira. Nao poderia acontecer qualquer situacao que exigisse ur-
géncia dechegara cidade. Com a canoa apenas e muita sorte,'pode-
ria chegar a Vila de Auxiliadora.

Os Piraha nao impoOem aos estrangeiros seu modo de vida;
sabem conviver com a diferenca. A cultura estrangeira nao lhes
parece tao atraente. Parecem interessar-se somente por o que se
refere a sua cultura ao que constitui o seu mundo. Parece ser
este o fator que lhes possibilitou atravessar seculos de contato
e, ainda, manter sua vida cultural.

Os Piraha nao reagem agressivamente a uma negativa. Is-
to torna mais facil a convivéncia. Meus anfitrides, e mesmo oOs
visitantes, pediam-me sempre para mostrar as Coisas que eu pos-
suia. Perguntavam pelo nome dos objetos, sua finalidade e, em
sequida, pediam para si. Caso eu nao pudesse atender ao pedido,
nao insistiam.

A cada dia que passava, os Piraha revelavam-se otimos

informantes. Na lingua Pirahi existe um termo kap{gakagakati("fa-



zer papel") - pela qual definiam a atividade de estudar. Demons-
travam disposicdo para conversar sobre qualquer assunto. Nao se
irritaram com a minha ignorancia. Insistiam para me ensinar,so-
bretudo a lingua. Nao se cansavam em repetir, dezenas de vezes,
a mesma frase para que eu pudesse repeti-la e entende-la. O in-
teresse, o afeto, a paciencia, a dedicagao, a disponibilidade pa-
ra ajudar sem que eu nada pedisse foram decisivos para minha e-
xisténcia e pesquisa entre os Piraha. Eu os considero os melho-
res anfitrides que tive. Procuravam advinhar os meus desejos ,
tentando satisfazé-lcsna medida do possivel.

Nesta primeira viagem realizei um levantamento de va-
rias questoes relevantgs buscando descobrir por onde dirigir mi-
nha pesquisa. Na segunda semana de trabalho de campo uma tema-
tica se impos. Os Piraha falavam muito sobre seus nomes. Cada
um que se aproximava perguntava sobre os meus nomes, sobre oOsno-
mes de meus parentes, de minha mulher. Todo aquele que chegava,
em visita, ao meu grupo local tinha a mesma intencao: perguntar
nomes. O interesse por nomes era flagrante. Fiz-me interessar
pelo que os Piraha demonstravam tanto interesse. Perguntava os
seus nomes e de seus parentes, filhos e mulheres. Esta "entra-
da pelos nomes", provocada, de certa forma, pelos Piraha, abriu-
-me um caminho de investigacao que mostrou-se bastante produti-
vo. Quando percebi esta gquestao, estava na hora de retornar. Meus
mantimentos estavam acabando, tinha compromissos no Rio de Ja-
neiro. Parti, mas deixei acertado a minha volta para o verao se-
guinte, que teria inicio apOs trés meses. Disseram-me que i-
riam mudar-se para uma das praias do Rio Marmelos.

Em junho comecei os preparativos para a segunda viagem.



Neste meio tempo, encontrei Daniel Everett em Sao Paulo onde con-
versamos sobre os dados obtidos, até entdao, em minha pesquisa.Pu-
de tirar uma série de duvidas quanto a lingua, alguns dados e
percepcoes que tive. Daniel colocou a minha disposicao o seubar-
co e o motor de popa, que se encontravam guardados em Porto Ve-
lho. O motor de popa significava a liberdade de ir e vir pelo
territorio Piraha, sobretudo, a possibilidade de sair da regiao
em caso de emergencia. Desta vez, faria uma viagem mais organi-
zada. Estaria levando bagagem maior pois desejava ficar por um
periodo mais extenso, de quatro meses, no minimo. Carregaria uma
barraca de camping, um fogao de duas bocas e bujdao de gas,o bar-
co, o motor e, talvez, um radio que iria pleitear junto a Funai.

Parti num barco de linha, Recreio, que saia de Porto
Velho em direcao a Manaus; eu desceria na Vila de Auxiliadora,
a margem direita do Madeira. Ali alugaria um barco que me leva-
ria ao territdrio Piraha. A viagem no barco Recreio € extrema-
mente cansativa,sobretudo quando se viaja com uma quantidade mui-
to grande de volumes espalhados por todo o barco. A viagem ate
Auxiliadora estendeu-se por tres dias. Ao longo do percurso pe-
lo Madeira , o Recreio vai recebendo e deixando viajantes, mora-
dores do lugar. A ndo ser em Portos maiores como Manicore e
Humaita, o Recreio nunca para. As voadeiras, acopladas a sua

traseira, fazem o servigco de carga e descarga dos volumes e dos

viajantes. Chegamos em Auxiliadora tarde da noite. Perguntei
ao pratico se aquele local era, de fato, Auxiliadora pois nao
conseguia enxergar nada. Os ajudantes do barco jogaram minha

bagagem para fora, na praia. Saltei do barco sozinho e fiquei

sentado, sobre minha bagagem, sem saber que direcao tomar. Era



tempo de seca, o barranco de Auxiliadora ficava muito distante
do local onde o barco parou. Estava numa praia feita de areia
e lama. Nao sabia o que fazer; se procurava um caminho ateée a
vila ou se dormia ali mesmo, esperando o dia clarear. Por mo-
mentos julguei que o recreio parara em lugar errado. De repente
escutei um barulho de vozes. Parecia de alguém bebado. Lancei
o foco de luz da lanterna na direcao das vozes e deparei-me com
o0 barco de um regatao de nome Silvério. Era o filho de Silverio
que estava bebado. Dormi no barco, pois o ataque dos mosquitos
tornava insuportavel ficar do lado de fora. Ao acordar, espan-
tei-me com uma cena sui generis: minha bagagem, espalhada pela
praia, como resto de um naufragio. Estava exausto; mas sabia que
a viagem mal havia comecado. Acertei a viagem com o homem que
nio mostrava nenhum sinal de bebedeira. Seguimos em direcao a
boca do Marmelos e ao Maici.

A Vila de Auxiliadora & um lugarejo com cerca de cin-
gqlienta casas, habitadas por uma populacao que vive do rio: da
pesca e do "negocio de troca de bens". Muitos de seus habitan-
tes sdo proprietarios de embarcacdes. Fazem comercio com a po-
pulacdo ribeirinha da regidao. Auxiliadora tem uma igreja,uma es-
cola e um bar. Cada um dos regatoes mantém um pequeno comércio
em suas casas. Para mim, Auxiliadora foi um porto, lugar de pas-
sagem, nunca permaneci 1la por mais de dois dias.

Os regatdes da regido conheciam os Pirahd pois desfru-
tavam da area indigena, como se fosse sua. Exploravam tanto
os recursos naturais quanto os seus habitantes. Seguimos em di-
recao aos Piraha sem uma nocéo exata do local onde estaria (o)

grupo de kihoibiih{. Iriamos procurar em duas praias do Marme-



los. O rio ainda nao estava totalmente seco. Alcancamos a al-
deia Tenharim ao final da tarde. Paramos o barco. Alil encon-
tramos um indio Piraha casado com uma iIndia Apurina. Obtivemos
a informacdao de que o grupo de Kihoibi{ih{ encontrava-se vivendo
provisoriamente sob um barranco, que ficava defronte a praia da
boca do Rio Jugui. Dali, resolvi partir com o indio, no motor
de popa. Na voadeira alcancaria os Piraha em duas horas. 0
barco nos encontraria la, tarde da noite. O barulho da voadei-
ra despertou a curiosidade dos indios que ja me esperavam na
beira do barranco. Combinamos que eu ocuparia uma habitacao a-
bandonada. Era uma terra altissima; o rio ficava a muito metros
de distancia. Como os indios, esperei, ansiosamente, o rio se-
car para mudar-me para a praia que despontaria na cutra margem.
Passaram-se trés semanas até que o rio secasse. Comecei a pes-
quisa. Os Piraha estavam mais receptivos do que antes.Desdobra-
vam-se nas gentilezas comigo. Nao estabelecemos uma relacdao de
troca imediata. Quando necessitavam de algo que eu possuia, so-
licitavam; e quando eu precisava de algo seu, correspondiam. Nes-
ta época do ano, os Piraha ficam menos ocupados com a subsistén-
cia; assim, podiam dedicar grande parte de seu tempo a me ensi-
nar sua lingua e sua cultura. As mulheres continuavam alheias
a minha presenca.

Durante todo o tempo que estive entre os Piraha nao
consegui conversar com nenhuma india. As mulheres marcam dis-
tancia em relacao aos estrangeiros. Nunca falaram comigo. Quan-
do eu lhes dirigia a palavra, permaneciam em siléncio.As crian-
cas pequenas tinham tambem, a mesma atitude. Somente os adoles-

centes e os adultos faziam as "honras da casa", comunicando-se



comigo. Nao € que as mulheres fossem hostis; referiam-se a mim
embora nunca me dirigissem a palavra. Eu lhes dava migangas ou
outros bens, mas nunca aproximaram-se de forma que uma conversa
pudesse ser estabelecida. A boa vontade e o bom humor dos in-
dios amenizavam a vida no barranco. No entanto,foram semanas di-
ficeis.

Os Piraha estavam em festa quando cheguei; durante a
noite, observava a pequena festa que realizavam. A lua estava
cheia. O verao parecia torna-los mais descontraidos.

O entusiasmo dos indios somado ao meu interesse pela
cultura Pirahé facilitou, enormemente, a minha estadia e o bom
andamento da pesquisa. Construi uma relacido forte com quatro in-
formantes. Com eles discutia qualquer assunto. A constancia dos
informantes facilitou o aprofundamento das questées.Quanto' mais
tempo permaneciamos juntos mais treinados ficavam em me apresen-
tar as informacoes requeridas e mesmo em dizer coisas que havia
perguntado. K3?0{ era meu informante oficial para a lingua. Nao
porque soubesse mais que os outros. Tinha uma paciéncia inenar-
ravel para repetir, quantas vezes fossem necessarias as palavras
até que eu as compreendesse para grafa-las foneticamente. Com
ele, treinava a lingua; procuravamos falar em Piraha ao maximo.
Repetia a mesma frase, muitas vezes, com o mesmo sorriso nos
labios. Foi uma das pessoas mais interessantes que conheci. Do
meu ponto de vista, tinhamos uma excelente relacao de amizade.

?ahoitoil foi outro perfeito informante; & um homem de
24 anos aproximadamente; uma pessoa fora do comum, que procura-
va de tudo entender e que parecia advinhar o gque eu desejava sa-

ber. Foi responsavel pelo o que ha de melhor no meu material.



Era um pouco impaciente e nao gostava muito de "fazer papel",co-
mo os demais informantes. Porém, quando decidia conversar comi-
go, tornava-se um mestre dedicado.

Koholbiihi e Kadgial foram dois importantes informantes
que, frequentemente, estavam "fazendo papel" comigo. Quando eu
me mostrava cansado, reclamavam. O meu trabalho entre os Pira-
ha foi intenso. Disciplinados, nao me davam trégua. Meu coti-
diano era marcado pela pesquisa.

Ja na 12 viagem, descobrira que os nomes proprios pa-
reciam ser a melhor via para se tentar compreender o mundo Pira-
ha. Na segunda etapa da pesquisa, percebi que temas como o ri-
tual, a cosmologia, a escatologia eram expressos atraves do i-
dioma dos nomes prdéprios. Os Pirahad falavam, também, do caniba-
lismo e da guerra. Temas que paralelamente aos nomes sao aspec-
tos fundamentais ao entendimento de sua sociedade. Ao final da
pesquisa, comecei a adoecer. Tentei solucionar o problema com
os remedios que tinha. O quadro ndo regrediu. Apos uma semana
sal dos Piraha, as pressas. Com o auxilio de um indio dirigi o
barco -ate a boca do rio Madeira, alcancando Auxiliadora para,en-

tao, seguir viagem a Porto Velho.



CAPITULO I

LOCALIZACAO E REFERENCIAS




1.1 = Os Mura e os Piraha

As primeiras referéncias aos Piraha - registradas por
Barboza Rodrigues (1875, 1892) e Orton (1870) - os aponﬁam co-
mo um subgrupo Mura. Nos documentos e trabalhos subsequentes es-
ta relacdao dos Piraha a tribo Mura é sempre assinalada.

Nimuendaju esteve entre os Piraha no comego deste sécu-
lo, ao subir os rios Marmelos e Maici com a expedicao que iria
pacificar os Parintintin. Em seu relatdrio sobre as tribos do
rio Madeira refere-se aos Piraha como sendo remanescentes da en-
tdao ja aculturada "Nacdo Mura". A partir da comparagao de ter-
mos coletados junto aos Piraha com outros obtidos entre os Mura,
concluiu tratar.-se de uma unica lingua, logo, de um mesmo grupo
indigena. Disse, ainda, que os dialetos Piraha e Mura de Manicoré
eram mutuamente inteligiveis salvo pequenas variacgoes diale-
taig (CE. 1948).

Os trabalhos de Oliveira (1977,1978) também apontam a
identidade dos Pirahd aos Mura. Através de pesquisa histdrica
sobre os Mura é provavel elucidar-se a questdo da identidade do
grupo Piraha. De nosso ponto de vista, julgamos que fugiria so-
bremaneira ao ambito de nossa pesquisa lccalizar historicamente
0os Mura como mero propdsito de entender os Piraha. (1) No momento ,
ha apenas indicios de gque os Pirahd seriam um subgrupo, isto €,

uma subdivisao da tribo Mura ou mesmo remanescentes Mura. Os a-

(1) Durante o desenrolar de nossa pesquisa tivemos a oportunidade de entrar
em contato com Marta Rosa  Amoroso, pesquisadora da Unicamp que desen-
volve uma pesquisa sobre a etnohistoria Mura, Ao cotejarmos nossos da-
dos, ficamos animados com as semelhancas apresentadas pelos dois gru-
pos, o que, de certa forma, parece reforcar a propriedade das hipoteses
que afirmam serem os Piraha um ramo da tribo Mura.



deptos desta ultima hipotese supdem que, no passado, devido a
conflitos internos, o grupo cindiu-se dando ensejo a formacdao de
- um novo grupo. Esta hipotese pode ser encontrada tanto em Oli-
veira quanto em Nimuendaju.

Dos proprios Pirahad obtivemos um discurso sobre a ori-
gem historica do grupo. Ao ser indagado sobre a relacgao dos Mura
com os Piraha, um informante disse terem tido os dois uma ori-
gem comum. Os Piahal (Mura) e os Pirahd habitavam, no passado,
0 rio Madeira e suas adjacéncias. Devido a conflitos intragru-
pais, alguns membros do grupo decidiram migrar para um lugar dis-
tante. Depois de muito andar estabeleceram~se no Maici, afluen-
te do Marmelos. O relato indigena coincide, pois com a hipotese
formulada pelos estudiosos. Nao podemos avaliar, éntretanto,‘a—
té que ponto esta é uma explicacao Piraha sobre sua origem ou uma
explicacao que lhes foi dada. Contudo, alguns relatos sobre con-
flitos recentes evidenciam a mesma logica de fissdo. A explica-
cao que obtivemos sobre a ocupacdo do rio Marmelos pelos Pirah3,
indicou a existéncia de um processo idéntico. Estabeleceu-se um
conflito entre os grupos do Maici que resultou numa fissao; os
dissidentes passaram a ocupar o rio Marmelos.

A ocupagao do rio Maici pelos Piraha € muito antiga. As
genealogias que coletamos, associadas aos dados relacionados aos
locais de nascimento, evidenciam a presencga Piraha desde a se-
gunda metade do século XIX.

A vinculacao dos Piraha aos Mura apoia-se em bases lin-
‘guisticas (C£. Everett ,1979),fisicase culturais. Consultando o mate-
rial iconoorafico Mura (Cf.Rodriguez Ferreira, 1971) percebe-se uma

notavel semelhanca entre os adornos de cabeca, arcos e flechas



Mura e Piraha. Da mesma forma, os relatos sobre a cultura Mura

nos lembram, de imediato, os Piraha. Uma descricao dos Mura for-

necida por Bates poderia ser estendida -aos Piraha:
"Os Muras se tornaram uma tribo de pescadores
nomades, que desconhecem a agricultura e to-
das as artes praticadas por seus vizinhos.Nao
constroem moradas solidas e duradouras; vivem
em gupos familiais isolados ou em pequenos
bandos, errando de um lugar para outro ao lon-
go das margens dos rios e das lagoas onde ha
mais abundancias de peixes e de tartarugas.
Em cada lugar onde param temporariamente, e-
les constroem chogas provisorias a beira da
agua, mudando-as mais para cima ou para baixo
do barranco a medida que a agua sobe oudesce".
{1979 129,7130)

A semelhanca dos grupos nao passa desapercebida entre
aqueles que, por razdes distintas, lidam com os mesmos. Pude re-
gistrar as observacoes de um regatao, comerciante nos rios Mar-
melos e Madeira que, ao tomar conhecimento de nossa pesquisa jun-
to aos Piraha, informou-nos sobre outros indios que conhecia (os
Mura) , que em sua opinido, eram semelhantes aqueles. Baseava-se,
fundamentalmente, em suas observacoes sobre o modo de vida deles
para apontar as semelhancas entre os grupos. Este dado torna-se
interessante uma vez que os comerciantes da regido nao associam

os Pirah3 aos Mura: conhecem os Mura e designam os Mura-Piraha so-

mente por Piraha.



1.2 - Territdrio e Ocupacgao

Os Piraha atualmente habitam um trecho das terras cor-
tadas pelo rio Marmelos e quase toda a extensao ao longo do rio
Maici. O Maici é formador do Marmelos que é tributario da mar-
gem direita do rio Madeira. O Marmelos é um rio largo e raso,de
aguas pretas e mornas. Apresenta em suas margens a mata exube-
rante, de arvores frondosas, tipica da vegetacao de floresta tro-
pical. Nesta regido os periodos de seca e chuva sao fortemente
marcados, determinando alteragoes importantes no nivel dos rios.
Na época da seca despontam belas praias de areia branca, inter-
caladas por blocos de rochas e ilhas, em toda a extensao do rio.
Na chuva, as aguas deixam aparecer apenas as copas das arvores e
as "terras altas". Subindo o Marmelos, em direcdao contraria a
sua foz, encontra-se, apos um longo percurso, um local denomina-
do "Estirdao Grande", que demarca o inicio do territdrio Piraha.
Uma linha reta onde naose avista nenhuma formacao de curva no
rio. Deste trecho tem-se uma visdao ampla da largura do rio, o
que & dificil de ser percebiao em outros trechos devido a profu-
sao de curvas acentuadas. No "Estirdo" ndo vemos os limites a
frente. Sua travessia alonga-se por mais de uma hora de barco a
motor. A baixa das aguas, na estacao seca, permite a formacao de
praias nas extremidades do Estirdao e a formacao de diversos ban-
cos de areia ao longo de seu curso. Este local foi uma antiga
habitacdo Pirahd; em 1959 um casal de missionarios do SIL ai en-
controu um grupo de moradores (Cf., Henrichs, 1964). Prosseguindo
na mesma direcdo encontra-se outro local que esta estreitamente
vinculado 3 ocupacdo desta regido pelos Piraha. Junto a emboca-

dura do rio Maici, encontra-se uma das principais praias do Mar-
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melos que se distingue por sua extensdao e beleza; € um pontoes-
tratégico para a habitacdo, uma vez que da acesso a exploracao
dos dois rios. No inicio do século, Curt Nimuendaiju encon-
trou neste local os Piraha (Cf. 1925); na década de 70, Oliveira
(C£. 1977,1978) ali esteve. Passando a boca do rio Maici per-
corre-se um numero significativo de praias, lagos e igarapés ;den-
tre estes os mais importantes sao os Igarapés Juqui e Sepoti.Es-
te Gltimo parece marcar os confins do territdrio Piraha, visto que
as referéncias topograficas e toponimicas esgotam-se em suas ad-
jacéncias.

Subindo o rio Maici deparamo-nos com um rio de propor-
gées bem diferentes. O Maigi é um rio estreito e profundo, de
dguas geladas. A agua apresenta um tom verde escuro, em virtude
do reflexo da floresta gue se adensa em suas margens. A mata do
Maici é rica em castanheiras; avistam-se centenas destas arvores
em toda sua extensdo. A ocupacao deste rio se faz desde sua em-
bocadura até as proximidades de sua cabeceira., O limite do ter-
ritorio Pirahd, nesta direcdo, & a ponte sobre o Maici, parte da
Rodovia Transamazénica. Este trecho da Estrada dista 80km. da
cidade de Humaita.

O rio Maici é o lugar das terras altas. Existem poucas
pontas de praias. O rio é pontilhado por locais de exploracao
da castanha, gue outrora era realizada somente por regionais. Na
atualidade, os Pirahid exploram varios castanhais no - periodo da
"safra" (dezembro-marco). Os rios Maici e Marmelos sao, na con-
cepcdo Pirahd, locais de moradia, de residéncia, onde se estabe-
lecem em acampamentos ribeirinhos nas praias ou nas terras al-

tas. Riberirinhos por exceléncia, espalham-se em peguenos dJgru-



pos ao longo destes rios. O territdorio Piraha tem assim a forma
geométrica de um "T" formado pelo eixo do Maici e o trecho do
Marmelos. Apesar de haver habitagdOes apenas nas partes ribeiri-
nhas, é explorada uma vasta area aquatica (lagos, igarapés, po-
cos) e terrestre que esta fora deste trecho.

A estratégia de ocupacdo Pirahd segue uma logica parti-
cular. Os locais ndo s3ao habitados por mais de um periodo con-
secutivo. Estao sempre locomovendo-se de um ponto para outro do

territorio. As moradias, as habitacoes, ndo significam perma -

‘néncia, isto é, ocupacdo permanente de uma micro-regido. Ha des-

locamentos constantes por todo o territorio.

Em linhas gerais, existem dois grandes grupos sociais
Piraha que, efetivémente, repartem a ocupacdo do territdrio. 0
primeiro espalha-se por diversos pontos desde as imediagoes do
rio Marmelos até o médio Maici. O segundo grupo comega a ocupa-
cdo a partir de um ponto situado cerca de 30 horas de barco a mo-
tor deste ultimo local habitado; estende-se até as proximidades
da Rodovia Transamazonica. A divisdo nestes dois grupos deve-se,
em parte, ao isolamento geografico, que resultou, na atuaiidade,
em desconhecimento mutuo. Os dois grupos nao trocam mulheres ,
nem bens, nem informacdes. Segundo informantes, durante a déca-
da de 50, estes grupos habitavam areas contiguas nas cercanias
da boca do Maici. Apds a ocorréncia de conflitos internos, sur-
gidos em conseqliéncia de disputas matrimoniais, uma parte migrou
para o médio Maici realizando um trajeto para o interior do ter-
ritério. Observamos mais uma vez que os conflitos surgidos no
interior dos grupos geram fissdes, deslocamentos e migragdes de

territorio. Quando realizava o trabalho de campo, pude presen-



ciar um deslocamento resultante de uma contenda entre dois gru-
pos pela posse de um castanhal. No desfecho do episodio, os o-
cupantes do castanhal migraram para outra parte do territorio.
A migracdo, em situacao como esta, € justificada pelas ameacas
de morte sofridas pelo grupo.

Em 1985 a populacdo foi estimada em 127 indios.(2) Na
década de 70 Oliveira a estimou em cerca de 90 indios; na década
de 20 Nimuendaju apresentou uma cifra idéntica. A populagao pa-
rece estacionaria. Isto se deve, talvez, a alta taxa de morta-
lidade infantil. As doencas que mais vitimam a populagado sao o
sarampo, a rubéola, o tétano. Ha, ainda, um indice elevado de
partos com complicacdes que resultam na morte dos recém-nascidos.
Durante o tempo de nossa pesquisa, tivemos conhecimento de " dois
partos em que os recém-nascidos nao sobreviveram.

As configuracdes espaciais ndo podem ser entendidas fo-
ra do tempo. Existe um tempo da ancestralidade, da genealogia,
que determina a ocupacdo do territorio. Existem os arranjos ma-
trimoniais que ddo uma configuracdo singular a esta ocupacao e,
ainda, os deslocamentos ditados pela sazonalidade. Percebe-se ,
assim, que as configuracdes espaciais ndo sdo de carater perma-
nente. Os grupos formam-se e re-formam-se de acordo com estas
variaveis mas ha ordem por tras da aparente desorganizagao e a-

leatoriedade da ocupacao territorial.

(2) Informacdo pessoal do funciondrio da FUNAI José Carlos Levinho, que a
época realizou um censo dos Piraha.
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1.3 - O Contato com os Brancos

Uma vez que nosso projeto nao pretende abranger, por ra-
zOes ja assinaladas, o grupo Mura, nos limitaremos, aqui, as in-
formagoes colhidas em nosso século sobre os Piraha.

Como dissemos anteriormente, as primeiras noticias so-
bre este povo no século XX surgem no contexto da pacificacdo dos
Parintintin. Em 1922, quando Nimuendaju visitou o grupo, alguns
Pirahda serviram de guias a expedicdo que percorreu o Maici em
busca dos Parintintin. Durante todo o século XX, os Piraha man-
tiveram-se em contato esporadico com os brancos. O Servico de
Protecdao aos Indios (SPI) estabeleceu um Posto de atracdo dos
Parintintin em territdrio Piraha, no boca do rio Maici, num 1lu-
gar que ficou conhecido pela designacao de "Posto Novo". Enguanto
existiu, o posto prestou assisténcia indireta aos Piraha. Na dé-
cada de 50, o Summer Institute of Linguistics estabeleceu uma ba-
se na regiao, que funcionou de 1959 a 1979, Ao longo destes a-
nos, varios casais de missionarios residiram no territério Pi-
rahd. A parte o desenvolvimento de pesquisa linguistica, ndo ob-
tivemos dados sobre a atuacao do Summer entre os indios. Estes
referem~se positivamente aos missionarios. No entanto, demons-
tram desconhecer os objetivos da instituicao em relagao ao gru-
po.

A relacao interétnica fortemente marcada € a que se es-
tabelece com os regatdes - individuos proprietarios de barcos,
que entram no rio Maici durante o ano para explorar recursos na-
turais da floresta. A relacdo com os regatdes ndao se caracteri-
za como tensa, de maneira geral, apesar de seu carater espolia-

tivo., Os indios sdo explorados por estes homens que lhes forne-



cem cachaca em troca de castanha, sorva, copaiba, pau-rosa, ma-
deiras-de-lei, etc.

Os Piraha ndo veéem no contato com os brancos um meio de
aquisicdo de bens duraveis da sociedade regional., O unico inte-
resse explicito € pela cachaca fornecida pelos regatoes. Existem
algumas iniciativas isoladas da parte de alguns indios que pre-
ferem trocar os produtos coletados por bens tais como: panos, ins-
trumentos, canoas, acucar, sal, farinha, etc. Os bens de consu-
mo sdao mais valorizados enquanto bens de troca.

Os regatoes aproveitam-se da indiferenga dos Piraha pe-
rante os brancos para explora-los ainda mais, Nos contatos, os
Pirahd apresentam-se sempre amaveis e sorridentes, nao demons-
trando aos regatoes sinais de aborrecimento pela desigualdadeaas
trocas. Durante o processo, OS brancos, muitas vezes descem do
barco e roubam os arcos e flechas dos indios, chegando mesmo a
tomar-lhes os peixes que pescaram. Mesmo nestes casos extremos
nio se manifestam contra os regatdes. E comum que estes se di-
rijam a um lugar Piraha para pedir-lhes que os acompanhem e in-
digquem os pontos onde pode-se encontrar madeira que irao comer-
cializar em Manicoré ou Humaita. Nestas ocasides prometem-lhes
muitos bens mas ao final do trabalho ndao lhes dao o que promete-
ram, A atitude pacifica, diriamos apatica, no contato com estes
membros da sociedade regional, €, por outro lado, o que lhes fa-
cilita viver segundo os padrdes tradicionais. Durante a estacao
chuvosa transferem-se para regides de castanhais e coletam uma
quantidade razoavel de castanha que trocam com os regatdes  por
farinha, panos e cachaca. Pudemos perceber que nao demonstramum

grande interesse em consumir bens exdgenos a sua cultura. Seu
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interesse ndo & tdo intenso a ponto de motivd-los no sentido de
maximizar a producao para poder adquirir maior variedade e quan-
tidade de coisas. A relacdo de exploracdo é mantida pelos rega-
tées com facilidade, ja que os Pirahd ndo sabem barganhar e, mui-
to menos, controlar seu débito.

Indios e regionais desenvolveram uma linguagem especi-
fica do contato. Falam um pidgin com elementos da lingua geral,
do portugués e do Pirahd. E interessante observar que cada par-
te supde que domina a lingua do outro. Assim, os Piraha pensam
que estdo falando o portugués, enquanto oOs regatdoes pensam que
conhecem e dominam a lingua Piraha. A linguagem do contato, no
entanto, da conta basicamente dos tipos e quantidades dos produ-
tos trocados. Se comparamos as relacdes entre os Pirahi e os re-
gionais 3s existentes entre estes e grupos vizinhos, percebe-se
que aqueles conseguiram manter um maior distanciamento na medida
em que teém uma atitude de alheamento em relacdo ao mercado. (3)
Isto dificulta a manutengao de lacos de dependéncia. A maioria
dos Piraha ndo conhecem o rio Madeira, bastante préximo do seu
territdério. Outra varidvel que concorre para a manutencao déste
quadro esta associada as condigdes proprias da economia e do cli-
ma da regiao: € na época das chuvas, quando os rios estdo mais
propicios a navegacdo, que se atinge o apice da coleta da casta-
nha, Durante todo o periodo de verao, de abril a outubro ficam
praticamente isolados na regiao. Sao raros os barcos que atra-

vessam O seu territorio.

- E——

(3) Os Tenharim, os Tora, os Parintintin encontram-se totalmente atrelados
aos regatoes atraves das dividas contraidas que, devido ao sistema de
aviamento, tornam-Se permanentes,



A consequéncia mais danosa do contato foi a introducao
do habito de consumo de bebida alcdolica. Os Piraha gostam de
se embebedar e, portanto, submetem-se a exploracao dos regatoes
para obter este produto. A bebida, notadamente a cachaca, quan-
do a obtém, & consumida em excesso, com conseqliéncias para a vi-
da intra-grupal. Beébado, um Piraha se transforma: habitualmen-
te simpatico, cordial e pacifico, torna-se um ser agressivo. Pu-
demos testemunhar certa vez, uma situacao deste tipo quando che-
gamos para visitar um grupo local em seguida a partida de um re-
gatdo, que havia dado aos indios meia duzia de garrafas de ca-
chaca. Por estarem bébados, os moradores nao permitiram que nos
aproximassemos, ameacando-nos de mqrte. Os regatdes, conhecendo
a agressividade dos indios, somente distribﬁem a cachaga a hora
da partida do barco. Os incidentes mais graves ocorridos entre
os Pirahd decorreram do consumo de bebida alcodlica. Soubemos do
caso de uma mulher que foi assassinada pelo marido e o de uma mae
que deixou o filho afogar-se no rio gquando, alcoolizada, tentava
dar banho na crianca. As mulheres embebedam-se mais raramente .
Quando os homens pdem-se a beber, as mulheres escondem as armas,
facas, quaisquer objetos que possam ser utilizados como instru-
mentos de agressao.

O contato intermitente entre indios e brancos assegura-
do, por um lado, pela filosofia de vida Pirahd, que nao favorece
0 interesse pelas coisas materiais dos brancos, e,por outro, pe-
las condicdes da regiido, facilitou aos Pirahd permanecerem a uma
certa distancia das pressdes da sociedade regional, e portanto

viverem sob os ditames de sua propria cultura.
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1.4 - A Lingua Piraha

Os Piraha sao classificados juntamente com os Tora e os
Mura como membros do tronco lingfiistico Mura (Cf. Everett,1979).

?apaltiiso é o termo nativo para referir a sua prépria
lingua. Significa "aquilo que sai da cabeca". Seu significado
literal ja demonstra o espaco que a lingua ocupa no universo Pi-
raha. A lingua, aquilo que sai da cabeca e ndo da boca, parece
ser, na concepcao nativa, instrumento do pensamento e reflexao.

A lingua é tonal (Everett, 1979). Os significados nao
sao estabelecidos através dos segmentos mas pela relagdao entre
os tons no nivel supra-segmental. Foi analisada exaustivamente
em teses e varios artigos por Everett (Cf. 1979,1983,1985a, 1985b,
1986, 1986b). Possui um quadro de fonemas que contém 9 contdi-
des (16 alofones) e 3 vocoides (7 alofones). Possui ainda trés
tons de nivel (alto, medio e baixo).

O aspecto supra-segmental da lingua é, a nosso ver, o
que mais contribui para a insercao da lingua num campo eminen-
temente social. As possibilidades de comunicacao com base .nes-
ta caracteristica sdo ampliadas. Tem-se a impressdo de que a
lingua nativa colocou-se o desafio de ultrapassar os limites im-
postos pela distancia, pelo blogueio articulatdrio e pelos limi-
tes do aparelho auditivo.

Embora a base segmental seja usada no discurso cotidia-
no juntamente com os tons, em muitas ocasides dispensa-se o seg-
mento para estabelecer significado.

Outros modos de comunicacdao sdo: a) a linguagem asso-
biada; b) a gritada; c) o "falar-comendo". Os trés casos se a-

plicam a contexos sociais especificos.



a) A linguagem assobiada ocorre em expedigdes na mata
ou no rio, durante as pescarias, quando o barulho das vozes po -
dera interferir no sucesso das tarefas. O assobio apresenta-se,
aqui, como puro tom. Tanto Everett (Cf. 1979,1983) quanto nos
verificamos que o assobio nao é padronizado em codigos restri-
tos, ao contrario, através dele produzem-se frases inteiras e
mesmo discursos. Na experiencia do trabalho de campo pudemos ver
transformadas qualquer palavra ou mesmo qualquer sentenca Piraha
em uma cadeia de tons assobiados.

b) O grito permite a comunicagao a grande distadncia. Em
geral é usado nas conversas travadas quando estao navegando em
duas ou mais canoas pelo rio, ou estao em locais de ‘hahitacdo dis-
tantes (por exemplo, estabelecidos nas margens opostas do rio)
ou, ainda, dentro da mata, numa expedicao de coleta. Para rea-
lizar esta forma de comunicacdao, utilizam qualquer segmento como
suporte dos tons e dai estabelecem uma relacao entre os tons pro-
duzindo, assim, sua significacao.

c) O "falar-comendo" € muito comum. Permite a qualquer
um participar durante todo o tempo da conversacao hesmo que sua
boca esteja ocupada com a mastigacao. Para tanto vibram as cor-
das vocais ao mesmo tempo que nazalisam o som, Assim, estabele-
cem as relagOoes entre os tons, produzindo significados.

Vemos, assim, que a lingua Piraha nao se conformou aos
limites "naturais" para o estabelecimento da significacdao. Onde
se impoe o silencio, ela se desloca para o assobio. Onde se tem
a distancia, ela se desloca para os gritos. Onde se tem o impe-
dimento do aparelho articulatorio se utiliza da sonoridade asso-

ciada a nazalizacdo para estabelecer significacao.



Na sociedade Piraha a lingua ndo pode ser encarada ape-
nas como uma forma de estabelecer comunicagao. Deve ser enten-
dida como uma maneira de pensar o mundo e construir um discurso
sobre o cosmos. Ha alguns fatores que devem ser melhor explici-
tados para que esta afirmacao possa ser sustentada. Vejamos al-
gumas peculiaridades da construcao do discurso Pirahd. Em pri-
meiro lugar, percebe-se uma diferenca bem marcada no falar mas-
culino e feminino, chegando a parecer uma diferenca dialetal. A
fala masculina é bem marcada quanto aos segmentos. Na fala fe-
minina hd um relaxamento do segmento, favorecendo interferéncias
fonéticas de toda a ordem, que podem levar a mudancas arbitrarias
dos fonemas. Por exemplo: ouvimos, certa Vez, uma mulher refe-
rir-se ao termo assobio (?@pEp&Z)nas formas ?akokal e ?agogal, o
que nd3o interferiu em sua comunicacgao.

Um outro traco particular da lingua € a prdpria maneira
em que se constrdi o discurso no processo de conversacao. Ha dois
tipos basicos de conversacdo: a) em gque os falantes tem relacao
social proxima e o discurso € construido pelos participantes de
forma simultdnea. Explicamos: alguém iniéia o discurso e antes
que chegue ao final da sentenca e imediatamente acompanhado por
outro falante que passa a repetir as palavras que O primeiro es-
ta proferindo para, em seguida, acrescentar outra sentenca. Des-
ta forma a conversa flui sem que aquele que iniciou a conversa-
cdo precise se calar. Depois de algum tempo o discurso passa a
ser totalmente construido em conjunto. Esta construcao implica
em que O interlocutor participe na construcao da mensagem. A in-
tencdao de uma mensagem vai ser completada pelo outro e nao por

aquele que a iniciou. Neste sentido ha um "desrespeito”ao turn-



-talking que € a norma de separacdo entre aguele que fala e o que
escuta, o que pergunta e o que responde., No presente caso, apds
o inicio da conversagdao nao se pode precisar quem a iniciou e nem
mesmo a finalidade da mensagem. O discurso se torna aberto, ex-
terior ao sujeito que o iniciou.

b) Estabelecer comunicacdo através do discurso no con-
texto social em que os falantes nao tém relacdao social proxima.
Neste caso o que prevalece € a redunddncia, isto €, o falante que
inicia o discurso €& acompanhado simultaneamente pelo outro que,
aqui, ndo interfere no seu discurso, repete-o apenas como um e-
co.

Observamos, assim, que pafa os Piraha o falar, isto é ,
proferir um discurso, € ndo sé uma forma de comunicacdo mas de-
marca tipos de relacgdes sociais. Assim, entre os prdéximos odis-
curso é construido num processo de interferéncia-diferencial, fa-
la-se ao mesmo tempo que o outro mas diferentemente dele. Entre
os desconhecidos o discurso € construido num processo de inter-
ferencia-similar, fala-se o mesmo que o outro simultaneamente. Is-
to indica que as formas de falaf sdao formas de relacOes sociais:
com os estrangeiros ou parentes distantes fala-se de forma a e-
vitar qualquer tipo de discordancia que pudesse suscitar confli-
tos. E interessante observar que as mulheres nao falam com es-
trangeiros. Evitam qualquer forma de comunicacao com estranhos.
Neste sentido, na sociedade Pirahda o siléncio é uma forma, muito
nitida, de negar uma relacdo. Observamos, também,que usam o si-
léncio para furtar-se a solicitacdo de algum bem. A negativa nao

€ explicitada, ha apenas o siléncio definindo uma recusa de re-

ciprocidade.
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Os Piraha atuam em relacao a sua lingua de forma bastan-
te criativa. E comum fazerem brincadeiras com a linguagem, com
rimas de tons e outros segmentos ou mesmo procedendo a compara-
¢des entre as terminacdes das frases e segmentos, tons. Vé-se,
assim, que os Pirah3 constroem sua lingua refletindo, pensando

sobre ela, submetendo-a ao uso social.
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Quadro Fonético (4)

Consoantes

Modos de Pontos de
Articulacao Articulacao
bilabial| alveolar | alveopalatal | velar | glotal

oclusiva
surda P 5 k k ?
sSOnoro b g9
africada ts
fricativa s g h
nasal m n
lateral I

e
vibrante b

Vogais

anterior central posterior
Alta
fechada i u
aberta {
Media
fechada o
aberta £
Baixa a

(4) Para elaboracao deste apendice seguimosos trabalhos de Everett (1979)
Heinrichs (1964)

e




=4 3=

Descricao dos Fonemas

/ D/ ——(p1]

[m]
/[b]
e

/b =
\[b]

Oclusiva bilabial surda

(em inicio de palavra) nasal bilabial sonora
~[m] (nos demais contextos) oclusiva bilabial sonora

~[b[ (em meio de palavra diante de vogal posterior )
vibrante bilabial sonora

/t/_,,—[tX] (diante de i) africada alveopalatal

(nos demais contextos) oclusiva alveolar surda

(entre vogais centrais) oclusiva pds-velar surda

(nos demais contextos) oclusiva velar surda

(em inicio de palavra) nasal alveolar sonora
(entre vogais centrais) oclusiva poOs-velar sonora

~[g] (em meio de palavra depois de vogal posterior)
duplo flap (um no palato e um no alveolo) com ex-
tensao da parte sub-lingual no labio inferior

(nos demais contextos) oclusiva velar sonora
fricativa glotalFfsurda

~[s] (antes de vogal anterior) fricativa pre-palatal
surda concava

(nos demais contextos) fricativa alveolar surda con-
cava

oclusao glotal. (Ocorre em toda palavra que se ini-
cia por vogal)

(antes de vogal central) anterior, alta,fechada, nao
arredondada

~[€] (nos demais contextos) anterior, alta, aberta,
nao arredondada; anterior média, aberta, nao ar-
redondada.

central, baixa, aberta, nao arredondada

@epois de [a]) posterior, alta, fechada, arredonda -
da

(antes de [i]) posterior, alta, assilabica, arredon-
dada

(nos demais contextos) posterior, média, fechada,ar-
redondada
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Duracao

/alongamento/ [:] - em meio de palavra as consoantes surdas /p/,
Fef, 1%l 420 i I8l T8,

Tom

Ha trés tons fonémicos

-

alto
- medio

" baixo

Padrao Silabico

CV. e V. A unica restrigao é que /i/ nunca se segque a /k/.



CAPITULO 1II

UNIVERSO DA SOCIABILIDADE




2.1 - Organizagao Social

Neste item procuraremos abordar guestdes concernentes a
organizacao social: tempo, espago, ritmos e modos de vida e es-
tilos materiais.

HA duas formas de existéncia Piraha, relacionadas a
dois momentos distintos da vida social: tempo da seca e tempo da
chuva. Estes dois momentos marcam épocas designadas pelos Pi-
rahi por Piaiisi (seca) e Piaisail (cheia). Estas estacdes con-
dicionam modos de vida particulares e formas de organizagao so-

@l1al distintas.

2.1.1 - Ritmos Sazonais: Tempo e Espaco

O tempo e o espaco adquirem significado somente quando
introduzidos numa categoria: movimento. O movimento € o que
constitui a vida social Pirahda. A organizacao social gira em
torno da movimentacao em um espaco. Ha, sempre, deslocamentos
gerando uma ndo fixacao espacial. O espago'é o lugar do movi -
mento. Movimentos de corpos e grupos, movimentos da agua do rio
(descida e subida).

Encontramos uma organizacao social gue usa cCoOmoO recurso
de estruturacao os ritmos sazonais. A partir de uma polaridade
sazonal (seca e chuva) estabelecem-se alguns pares de oposigodes
por onde se concebe a ocuvacao espacial e a temporalidade (na
producdo deste espaco). As categorias gue expressam simbolica-

mente o contraste entre seca e chuva sao:



SECA

vida ritual
praia
abundancia

casa individual

concentracao

CHUVA

vida cotidiana
terra alta
escassez

casa coletiva

dispersao

Ha aqui, portanto, varios recortes possiveis, O tempo
do ritual no tempo da abundancia, na casa individual, no espaco
da praia, produzindo uma concentracao. O tempo na vida cotidia-
na, no tempo da escassez, na casa coletiva, no espago da terra
alta, produzindo uma dispersao.

O tempo e o espacgo complementam-sé no modo de organiza-
cdo social Piraha. Vejamos, agora, em detalhes, como sdao acio-
nados nas distintas épocas para, posteriormente, tratarmos do
tempo e do espago concebidos como unidades independentes. Um
tempo-espaco articulado a formas de organizacao social S um
tempo e um espago propriamente ditos.

O tempo-espaco ganha concretude com a sazonalidade. o
tempo associado as estagdes climaticas, divide-se em dois: época
de seca e época de chuva,

pilalisi (verao)

piaisail (inverno)

Existe, ainda, um tempo intermediario que é designado
como PIabaipisd ogaikaisail, que se refere a época do plantio.Es-
te tempo € intercalado entre as duas estacoes que sao bem marca-
das. As estagOes, por sua vez, coincidem com a marcacao de tem-

po, que &, assim, um tempo organizado de forma ecoldgica. O tem-
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po do plantio € ditado por outro tipo de regra, por uma referén-

cia cultural. Estes tempos climaticos estdo diretamente asso-

ciados ao espagco. Temos, assim, que:

- piaiisi - significa habitar as praias e ingerir determinados

alimentos. Significa, também, época de fartura.

- pilaisai - significa habitar a terra alta e indica época de

penuria.

- plabalpisd ogaikaisal - conota a ocupacdo tempordria de um
espaco nas terras altas antes da
transferéncia para a praia.

- pLhoiihial - o ciclo completo: inverno + tempo de plantio +

verao.

O verdo é a épdca do ano em que o rio alcanga o menor
volume d'agua; fica raso e seca em alguns trechos. Nesta esta-
cdo, o tempo é firme, o céu é azul. Venta pouco, sopra uma leve
brisa a maior parte do tempo. Os Pirahd, neste periodo, tornam-
-se descontraidos, ficam a vontade, habitando as praias dos rios,
onde convivem por cinco meses. Este é o melhor periodo do ano
para eles. Quando se referem a época da chuva, falam com certo
pesar, contrastando-a com a época da seca, que € o tempo dos ri-
tuais, das batidas de timbd, das expedigoes de pesca, da abun -
dancia de alimentos, das praias e dos bancos de areia. Neste mo-
mento do ano, os Pirahd ndo tém um local certo de parada. O ve-
rio é o tempo do livre andar pelo territdrio, de realizacao de
expedicdes que podem durar dias ou semanas. Um casal, ou entao
alguns casais com filhos, saem em andancas livres pelo territério, le-

vando uma vida nomade. O casal que sai para pescar leva todos

os seus pertences, alem dos filhos e animais domésticos.As pes-
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carias podem durar algumas horas ou entao, algongar-se por dias
ou semanas. Este costume sugere a possibilidade do casal aban-
donar seu grupo local. Esta parece simbolizar a concepgcao da
vida neste patamar. Uma frase tipica utilizada muitas vezes pa-
ra explicar esta vida pouco estruturada, diz: "hiIaitiThi 71biis
7aba?aigid" (gente-corpo-somente). Os Piraha reconhecem sua ma-
neira particular de atuar no mundo sem deixar muitos vestigios
de sua passagem. Tudo o que é usado na vida material parece ter
sido escolhido por ser descartavel ou pela pouca durabilidade .
Este estilo de vida, aberta sobre um espago movel, exprime uma
adaptacdao ao meio, mas também, e talvez sobretudo uma filosofia
de vida. Uma maneira particular de conceber sua atuagao neste
mundo; Uma sociedade aparentemente fragil cujos contornos cus-
tam a aparecer. Onde a "cultura" ndo se deixa entrever. vVida
errante, sem duvida.

E assim que ao final da éepoca da chuva, dirigem-se para
locais préximos as praias que, em breve, comecarao a despontar
no rio Marmelos.

Estabelecem-se em pequenos espagos aa areia. Nao espe-
ram que a praia se conforme. Ai vivem ao relento, deitados so-
bre os estreitos trechos de areia as margens. A cada dia descem
mais um pouco, acompanhando o refluxo das dguas. Quando a praia
surge firme e limpa, podem iniciar a construcao de pequenos ta-
piris. Um homem os faz sozinho, gasta apenas algumas horas para
construi-los. O tapiri consiste em uma estrutura em que quatro
varas finas formam o esteio; elas séo fincadas na areia direta-
mente e amarradas entre si com cipé e ainda outras trés varas.

Esta habitacdo é coberta com folhas ja abertas do babacu, o que



a torna parcialmente permeavel a chuva. Basta que existam ape-
nas um ou dois tapiris para que os habitantes de um lugar possam
abrigar-se nos raros dias de chuva que o periodo seco promete.
E comum os casais, isoladamente, cortarem pequenos troncos de
arvores, joga-los sobre a areia, e ali estabelecerem sua morada .
Sobre esta especie de estrado colocam seus pertences e acomodam
seus filhos e animais domésticos. Durante esta estacdo,na maio-
ria dos casos, ndao se constrdi nenhuma espécie de abrigo. Vive-
-se ao releﬁto nas praias. Este periodo & considerado como o
tempo paradisiaco. A comida é farta, os dias sdao mais bonitos,
as pescarias bem sucedidas e & sobretudo, tempo dos rituais. )
canto e a danga tomam a cena. Durante a noite, quando ha 1lua
cheia, organizam pequenas festas. Os rituais ligados aos nomes
sdo quase cotidianos. A areia da praia & considerada "limpa" ,
ao contrario da terra alta, e por isso, soltam seus corpos, a
vontade, pelo chao.

Os casais espalham-se pela praia formando pequenos nu-
cleos em torno de seus fogos. A impressao que se tem &€ a de um
grande acampamento. Uma praia habitada ganha uma conformagao es-
pacial bastante singular. Por toda a sua extensao véem-se habi-
tacdes pequenas, cada uma abrigando uma familia conjugal, inter-
caladas, apenas, por jiraus dispostos sobre a areia,que demarcam
um local especifico de habitacdo. A noite, a visao que se tem
de uma aldeia de praia, estando num ponto dentro do rio, € a de
varios fogos, pontos de luz, lado a lado, ao longo da praia de
areias avermelhadas. As aguas do rio brilham, refletindo a 1lu-
minosidade espelhada pelas pequenas fogueiras.

A vida na praia € alegre. Os banhos se prolongam por



horas a fio; as criancas passam grande parte do dia correndo pe-
la areia ou pescando os peixinhos que se aproximam da praia a-
traidos pelos restos de alimento. As pessoas nao demonstram
preocupar-se em planejar as atividades ligadas a pratica de sub-
sisténcia. E isto nao &, de fato, necessario. O alimento por
exceléncia, o peixe, é abundante nesta estacdoc. Um homem pode,
sem muito esforco, pescar uma quantidade suficiente que de para
alimentar sua familia e para distribuir entre os demais membros
do grupo. Nesta época levam a vida sem se preocupar com a sub-
sisténcia. Os homens tém mais tempo para se dedicarem as ativi-
dades ligadas a manutencgao de seus arcos e flechas, a coleta de
sementes e cocos para confecciqnar colares. As mulheres cuidam
das criancas e confeccionam colares.

A pescaria parece marcar o ritmo da vida nesta estacao.
A coleta de frutos é rara; o trabalho na roca é esporadico; e-
ventualmente colhe-se mandioca para fazer farinha. O dia-a- dia
nesta época pode ser resumido desta forma: os homens acordam bem
cedo e partem para os pontos de pesca proximos a aldeia para pes-
car piranha. E uma pescaria curta. Cada homem traz o suficien-
te para a refeicdo matinal de sua mulher e filhos. Apdés a re-
feicdo, descansam por algumas horas esperando o "sol esquentar";
sol alto, saem com seus arcos e flechas para pescar O tucunaré e
outros peixes maiores. Esta pescaria pode prolongar-se por ho-
ras. Eventualmente, a mulher e os filhos acompanham o pescador.
As mulheres e os homens gque permanecem na aldeia passam O dia
conversando, fazendo artesanato e dormindo. As mulheres ocupam-
_se com os trabalhos artesanais de palha ou fiam o algoddo usa-

dos no acabamento das flechas de seus maridos. Na aldeia, a



volta dos pescadores & esperada por todos. As mulheres e as
criancas aproximam-se da canoa assim que ela atraca na praia.
Comentam sobre a quantidade de peixe que o pescador trouxe. Ou-
ve-se exclamagoes glotais de surpresa(1). Em seguida fazem a
ultima refeicdo do dia. E habito frequente, antes do anoitecer,
observar o por do sol, da margem do rio. Sentados,comentam al-
gum assunto do dia ou permanecem em siléncio. Quando o sol cai,
pode-se dar inicio ao ritual de xamanismo que se prolonga por
trés horas, no maximo.

No periodo chuvoso, leva-se uma vida completamente dis-
tinta. As chuvas comegam por volta dos meses de novembro e in-
tensificam-se em dezembro; as aguas tomam de assalto as praias e
as pontas de areia deixadas pelo verdao. As pessoas transferem-
-se para os lugares altos, a medida que a agua avanca,procurando
fugir da enchente que chega rapidamente. O periodo chuvoso &
representado como uma época de penuria, que deixa marcas nos seus
corpos. O volume d'dgua aumenta em propor¢oes gigantescas, fa-
zendo o rio subir, em certos trechos, cerca de 20 metros. Os
peixes espalham-ge, tornando-se dificil sua captura. Neste pe-
riodo, a pesca exige que o pescador seja habil no manejo de seus
arcos e flechas e na construcao de armadilhas de pesca. Nesta
época, vive-se nos barrancos, isto &, lugares que o rio nao con-
segue atingir. S&o pequenas faixas de terra, ribeirinhas, areas

minimas, desmatadas para que se possa construir uma habitacao.

(1) Emitem o som sonoro glotal como expressao de surpresa, O som glotal
surdo e usado para afastar os cachorros,



Nas proximidades das casas, comeca a floresta. Como oOs Piraha
limpam somente o local onde irdo erguer suas casas,derrubam ape-
nas as arvores mais altas. Aproveitam as arvores ou troncos cai-
dos como partes constitutivas da habitacdo. Uma casa pode durar
aproximadamente tres anos. Sao ocupadas, sucessivamente, por
familias que se estabelecem no local durante esta época do ano.
Estes sitios sdo, na maioria das vezes, pontos importantes de
exploracao de castanha. Nesta época, os Piraha parecem viver em
pequenas ilhas. Aqueles que habitavam as aldeias de praia di-
videm-se, formando pequenos grupos que irao ocupar os lugares
proximos ao longo do rio. A divisao ocorre por dois motivos: ©
primeiro refere-se ao pequeno espago disponivel nas terras al-
tas, insuficientes para acolher a todos. Sdao lugares comprimi-
dos entre a floresta e o rio. Em segundo lugar, gquanto menor O
numero de pessoas concentradas em um lugar, maior a chance de
consequirem alimentos suficientes. Ocupando varias areas ao lon-
go do rio, tém-se acesso a distintos sitios de coleta e de pes -
ca, facilitando a sobrevivéncia. Outro fator de dispersao €& a
exploraééo de castanha pelos indios, diretamente ligada as re-
lacdes com os regatdes. Neste periodo procuram estabelecer-se
naqueles pontos reconhecidos como areas de exploracao da casta-
nha. Nestes locais controem uma unica casa. Esta € de posse co-
letiva; no seu interior cada jirau corresponde a uma familia e-
lementar.

Na época de chuva, as dificuldades de sobrevivencia do
grupo aumentam. Cada familia nuclear fica responsavel pela sua
manutencéo. Os Pirahd procuram realizar outras atividades de

forma a complementar a escassa dieta de peixe. Cacam pequenos



roedores e se dedicam a atividade de coleta, principalmente da
castanha para venda ao regatao e para consumo. Parece ser o que
supre, de fato, a falta de peixe. 1Incansaveis, os indios saem
todos os dias para pescar; na maioria das vezes retornam sem O
peixe. Neste periodo, as pessoas demonstram o desdanimo e o can-
saco decorrente da sub-alimentacdao. O ritmo da vida social di-
minui. Demonstram preocupar-se exclusivamente com a escassez
de alimentos; ndo pensam e ndo falam senao em assuntos relacio-
nados a sobrevivéncia; fantasiam sobre a fartura da estagcdo se-
ca. Nao se cansam de descrever os "banquetes" que fazem durante
esta estagcao. Falam sobre a quantidade de peixes que um pesca-
dor traz para a aldeia e sobre as aventuras da pesca. O coti-
‘diano da aldeia se caracteriza pela auséncia de homens. Durante
o dia os homens ficam fora pescando ou coletando. E, também, um
periodo em que se sedentarizam, ndao dormindo em outro lugar gque
o acampamento. Receiam passar as noites sozinhos na "terra al-
ta" devido a proximidade da floresta, vista como um lugar peri-
goso e assim nunca se afastam demais. As casas sdo construidas
com maior cuidado, sobretudo acobertura: trancam a palhado babagu de mo-
do a evitar que a agua entre nas casas.

A construcdo tem o aspecto de duas meias-aguas com tres
esteios em cada um dos lados. Nao ha qualquer protecao lateral;
fecha-se somente o teto, com um trancado de folha verde do ba-
bacu. No interior das casas, contrdem jiraus com altura varia-
vel, de 0,50m a 1,50 m, compostos de paus roligos cortados para
tal fim. Em geral estas casas teém dois ou tres jiraus abrigan-
do, assim, em média duas ou trés familias elementares. Embora

tenham agora um lugar fixo para se abrigarem , a vida € concebi-



da da perspectiva do rio e da mata (a procura do peixe e da
castanha) , mais do que do ponto de vista da casa. A marca do
estilo de vida nOmade se manifesta na falta de cuidados em rela-
¢ao ao lugar que habitam. O mato invade o espag¢o das casas. A-
massado pelo uso, o solo desprende-se naturalmente. As "terras
altas" tomam o aspecto de um acampamento. A vida neste local é
considerada dura, dificil; os Piraha ficam pouco expansivos,mais
quietos; ndo fazem os rituais:; as mulheres lembram penélopes ,
sentadas, horas a fio, a fazer e desfazer seus colares.

Entre estas estacdes, seca e chuva, ha um tempo de es-
pera. Intervalo em que os Pirahd se transferem para as proximi-
dades do local onde, em breve, despontara uma ponta de praia.
Ali, constroem abrigos precarios, e, enquanto aguardam a chegada
da nova estacao, preparam um terreno para o plantio de uma nova

roca que lhes garantira um pouco de sustento durante a proéxima

estacdao chuvosa. Neste local, permanecem acampadoS por um pe-
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riodo maximo de trés meses, o suficiente para realizarem todo o
trabalho agricola e experimentarem a nova forma de organizacao
social propria da vida social nas praias. A transferencia para
este acampamento ndo é feita coletivamente. As familias elemen-
tares fazem o percurso de forma independente. Cada uma, ao che-
gar, procura um local para abrir sua roca. Existem casos de fa-
milias que fizeram rocgas coletivas; em geral, tratava-se de fa-
milias que formaram um mesmo grupo doméstico durante a éepoca das
chuvas. Caracterizam este periodo pelo trabalho arduo na agri-
cultura; ressentem-se muito das etapas de derrubada e plantio.
Consideram o trabalho na roca muito penoso; muitos indios negam-

-se a fazé-lo. As mulheres, muito raramente, participam do tra-
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balho de preparagao das rogas. E um periodo considerado difi-
cil, de transicao. Tempo de saida da penuria e prenuncio da a-
bundancia. Dia a dia o rio cede no seu leito. As chuvas ja
estao rareando nesta época. Os dias tornam-se quentes. Quando
surge uma primeira ponta de praia as margens do rio e as pedras
comegam a aparecer ao longo de seu leito, inicia-se um novo tem-
PO e um novo espago em sua vida social.

Os Piraha dispdem de uma classificacao que fraciona o
tempo em diferentes intervalos. Estes podem ser estabelecidos
de acordo com fases lunares, posigées solares ou estacoes clima-
ticas; hd também intervalos de tempo baseados numa marcacao mais
abstrata.

As posigOes solares sao utilizadas, basicamente, para
marcar o tempo diurno ou dividir este periodo em distintos mo-
mentos. Servem, também, para indicar a que momento do dia cor-
responderiam episodios da estdria que alguém esteja narrando.Re-

conhecem-se nove posicoes solares(2):

hilsZ bihihid (sol bem baixo, despontando)
hiZisi hihid (sol ja nascido)

hiisi hihiba (sol comecando a subir)

hilsd hosI2X (sol no meio do patamar)

hiisd hikdZ (sol passou do meio do patamar)
hiisi bigiba (sol comecando a descer)

hiisi bihihid (sol bem baixo, sumindo)

hiisi s0algagai(sol entrou na terra)

hiisi o0itiiiail (sol acabou, escureceu)

(2) A correspondencia em portugues das posicoes solares e lunares é uma
traducao livre,



As distintas posigOes solares indicam um sistema de
gradacao que & ciclico (bihihid &, ao mesmo tempo, o ponto ini-
cial e o terminal). O sol nasce e morre em uma mesma posicgao.
Os Piraha ndo marcam as posicdes solares a partir de associacdes
entre a posicao solar e a intensidade do calor ou da luz. As po-
sicoes sdao, sempre, locais, lugares pelos quais o sol passa ten-
do como fundo o patamar, o cosmos. O sol é figura e o patamar é
o fundo.

As fases da lua sao, igualmente, importantes marcadores
do tempo Piraha. Combinam-se visitas e encontros segundo o tem-
po lunar. Existem 5 fases lunares:

kahal?ai pihiai (lua nova)

kahal?al ?00giai?i (lua cheia)

7abaitabdi (lua minguante)

kahal?ai ?40giagapi (lua crescente)

Ha, ainda, a marcacdo de um tempo mais abstrato,que nao
esta exclusivamente subordinado a fendOmenos naturais. Tem-se:

- hoahohiail (um dia - tempo compreendido pelo despontar e o

cair do sol)

- hiisi hisai hoaihi (tempo maior, periodo de tempo que abrange
mais de um dia - o despontar de 5 sdis, a-
proximadamente)

- hiisi hisax hoihio (tempo ainda maior - o sol nascerd por mui-
tos e muitos dias, aproximadamente 2 sema-
nas)

Procuramos, acima, dar uma descrigcdo das concepcdes de

tempo e espaco em perspectiva com o modo de vida Piraha. Apre-



sentaremos, agora, as regras gue orientam a ocupacgao e uso do es-

paco.
Concebem o espaco geografico que o circundam ndo como
um continuum de terra que pode ser ocupado aleatoriamente. Ha

uma classificacao que se aproveita das marcagdes geograficas na-
turais para instaurar um recorte social no seu uso e ocupacao.
Existem dois tipos de locais para os Piraha. Um que é proprio a
’ habitacdao - praias e terras altas - e outro que é caracterizado

pela exploracao humana, compreendendo os lagos, pocos, igarapés,

e areas de coleta. Estes locais estdo presentes na toponimia e
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relacionam individuos a espacgos, definindo seus direitos sobre o
- espaco.

Cada local e identificado aos seus controladores. Ma-
peando os locais de habitacdo ribeirinhos e referéncias geogré;
ficas ao longo dos rios Maici e Marmelos, percebemos que a rela-
¢ao de controle é estabelecida através de uma descendéncia em li-
nha parterna (vide mapa).

O filho mais velho tera o acesso a e o controle sobre
todos os locais que pertenceram a seu pai. Posteriormente, di-

vidira o controle com seu grupo de siblings masculinos. Os lo-

cais sdo controlados por um individuo e isto lhe assegura o di-
reito tanto ao uso quanto a ocupacao. Controlar um lugar signi-
fica, antes de tudo, estar vinculado a uma area e ter um terri-
torio reconhecido para habitacdo ou perambulagao. Os locais sao
pontos em que os Piraha se fixam e organizam seu raio de movi-
mentacao.

A partilha dos locais pelos grupos de siblings envolve

uma série de questdes. A primeira é a da anterioridade da ocu-
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4. Kaipaiigiao

2. baigiaaga (Terra Preta)
B Paia?ai

4, Kaitahaiabasas

= . Pasabi?as

6. ?abod Pasabi?al

7. Kagai?aihoaisigiai

8. Migiti?ai

9. Hoaagahiai (Capoeira)

10. Hoaagahiai Pii (Igarape Pau D'arco)
§1. Ponta Limpa

2. Tohodigiai

13 700gehodigial (Pique do Cunt)
14. ?4gapoi (Gapud)

15. Hoihigiai (Igarape do Indio)
16. Kaobotod (Pique)

1%. Sogohiai (Sorvedra)

18. Bakaba

19. Koata?ai (Coata)

741 28 Pihiai Hoigiad

2%, Saitackoapd Hoigial

22. ?7{00pi Hoiglai

23, Tibahot Hodlgiadl

24. ?aasad (Sete)

25. Hoaiipi ?abasai (Igarape)

26. ?itiai Hodigial (Igarape Aracu)

27. Pihoagabasai (Pornto Amarante)
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28. Pagagesad (Pocao)

29. Hoabohiadi (Cachoeira)

30. Hoabohiaikoihigiadl (Cachoeirndinha)
31. Kabagaoai (Posto Sete)

32, Pioiogiai (Igarape Cachoeirinha)
"3, ?alohoilaisal (Fortuna)

34, mLGA.

35. Kokaiaiasai (Cala Boca)

36. bagadlai (Ressaca)

37. Taosooi Hodgial

38. ?abikabogial

89. ?apahaiid

40, ?4itahoasaogihial (Praia Grossa)
41. ?74taogi (Pradia)

42, Kaogipaihias

43, Hoaditod

44, Piaoho4

45, ?0a0pLhigial

46, Tachoapibigodigial

47. ?Lhoadlhlal
48, Podh4i
49, ?Llohodlgiad

50. Tiogd Hodglad
271 . Pigagihoaiad
82. HodlgAipLdigLad
93 . Patogoidihial
54. Kahoibihiasal

55. bogoge (Igarape Jordao)



56 .
57,
58.
89.
60.
B,
62.
ER
64.
65.
66.
67.
68.
59 .
70.
41,
2.
s .
74.
gD .
5.
g7
18,
79 .
80.
81.
B2,

83.
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MAL?Lhi

Polabasadl

bagagi

?agibalalsal

?oLglahd

Todiboo Hodigdlal

bibidisal

?agiopal (Forquilha Grande)
Paocasihoigial
Kaogikaiigiai

?atoadlhoa

Sogohiai

Pahoad

?agiopail (Bola-Bola)
?Lapasal

Hoaogiai

Hoasipoi

Kosii (Igarape)

?{apasal (Ponrto)

Hodls4ipod

Piao Koaxs

Pikia | pitia?al

?alohial (costurneina)
?achoabohoal (Boca do Juqud)
tahoabigigapoigiadl (Praia)
boLa?ail (Boial)
toilaoganiai (Lago)

biigi (Lago)



84.
85.
86.
87.
88.
R
90.
21.
92 .
93.
94 .
85 .
96.
7.
98 .
99 .
100.
o1 .
102,
103.
104,
105 .
106.
107.
108.
109,
110.

111.
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7q0iataisikaiigial (Lago)
tohioohial (Terra Alta)
?aobagibigial (Teara Preta)
7agoohial (Maranhao)
?agiail (Lago)
?a0ipoihigial
taoapacai (Igarape)
?0ikaiigial (Chico)
2abitai (Rio Sepotd)
Titoadl (Lago)

tipoogai

PLiahiai

7aobaahai (Igarape)
hoitaboad (Lago)
hibaisaikaigiai
tipohiogai
aotiditaigial
pihodlotoodlogh

pPALPALSal ‘

kasiaid

tigaoai (Estinrao)

Posto ALto

koata?ad

poihoaigiai (folharatl)
pibigoail (Pedrao)

saoo (Igarape)
"palhalzeino"

prixe bod (Lago)
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113,
114.
e
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817,
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tihihoilhiabasasl (Cantagalo)
"Japones"

"Pau quedimado"

saobad

"Varadonr"

Pidipiasal (RLo Madeira)



pacao. O primeiro a ocupar um lugar adquire o poder de controle
sobre o mesmo. Posteriormente, podera fazer acordos sobre al-
guns locais que porventura sejam de interesse de varios indivi-
duos. Esta foi a situacao ocorrida entre um grupo de siblings
que desejava definir a ocupagao de uma praia no Rio Marmelos na
altura da foz do rio Maici. O irmao mais velho, por anteriori-
dade de ocupacgdo, detinha o controle do local. O seu irm3o mais
novo desejando estabelecer-se no local propds um acordo mediante
0 qual adquiriria o controle do local em troca da abertura e
plantio de uma roga para o irmao. Outra forma de se conseguir
um local é buscar um que nao esteja sob o controle de ninguém.
Isto pode ocorrer quando da migracgao dé um grupo para lugar dis-
tante ou quando u antigo controlador do local ndo deixou nenhum
herdeiro; .

Um grupo de siblings que herda os locais de seu pai nao
conforma nenhuma espécie de corporacao. A identificacao dos
siblings masculinos (filhos de um mesmo pai) se expressa espa-
cialmente na ocupacdo e exploracdo do territorio.

Ao explorar um local que esta sob o dominio de alguémn,
deve-se oferecer uma indenizacdo pela utilizacao da area. Esta
situacao se estabelece quando o controlador do local reside nas
suas proximidades ou é cientificado de sua exploracdo por outro
que ndo seus irmdos e/ou filhos. No caso de se fixar residéncia
em um local de gque ndo se tem controle, deve-se procurar saber
sobre o seu controlador para obter seu consentimento. Alguns e-
xemplos podem ilustrar esta gquestdo do controle de territdrio:
19) Ahoabi retornou a aldeia com muitos ovos de tracajd que co-

letara numa praia de nome Folharal, cujo controlador & TAL44Lpo<



Baigipohidai, mulher atual de Ahoabi, apanhou o equivalente a uma
quantidade de ovos encontrados em um cova e doou a TA4{pdi como
forma de indenizacdo; 29) To04 e sua mulher bais0 sairam em ex-
pedicdao de coleta a procura de cocos de tucumda, na direcao do
igarapé Sepoti. Passados trés dias, retornaram trazendo grande
quantidade de cocos; doaram uma boa parte para Bi{{ que é a jovem
esposa do filho de Ka?a?afl, considerado controlador original da-
quela area de coleta.
Um outro exemplo pode auxiliar a entender o modo como
os Pirahd concebem o controle sobre o territorio. Proximo ao a-
campamento na praia do Marmelos, existem dois lagos; mais adian-
te, atravessa~se um barranco e encontra-se um po¢o que & contro-
lado por ?abagi. A época de nossa pesquisa, ?abagi ndo residia
neste acampamento com este grupo apesaf de sua filha estar casa-
da com um de seus membros. Todos manifestavam o desejo de ex-
plorar o pogco, pois estava-se na ocasiao propicia a realizacaode
batidas de timbdé. Dirigiram-se ao lugar onde ?abagi estava mo-
rando e convidaram-no a residir, por um periodo, naquele local,
proximo ao poco, para que pudessem realizar a batida do timbé.
Assim foi feito e somente quando ?abagi retornou ao local que
controlava, organizou-se a pescaria coletiva com o uso do timbd.
Outra forma de lidar com a questao & abrir uma roc¢a na
area que se passa a ocupar e dar ao seu controlador acesso aos
produtos da roca. Vemos, assim, que a forma de conceber o ter-
ritério engendra maneiras institucionalizadas de reciprocidade.
Em resumo, os locais sdo controlados por individuos que tiveram
acesso aos mesmos atraves de heranca transmitida pela linha ag-

natica. Embora exista a instituicao do controle territorial se-
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ra sempre possivel a habitacdo e exploracao de qualquer lugar
desde que seu "controlador" seja cientificado.
Como dissemos, esta maneira de lidar com o territorio

faz com que os acampamentos se estruturem por grupos de siblings.

Tomemos O seguinte exemplo:

3 - 5 §
S 10 1

7 3
12 13

Vemos aqui dois grupos A e B que controlam territdrios adjacen-
tes, distintos. Os homens 1 e 2 detinham o controle dos terri-
torios A e B respectivamente. Seus descendentes herdaram este

controle. Ocorreu uma uniao dos dois grupos por meio de uma a-
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Hanca,sdmando-se, assim, os territdrios. 1Isto resultou, na
pratica, em ambos passarem a controlar toda a area da margem
‘direita do Marmelos e parte do médio Maici.

Observando o mapa das localidades percebemos que muitos
dos locais sdo referidos por nomes proprios que possuia um Piraha
' morto. Ao nome proprio segue a palavra ho{g{al que indica sua
morte. A toponimica identifica, assim, locais onde determinadas
pessoas morreram. O processo de nominacao do espago parece ter
a mesma 1ldgica da nominacdo dos humanos, dos corpos,dos ?{b{{s<:
um evento, neste caso, a morte, lhe confere um nome (cf. capitu-
lo 3). A toponimica é sempre renovada, aberta, dependente das
mortes ocorridas no grupo.

A regra da heranca do territorio por linha masculina es-
ta associada a uma outra, que garante a permanéncia da primeira:
em caso de separacao do casal a prole masculina fica sob o poder
do homem. Isto evita a dispersao dos siblings masculinos o Qque

vem garantir a continuidade da ocupacao e a movimentagdao pelo

territorio ancestral.




.2 - As Atividades Economicas

A Pesca

Os Piraha podem ser caracterizados como um povo
pescador. A pesca € uma atividade por exceléncia. Os indios

dedicam grande parte de seu tempo aventurando-se pelos rios

a procura de peixes. Desde pequeninas as criancas sao SO-
cializadas nesta atividade, seja acompanhando os pais, seja
brincando de pescar nas praias ou na beira do barranco. A

pesca € também o assunto preferido; através das estorias de
pesca exprimem sentimentos e contam suas vidas, narram suas - aventuras e
desventuras. O territdério Pirahd é pensado como sendo um
grande espaco de pescaria: os lagos, os igarapées, os lugares
dos rios, sao, antes de tudo, lugares de pesca. O bom pes-

cador e aquele gque nao se cansa de pescar, mantendo sua fa-

milia abastepida de peixe. O peixe € o alimento trivial ;
cotidiano, de todas as horas, mas nem por isso € menos = a-
preciado.

A pratica da pesca muda de acordo com a epoca do

ano. No periodo seco, por exemplo, os homens saem, pelo rio,
de canoa pescando o que encontram pelo caminho. Nao se rea-
lizam expedig¢Oes com intencao de pescar um determinado tipo
de peixe. O pescador sai armado com seu arco e flechas e com
linha de pescar e anzol. Existem os peixes de anzol e os
peixes de arco e flecha. Com anzol pescam, eXxclusivamente ,

piranhas. Pescam, também, com currico. Este instrumento é



usado somente na pesca do tucunaré (3). As linhas de pesca sao
4obtidas através dos regionais na época da cheia, quando os Pi-
' rahi intensificam sua relacdo com os regatdes trocando castanha
ipor bens industrializados. O arco e a flecha constituem os ins-
trumentos mais comuns para a pesca; deles os Piraha dependem pa-
ra sobreviver. As flechas de pesca sao adicionadas pontas de
ferro, feitas com pregos (que também recebem dos regionais). A

forma mais comum de pesca, nesta estacao do ano, € sair margean-

do o rio com a canoca, lentamente, a busca dos peixes que possam
estar por ali a procura de alimento. A pescaria e feita pelo
casal ou por pares de pessoas do mesmo sexO; enquanto um, situa-
do na popa, rema a canoca, o outro coloca-se de pé sob a proa,em-
gunhando o arco e flecha, pronto para disparar. A rapidez do
disparo € o que define um bom pescador. E raro a flecha nao a-
tingir o alvo; os Piraha tém uma pontaria eximia. Conseguem a-
certar um alvo a muitos metros de distancia. A pescaria reali-
zada com um companheiro, €, em geral, combinada na véspera; a
escolha do local € motivo de longas conversas. Os compahheiros
que tanto podem ser irmdos, pai e filho, primos paralelos, cu-
nhados, sogro e genro, saem bem cedo. Quando outros também vao
a pesca é de praxe que as duplas de pescadores sigam em direcoes
opostas.

Os Piraha tem quatro tipos diferentes de pontas de fle-

chas para pesca:

(3) Objeto de metal que é amarrado a uma linha e lancado n'agua - ao ser pu-
xado atrai os peixes que poem-se atras dele, confundindo-o com um pei-
Xe pequeno agitando-se na superficie da agua. Na ponta tem um an-
zol, que fisga o peixe que o morde. Apesar de saberem usar o currico

nao o utilizam com freqlencia. E um objeto dificil de se obter na
regiao.
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Cada um destes tipos € apropriado a uma espécie de peixe. Os
tipos de flechas sdo construidos tendo em vista as espécies e
0s tamanhos dos peixes. E muito raro levarem-se flechas de to-
dos os tipos para uma pescaria; comumente, bastam dois:um pa-
ra peixes grandes e outro para pequenos. Em algumas ocasioes
os Pirahd avaliam se sera vantajoso ou nao atirar em um peixe
grande que avistam n'agua, considerando.o fato de so estarem
munidos de flechas finas. A confeccdo de uma flecha exige muito
trabalho para arriscar-se a perde-las ou quebrid-las, ainda mais
quando sao confeccionadas com pontas de ferro, material muito
raro entre os Piraha. O pescado obtido neste tipo de pescaria
e distribuido pelas familias dos pescadores, sendo preparado
em conjunto. Ja o produto da pesca individual € consumido ,
predominantemente, pela familia conjugal do pescador.

A pescaria empreendida por um casal pode durar varios

dias; percorre-se diversos locais de pesca. Ele se desloca

até um lugar, em geral até uma praia distante, para em seguida
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retornar lentamente, pescando e pernoitando em outras praias
pelo caminho. Neste caso, leva os filhos e todos os animais do-
mésticos que possui. E uma aventura, sem tempo para terminar ;
pode levar um dia ou uma semana. A familia se basta e parece
construir, através da pesca, sua vida social. A pesca une seus
membros singularizando o casal diante dos demais.

A pesca na época da seca €, também, realizada nos lagos
da regido, que sdao o habitat preferido dos tucunares, peixes que
tém destaque na dieta alimentar Pirahda. Nesta estacao, os la-
gos ficam repletos de tucunarés. Sdao localizados pelo barulho
que fazem ao se chocarem contra as margens ou a vegetagao aqua-
tica para desabrigar os minusculos peixes que ali se escondem.
0s Pirahd transfiguram-se quando ouvem o barulho, demonstrando
um misto de excitacdo e alegria. Remam na direcdo do ruido pre-
parando-se para flechar os que estdao mais a vista. E uma farta
pescaria. Cada um pesca em média, seis, sete peixes.

Pesca-se tambem nos pocos que sao formados pelas de-
pressdes do terreno, onde os peixes ficam presos desde o come-
co da estacao seca. Nestes pogoé, pesca-~se de duas maneiras:
desde as margens, com arcos e flechas, ou com timbo. Neste se-
gundo caso, a pesca nao é individual. A batida do timbd pode
ser realizada somente quando o grupo local se reune. Os Piraha

conhecem trés qualidades de timbé: cipd (?13h0<{h0dbilhol); casca

de Arvore (?73iagihiad); raiz (biiigliihoaisa

-

{). O trabalho de
coleta ou arpoamento dos peixes € coletivo. A quantidade de
pescado € muito grande para que apenas um ou dois casais rea-
lizem o trabalho. A média de peixes obtidos numa pescaria de

timbd & cerca de trezentas unidades, de tamanho e espécie varia-



dos. A pratica do timbo coloca em cooperagdo todo o grupo lo-
cal. E a unica atividade capaz de promover tal feito.

Logo pela manha, um grupo se dirige ao local previamen-
te escolhido para bater o timbo. O primeiro grupo a chegar
constroi um pequeno tapiri para abrigar as criancas do sol. A
viagem € cansativa, sobretudo para os Piraha que valorizam a lo-
comogao por canoa e desprezam a caminhada por terra. Os pocos
distam, em geral, dois ou trés quilcmetros do ponto em que se
atraca a canoa.

O primeiro grupo, apos a construcao do tapiri, aguarda
os demais, que trazem o cipd a ser macerado. Um tronco de ma-
deira, fixado no solo do pogo, serve de base para apoiar o cipd
que sera macerado com o auxilio de um pedaco de madeira. Este
trabalho dura, aproximadamente, uma hora. Os Piraha passam todo
o dia a beira do po¢o; retornam somente depois de acumular uma
quantidade de peixes julgada suficiente para o grupo manter-se
por alguns dias. Homens, mulheres e crian¢as participam da co-
leta de peixes nos po¢os. As criancas auxiliam transportando os
peixes do pog¢o para oOs éestos. Terminada a pescaria, as pessoas
retornam a aldeia, onde constroem, de imediato, os jiraus para
moquear os peixes. A lenha arde por toda a noite; ao amanhe-
cer os peixes estdo prontos para o consumo. Em geral, o produto
deste tipo de pescaria é suficiente para alimentar o grupo por
dois dias. Durante 4 meses, no verao de 1986, realizaram-se
trés batidas de timbo. No dia seguinte a pescaria de timbé a
aldeia fica em festa. Ninguem se afasta da aldeia. Nao exer-

cem nenhuma outra atividade de subsisténcia; alimentam-se, con-

versam e descansam.



Um outro tipo de pescaria bastante usual é a pesca a
peixe piranha, realizada em pontos do rio em que as aguas sao mais
profundas e o leito pedregoso. Segundo oOs Piraha, as piranhas
preferem aguas profundas e frias. Eles encostam a canoa na
margem do rio e pescam com linha e anzol. Recobrem uma parte
da linha, préxima do anzol, com pedacos de lata para evitar que
as piranhas a arrebentem facilmente. Estas pescarias sao fartas;
pesca-se, facilmente, em cerca de duas horas uma dezena de pei-
xes. Este tipo de pescaria é realizado ao amanhecer ou ao cair
da tarde. Os primeiros momentos do dia, segundo os Piraha, sao
os melhores para a pesca da piranha. A pesca ao cair da tarde
di-se quando o pescador ndo tem sucesso na pescaria empreendida
durante o dia. ‘

Preferem os peixes que contém muita gordura como a pi-
ranha e o tucunaré. A traira, o peixe-cachorro, o surubim, tam-
baqui, a piaba, séo considerados peixes "magros".

Nesta época do ano, as mulheres pescam durante o dia
em companhia das criangas, nas praias com linha e anzol. O pro-

duto (pequenos peixes) é consumido como entrada, antes da refei-

cdo principal que e preparada pelos homens.

Neste periodo, consome-se peixe diariamente. O  verao
é a época da pesca bem sucedida, da abastanca.

Na época da chuva, por mais que se dediquem a pesca,ela
nio é suficiente para garantir a subsisténcia. As pescarias
tém, em geral, um resultado desalentador. Dias inteiros sao
gastos a procura de peixes gque, devido ao maior volume d'agua,
s3o mais dificeis de se encontrar. Os Piraha, no entanto, de-

senvolveram técnicas que lhes garantem algum resultado. Faz-se a



pesca nos igapds, areas de floresta inundada. E necessario es-
perar pacientemente pelo peixe em lugares determinados. Assim,
passam horas a fio de tocaia, em cima de alguma arvore ,esperando
que os peixes subam a tona para comer os frutos que coletam e
jogam na Aagua para atrai-los. A jatuarana € o peixe que se
deixa pescar com mais facilidade pois se alimenta de algumas ar-
vores do igapé que ddo frutos nesta época do ano. E comum se
pescar, também o pacu. Os Pirahd fazem ainda armadilhas aquati-
cas em pontos estratégicos do igapo, iscados com gafanhotos, ma-
ribondos ou frutos silvestres.

A pescaria, no periodo chuvoso, é praticada de todas as
formas e em todos os lugares: igapOs, igarapés, lagos inundados,
na beira do rio etc; com anzol, com arco e flecha, com armadi-
lha. O que importa, de fato, é conseguir alimento. Na verdade,
os Pirahd ficam sub-alimentados e famintos nesta época do ano.
Ndo possuindo rogas bem constituidas, dependem exclusivamente da

pesca como fonte principal de alimento.

A Caca

Antes do contato com os brancos os Pirahd comiam carne
somente quando o 7{3ibihidai, o matador, chegava a aldeia com al-
guma caca abatida. Na atualidade, ha duas modalidades de caca,
ambas pouco praticadas: a caca feminina e a caca masculina. Os
homens cacam com espingarda, exclusivamente. A época em que vi-
vemos entre eles havia somente uma espingarda para uso de todo o
grupo, que havia sido doada por um missionario do Summer; estava

em péssimo estado, o que dificultava o seu manejo. De resto so-




mente dois individuos sabiam manipula-la, e ha dificuldades pa-
ra se obter municdo. Somente no periodo chuvoso, quando a pesca
se torna dificil, os Piraha empenham-se em cacar. Quando saem
‘para as pescarias carregam a espingarda, sobretudo se o local
escolhido for o igapd, ideal para a caca de macacos. Na ultima
estacao das chuvas que passamos entre eles, em trés meses caca-
ram apenas 3 macacos, 2 pacas, 1 nambu e 3 cotias para uma popu-
lacdo de 17 pessoas (4).

Os homens deixam suas mulheres em pontos estratégicos
de caca, quando saem para as pescarias. Os roedores sdao as prin-
cipais presas nesta cacada que pode, porém, incluir caititus.Com
pauxilio dos cachorros descobrem-nos em seus buracos e Os en-
curralam. Armadas de pedacos de pau e tercados, batem no buraco
para que 6 animal saia, quando entao é golpeado na cabeca.Cacam,
também, morcegos. E significativo que as mulheres tenham o ha-
bito de sair para cacar, cotidianamente. A cacada ritual foi ,
sempre, atribuicéo masculina, dos matadores. Esta nao tinha
como o objetivo principal obter alimento, mas era uma atividade
vinculada a guerra e a questdo do canibalismo (5). Ja a cacada
realizada pelas mulheres tem uma finalidade estritamente alimen-
tar, uma forma de complementar a dieta do grupo. O fato desta
atribuicéo ter sido deslocada em parte para as mulheres parece
indicar o esvaziamento simbdlico que veio sofrendo historicamen-

e

(4) Devemos considerar que houve incremento desta atividade devido a  pre-
senca do antropologo, que forneceu munigao.

(5) 0 papel e atribuicdo dos matadores Piraha serao tratados no capitulo 3
e na conclusao.



A carne de caca € vista como um suplemento ao pescado.
indo os Pirahda, foram os brancos os ensinaram a comer carne,
v-lhes caca e insistindo que comessem. Passaram, entao, a
iti-la como uma forma suplementar de alimento em um periodo
dificil sobrevivéncia. Veremos nos proximos capitulos, que
Pirahd se pensam em contiguidade aos animais terrestres;estes
? a mesma natureza que os humanos. A predacao é inserida num
adro simbolico que libera a carne para O consumo. A mulher ao
car, tomando o lugar do matador, parece afastar os riscos que
istiam no passado, em que a carne era obtida pelo homem e dis-
ribuida no consumo ritual.

Os Piraha afirmam que para cacar deve-se esperar um
ressigio onirico. Sonhar com cachorro ou cesto & indicio da
cacada de caititu. Sonhar com rede ou cesto grande é sinal de
gue se cacara anta. Quando se sonha com uma lata encontra-se
tatu. Quem sonha com cesto pequeno cagara coati. Para os Pira-
5 os sonhos sdo pressagios daquilo que ira ocorrer. Os sonhos
trazem, também, mensagens sobre maleficios. Por exemplo: sonhar
com uma esteira enrolada e sinal de morte. Sonhar com fogo sig-
- nifica possibilidade de ser picado por cobra. Sonhar com inimi-
go que estamos ameacados de morte. O sonho, assim, anuncia os
' perigos que ameacam a vida dos Pirahd. A associagao sonho /caca
'e sonho/maleficio sugere que a caca &€ percebida como algo peri-
] goso para a vida de um Pirahd. De fato, todo contato com o
sangue € uma grande ameaca, pois aquele que o tocar podera
tornar-se um homicida descontrolado. Vé-se que caca e perigo

pertencem a um mesmo campo semantico.



" A Coleta

A atividade da pesca e da coleta definem a subsisténcia
Piraha. Ambos o0s sexos participam da atividade de coleta, que
inclui bem mais que alimentos: matéria-prima de adornos, de ins-
trumentos.

No tempo da chuva, a coleta de produtos comestiveis se
intensifica para suprir a escassez de peixe. Este € o periodo
em que se realizam expedicoes a floresta para coletar frutos. A
castanha-do-Parda € o principal destes. E produto de troca com
0s regatOes e alimento importante. No processo de coletade cas-
tanha, enquanto os homens procuram no solo os ourigos caidos das
arvores, as mulheres e as criangas procuram outros tipos de fru-
tos nas proximidades. Coleta-se, também, frutos de palmeiras,
como Inaja, Tucumd e Tucum bem como de outras espécies que nao
soubemos identificar.

Embora a atividade de coleta seja intensificada no pe-
riodo chuvoso, a ela se dedicam durante todo o ano. Na época da
seca a atividade se concentra na coleta dos ovos de tracaja,mui-
to apreciados, nas praias do Rio Marmelos. Em algumas ocasides
capturam-se tracajas para venda aos regatdes. A coleta exige
que os Piraha parem, de praia em praia, no Marmelos, e examinem
minuciosamente a areia até encontrar o local exato onde foram
depositados os ovos.

As criancas estdo sempre coletando raizes que assam no
 fogo, em antigas capoeiras ou na floresta fronteirica a aldeia.
Entre os produtos coletados para a confecgcao de objetos

estao as folhas do babacu (cestos, esteiras, adornos), a igarana



o pau d'arco, madeiras usadas na confeccdo dos arcos. A tabo-
ca para as flechas é encontrada em pontos determinados do terri-
‘tério e coletada durante o verao. Estas sao atividades masculi-
nas. As mulheres coletam sementes e fibras vegetais para cola-
res e cordas. Quando coletam raizes ou frutos procuram as se-
mentes para confeccgao dos colares. Coletam, tambem, um determi-
nado tipo de cipé para fazer a corda do arco, e o algoddo, para
transforma-lo em linha utilizada no acabamento das flechas.

A coleta do mel é atividade rara. Segundo ©Os Piraha
esta tarefa exige muito trabalho: andar longas distancias, der-

rubar a arvore, sofrer picadas de abelhas.

A Rocga

A horticultura é recente entre os Piraha. O rogédo e
uma atividade regional introduzida no grupo cerca de 20 anos a-
trds. Um informante nos afirmou que em toda a sua infancia e
adolescéncia n3io comeu farinha de mandioca. Usava-se comer fa-
rinha feita do mesocarpo do babagu, acompanhando o peixe. No
passado conseguiam produtos agricolas saqueando as rogas dos
brancos ou de indios de territdérios vizinhos: o milho dos Parin-
tintin, a mandioca dos Tora e dos Tenharim.

Na atualidade, os Pirahd plantam rocas o que nao signi-
fica que sejam agricultores e gue vivam deste trabalho. Ao con-
trario, o trabalho na roca € desvalorizado em favor da coleta e
da pesca. Determinados grupos locais plantam rogas durante o
verdo, o que lhes garante alimentacac suplementar na época da

chuva. Esta é uma atividade essencialmente masculina, de que
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as mulheres raramente participam. As rocas sao feitas sem maio-
res cuidados, isto &€, sem considerar a propriedade do terreno ,
nem mesmo a sua extensdao. Na época de abertura de roga, tempo
de verao, os indios estdo nas praias do Marmelos, numa fase de
maior movimentacdo pele territdério. Na estacao chuvosa, quando
deveriam colher da roca, habitam pontos a grande distancia da
roca, o que dificulta a colheita. A roga é, assim, abandonada
aos animais da floresta que se encarregam de destrui-la. Uma
plantacdo Pirahd lembra uma pequena floresta entremeada com ra-
mas de mandioca "nativa". Depois do plantio, nao cuidam da ro-
ca. O mato cresce em toda a sua extensao, dificultando o acesso
e, portanto, a colheita. Esporadicamente, pegam-se as canoas e
vai-se colher mandioca. E mais uma atividade de coleta do que
de cultivo.

As rocas, em geral, sao feitas por duasvpessoas, dois
homens. Cuidam em conjunto da derrubada e do plantio. Cada ano
fazem roca em lugares diferentes. Existem grupos locais que nao
fazem roca, como os habitantes do alto Maici, que vivem apenas
da pesca e da coleta. Era comum saguearem as rogas dos regio-
nais, cultivadas a margem da Transamazonica.

Como dissemos, os Pirahd consideram desagradavel traba-
lhar na roca, preferindo a pesca e a coleta. Portanto, quando
estdo rocando, dedicam poucos momentos do dia a este trabalho.
Vimos que o tempo da roca € um tempo entre as estacoes. Um pe-
riodo em que os indios estao nas proximidades das praias espe-
rando a descida das aguas do rio. Neste local provisorio cons-
troem um tapiri e a roca comecga onde termina a area da casa. As-

sim, o trabalho na roca marca um periodo de transicao entre oOs



ois modos tradicionais de vida Piraha.

Nas rocas sao encontradas a mandioca brava, a cana, o
a, a banana, o abacaxi. N3do ha organizacdo no plantio, de
orma que espécies diferentes vicejam lado a lado.

Consomem muito pouco dagquilo que plantam. No Marmelos,
pudemos presenciar o esforco de um integrante do grupo local pa-
'|ra colher o produto de uma roca que plantara, na época do verdo
‘num lugar de nome "Palhal", no rio Maici. Durante os meses que
estivemos entre eles, fizeram 3 expedigbes a roga para colher
mandioca. Viajavam durante um dia, de canoa, tendo que pernoi-
tar no lugar. Retornavam com a canoa bem carregada; a mandioca,
transformada em farinha, era consumida em apenas quatro dias pe-

la familia do plantador. Uma parte era distribuida entre seus

irmdos casados.



£.1.3 - Btica Alimentar

Descritas as principais formas de obtencdo de alimen-
tos, trataremos, neste item, da organizacdao da dieta alimentar,
da preparacao dos alimentos.

O peixe € o alimento basico da dieta em qualquer época
do ano. E preparado nas seguintes formas: moqueado, cozido ou
"queimado". A forma mais comum € a "queimada": o peixe é colo-
cado diretamente sobre o fogo. A labareda o queima, fazendo com
que asse rapidamente. O peixe queimado é o primeiro alimento que
um individuo come ao chegar de uma pescaria, uma espécie de en-
trada, que antecede o0 prato principal: peixe cozido ou moqueado.
Faz-se moquém somente quando se tem uma quantidade razoavel de
peixe.

O peixe cozido é, também muito apreciado. Valoriza-se o
caldo da fervura, ao qual se mistura farinha, fazendo o pirao.
Embora seja esta uma forma de consumo considerada muito substan-
cial, nao é praticada com freqgtiencia, visto que ndao ha recipien-
tes que possam ser levados ao fogo. Nao sendo ceramistas, ficam
na dependéncia dos regatOes para conseguir panelas.

Cada tipo de peixe exige uma forma de preparo. As pi-
ranhas, base da alimentacao, sao sempre "queimadas". Os tucuna-
res sao, na maior parte das vezes, cozidos, pois, por serem pei-
xes de muita carne ha receio de se comeé-los crus. As piranhas,
consideradas gordurosas porem de carnes parcas, podem ser langa-
das diretamente ao fogo. O tambaqui e a traira, peixes de car-
nes magras e rijas, sdao cozidos ou moqueados. As piabas e lam-
baris, pescados pelas mulheres e criancas sao "queimados".

A preparacao do peixe para consumo sob a forma moqueada



e "queimada" ndo requer nenhum tipo de tratamento, isto €, nao
se retiram as escamas, nem as tripas, nem as guelras. Somente
para o cozimento retiram-se as tripas e as guelras.

A carne de caga €& consumida moqueada ou queimada, mas
nunca cozida. O animal abatido é retalhado em varias partes que
sao distribuidas cruas para serem preparadas e consumidas indi-
vidualmente.

Os Piraha plantam cinco qualidades diferentes de man-
dioca: ?70hiobisal, ?ikoohiai, pobiopal, ?iapadaisai, tabaki. As
duas primeiras sao qualidades de mandiocas "mansas" e as demais
de mandioca brava. A mandioca mansa € plantada mais raramente;
ela é comida crua ou cozida. A mandioca brava € consumida quei;
mada. Colocada dentro d'agua por dias perde sua toxidez, ad-
quirindo uma coloracao amarela e 6dor putrido; em seguida € co-
mida assada (queimada no fogo). Os regionais reprovam este tipo
de preparo, afirmando que o processo ndo € suficiente para que a
mandioca perca sua toxidez. Os Pirahd fazem tambem farinha, com
auxilio do tipiti. Este objeto ndo é originario da cultura ma-
terial do grupo; apenas uma das mulheres sabe fazé-lo; €  pouco
resistente e é usado, no maximo, duas vezes.

Os Pirahd ndo teém o habito de torrar farinha nos fornos
doados pela Funai. As familias torram apenas o necessario para
0 consumo em uma ou duas refeigdes; nao estocam farinha. As mu-
lheres e os homens ralam a mandioca brava e espremem a massa, em
geral, com o auxilio de panos. Em seguida, torram-na numa pe-
quena panela. O trabalho é muito grande em vista da pegquena
quantidade de farinha produzida.

Para os Pirahd os vegetais consumidos por eles sao ori-



narios de transformacgoes de partes do corpo humano. Cada par-

te do corpo deu origem a uma espécie:

mao de homem - mandioca brava
mao de mulher - macaxeira
cabeca - banana

pe - cara

bolsa escrotal - batata

olho - caju

anus - urucum

dente - milho

antebraco i cara comprido
perna - batata comprida
cabelo - algdédao

unha - melancia

orelha - mamao

nariz e bico do peito - abobora

costela ' B folha do babacu
coluna vertebral - arvore com que se fazem os

esteios das casas

penis - taboca (de que se faz flecha)
dedo da mao - taquara
cranio - castanha

parte superior do
cranio - cabaca

suor - limao

A vinculacido entre partes do corpo e plantas baseia- se
numa classificacdo que opera a partir do reconhecimento do seme-
lhancas de formas e de sabor (crénio/castanha; suor/liméo).

Existe uma séerie de priobicées alimentares entre os Pi-
rahi. O boto, o urubu, o socd, sdo incomestiveis para todos os
Piraha. Existem, também, proibicoes alimentares para cada in-

dividuo. OQuando investigavamos as proscricoes alimentares per-



bemos que as informacoes eram referidas a cada individuo em
ticular. A justificativa dada era no sentido de que determi-
ados alimentos provocavam distUrbios orgdnicos em certos indi-
iduos. A proscricao alimentar individual parece adequar-se a
concepcao do corpo que os Pirahd possuem. O corpo & singular ,
inico (cf. capitulo 3). Cada forma corporal é Unica. Neste sen-
tido os alimentos nao sdo maléficos a grupos de corpos mas a
corpos particulares.

Ha, também, proibicoes alimentares para pessoas doen -
es e mulheres gravidas. A mulher gravida ndo deve comer da car-
e dos seguintes animais: tamandua, anta, tatu e peixe traira .
Segundo os Pirahéi, estes animais tém a carne rija; se a mulher
gerir a carne destes animais, o feto tera sua carne endureci -
da, provocando dificuldades no parto. A mulher gravida deve ali-
‘men'tar-se com carne de arraia nos dias que antecedem o nasci-
‘mento da crianca. A carne de arraia, macia, atua sobre a carne
‘do feto amolecendo-a; isto facilita o nascimento. As pessoas
doentes naodevem ingerir alimentos cozidos ou queimados. Comem
apenas c.arnes mogqueadas. O peixe nao € o alimento recomendado.
Passaros como nambu e O mutum sdao os mais indicados na alimenta-

cao dos doentes.



2.1.4 - Divisao Sexual do Trabalho

Entre os Piraha ndo ha uma divisdo sexual do trabalho
miito rigida. Os homens tém como atribuicdo principal a pesca.

0 arco e flecha € de uso exclusivo dos homens, que sao oOs res-

ponsaveis por fazeé-los. A mulher colabora na confeccdo da corda
para o0 arco e da linha de algodao que prende a ponta a flecha.As
demais atividades podem ser executadas por ambos 0Os sexos. Os
homens podem fazer sua propria comida ao chegarem de uma pesca-
ria. Cozinham, assam, ou moqueam. A coleta é realizada por
pessoas de ambos oOs sexOs embora as mulheres sejam mais empenha-
das neste trabalho. Os homens preparam os esteios de uma casa e
as mulheres os ajudam na preparacao da cobertura. Os homens e
- mulheres pegam lenha e agua para abastecer o grupo familiar.Nes-
te sentido torna-se muito ténue a linha divisdria entré ativida-
des masculinas e femininas.

Os homens exercem atividades mais diversificadas do que
as mulheres. Estas ocupam-se, basicamente, dos cuidados com os
filhos e da confeccdao de adornos corporais (colares, bracadei-
ras, diademas, testeiras de palha), da pintura corporal e da mu-
sica. Podem confeccionar alguns objetos de utilidade doméstica
como cestos e esteiras. Os homens tambéem confeccionam estes mes-
mos objetos. O tempo livre das mulheres, na sociedade Piraha, €
extenso. Passam a maior parte do dia conversando, trangcando al-
guns objetos de palha e catando piolhos em seus filhos e paren-
tes proximos. Este ultimo é o passatempo preferido das mulheres.
Cuidam, também, dos animais domésticos banhando-os, catando seus
piolhos e parasitas. As mulheres coletam urucum, pintando-se

com freqliencia. E raro ver um homem pintado com urucum ou jeni-



papo. As mulheres podem dormir durante o dia; passam grande
parte do tempo deitadas sobre a areia da praia, cochilando ou
conversando com as outras mulheres. Os homens empenham-se muito
nas atividades de subsistéencia do grupo. O fato de os Pirahanido
- se dedicarem, de forma sistemitica, ao trabalho agricola, deso-
briga parcialmente as mulheres das atividades ligadas a subsis-
téncia. Raramente fazem farinha; esta quando produzida em maior
éscala, € trabalho masculino. A atribuicdo de 'colher a - mandio-
ca na roca, ralar, espremer no tipiti, torrar a farinha é mascu-
lina.

As mulheres encarregam-se de fiar o algodao e fazer o
fuso. Este consiste em uma‘vareta de madeira e um pedacgo de cas-
co de tracaja que serve de tortual.

Ambos Os sexOs tém aversao é transportar peso. Nao é
costume acumular coisas durante a vida. Os objetos que confec-
cionam sao descartaveis, quase nunca sdo utilizados uma segunda
vez. Prestam-se somente a um primeiro uso. Isto parece ser a-
propriado ao estilo de vida que levam. A movimentagao constante
pelo territorio ndo estimula a confecc¢do de objetos duraveis.Com
excegéo das canoas, todos os objetos cabem em um pequeno cesto.
Quando ganham ou trocam com os brancos bens duraveis como macha-
dos, tercados, facas, espingardas, fornos de farinha, nao se in-
teressam pela sua conservacao. Em geral perdem ou abandonam es-

tes bens.



Parentesco e Casamento

| - Terminologia: Propriedades do Sistema

A dificuldade em obter dados sobre parentesco ficou e-
nte no primeiro instante da pesquisa. Os Pirahd n3do utili-
termos de parentesco para designar pessoas. Nao tivemos o-
idade de escutar ninguém referir-se a ou mesmo chamar al-
utilizando a terminologia de parentesco.- Os dados aqui
isados foram obtidos em situagdes em que o informante foi
imulado a falar nas formas de classificacdo das pessoas com
se nas relacdes de parentesco. N&do acontecia, de modo algum ,
resposta automatica. O informante punha-se a meditar sobre
referente. O calculo do parentesco, via genealogia, opera-
) por4categorias classificatérias, ndo se faz de imediato.

O parentesco nao se manifesta na superficie das rela-
sociais. Uma pergunta do tipo "Como vocé chama tal pessoa"?
;.m como resposta o nome proprio da pessoa. Somente depois que
xplicavamos o que desejavamos, expressavam a classificacdo via
i genealogia,

Néo houve observacac de casos concretos de classifica-
50 individual atraves dos termos de parentesco. Os exemplos de
; e dispomos foram construidos com o auxilio dos informantes que
brincavam conosco de chamar as pessoas por termos de parentesco.
:'Neste sentido, nbssos dados foram induzidos, nao observados di-
Bt arente.

| Nestas ocasides em que se referiam as pessoas por ter-

" mos de parentesco, alternavam varias classificagdes aos mesmos

individuos. Havia uma regularidade nestas alterndncias, confor-



mando um padrao. Percebemos que entre os Pirahd existem maneiras
diversas de se pensar os parentes. Ha, pelo menos, quatro ma-
neiras diferentes de classificar pessoas.

Existem quatro termos basicos usados na classificacgaéo.
Estes termos, prépostos ou pOspostos a pronomes ou verbos, resul-
tam nos quatro modos de se pensar os individuos numa grade ge-
nealégica. Os quatro modos distintos de classificacdo sao ope-
racionalizados levando-~se em‘consideracéo critérios culturais,
extra-parentesco. S3o combinac¢des de uma estrutura basica, do
termo "absoluto" de parentesco, com elementos exteriores a esta
classificacdo. O genero, o verbo, o pronome, a referéncia eta-
ria confofmam classes que informam sobre a cultura Piraha. E
surpreendente que um grupo social que nao escolheu usar o paren-
tesco como elemento principal de suas classificacdes sociais te-
nha construido um sistema de parentesco com multiplas possibi-
lidades de classificacdoc. A principio, pareceu~nos que estes mo-
dos seriam formas vocativas e referenciais. Esta hipotese nao
se sustentou. Os quatro modos de se classificar a mesma posicao
genealdgica obedecem, como dissemos, a criterios especificos.
Produz-se distintas classificacdes no sistema a partir
da pré ou posposicdo de termos aos termos basicos de parentes-

co. Vejamos os diagramas: (6)

-
(6) Nio representamos o diagrama n? 1 a partir de EGO feminino pois o
haveria mudanca nos termos para as posicées"—cTe FIM e FiP, Os ter-
mos usados para designar estas posicoes sao os mesmos que EGO mascu-
lino emprega para fIM e fiP. e
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- pP (7), PM, IPM, IPP, IMP, IMM, MP, MM, iMP, 1iPP,

iPM, iMM, M, P, ME, Pe

(a) ?dahaigi - IM, IP, iM, iP, FP, FiP(Ego Masc.), FiM, FIP, FIM,

(C) hoagl

(D) <ibaisi

L)

P - Pai;
esposo;

(Ego Masc.), FM, fp, fM, fI1P, fiM, fiP (Ego Fem.),
fIM (Ego Fem.), fI, fi, FI, Fi, FFiP, FFIP, FFiM,
FFIM, Ffip, FfIP, FfiM, FfIM, fFriP, frIM, f£fFIP ,
friM, ffip, ffiIM, ffiM, ff1P, FFi, Ffi, fFi, ffi ,
FFI, Ff1I, fFr1, ££fI, FFFiP, fFFiP, FFFIP, fFFIP ,
FFFiM, fFFiM, FFFIM, fFFIM, FFfiP, fFfiP, FFfIP ,
fFfIP, FFfiM, fFfiM, FFfIM, fFfIM, FfFiP, f£ffFiP ,
FfFIM, ffFIM, FfFIP, ££fFIP, FfFiM, ffFriM, F£ffiP ,
fffip, FffIM, f£ffiM, FffiM, fffiM, Fffip, £f££fIP ,

iE, Me, Ie

- F, £, FF, FE, P, £f

- Ego Fem. - FiP, FIM, Ei, E, EiP, EiM, EM, EiE,FIE,

FiE, EfIM, EfiP, EfiM, HfIP, FEM, FelP,

'PE, IE, Eff, EfF, Ef, FeF,

Ego Masc.- fip, fIM, eI, e, eIP, eIM, eP, ele,fle,
fie, eFIM, eFiP, feP, fEM, eFF, eFf,eF,

fEf, eFIP, eFiM, ie

M - M3e; F - filho; f - filha; I - irmao; i - irma; E -

e - esposa.



Todo o sistema pode ser pensado a partir destas catego-
rias. Nos diagramas 1,2 e 3 observa-se a presenca do termo {bals<
para determinar as primas cruzadas bilaterais de um ego masculi-
no ou os primos cruzados bilaterais de um ego feminino. O sis-
tema terminoldgico indica uma orientacao para o casamento, se-
guindo uma terminologia prescritiva, de alianca simétrica.

Observando o diagrama n? 1, vemos que a classificagao
para os colaterais é representada pelo termo ahaige em todas as
posicdes, exceto para os colaterais da geracao +2. Estes, por
sua vez, sao equacionados aos lineares de ego.

A classificacdo segundo a dimensao de linearidade é re-
presentada pelos termos bai?{, considerando-se as geracdes +1 e
+2, e hoagi, nas geracdes -1 e -2. O critério de linearidade di~-
vide o sistema em dois segmentos, tendo a geracdo 0 como divi-
sor. Para cima, para as geracoes ascendentes, utiliza-se umter-
mo especifico (bail?i), e para baixo, nas geracdes descendentes ,
utiliza-se outro termo (hoagi). Na segunda geracdo ascendente ha
identificacao entre colaterais e lineares. O mesmo nao acontece
na geragao -2, gerando uma assimetria no sistema.

Enfocando o sistema terminoldgico sob o prisma geracio-
nal, nao se consegue encontrar um marcador de geracao definido.
As classificacdes bal?{ e ?ahaigi confundem, de uma sd vez, os
critérios de geracdao. Nao se pode, a partir de um termo isolado
do sistema, precisar a geracdo a gque pertence um individuo.

O género ndo aparece como um traco marcado no sistema.
Surge, somente, a partir de uma referéncia particular. Os ter-
mos que designamos matrizes, ndo revelam o género. Este se de-

fine a partir de uma referéncia concreta, da realidade, existen-



te na genealogia. O mesmo se dia com o traco etario na medida em
que é referido a um ser real, definido, localizado.

De uma perspectiva formal, O sistema terminoldgico Pi-
rahi ressente-se de ndo precisar, de maneira inequivoca, as re-
lacdes e atitudes pela classificacgao terminoldgica.

A partir da coluna dos termos classificatérios (ne1) de-
fine-se posicdes no sistema terminolégico. O sistema divide-se
em dois segmentos: o primeiro, composto exclusivamente pela co-
luna n® 1, indicando a matriz, os termos basicos do sistema; o
sequndo, com as colunas 2,3,4 formadas com termos de carater es-
pecifico, utilizados em contextos em que sé€ deseja definir uma
relagao.

A coluna n9 2 define, simplesmente, © género, a classi-
ficacao aqui adquiré maior determinacdo. Ao termo basico  pos-
pdem=se ?7gihi, indicador de género masculino, e.?7ip0oihil de gé-
nero feminimo.

Na coluna n9® 3 vé-se que o radical de parentesco € pré-
posto com O pronome possessivo da 19 pessoa do singular (ti) e
posposto pelo verbo aéa (ter). O sentido da expressao parece ser
o de afirmar que se tem um parente naquela posicgao genealdgica ,
que esse parente existe, de fato.

Os termos da coluna n® 4 indicam a idade relativa do
parente, precisam sua faixa etaria. O cdlculo é feito conside-
rando-se a idade do ego.

O sistema terminoldgico Piraha, com esta divisdoem dois
segmentos, separa radicalmente os termos ideais, a matriz, um alter
hipotético de um alter real que deve sempre ser precisado. Os

termos e as classificagdes que engendram podem ser superpostos,




vez que nao sao excludentes. No sentido horizontal sua lei-
tura pode ser justaposta. No sentido vertical a leitura é exclu-
nte. Nenhum parente tem mais de uma classificacao vertical.

A conformacao dos Pirahd pode ser, assim, visualizada:

termo basico | termo+genero | proname+termo+verbo termo+idade

Temos, portanto, um sistema termonoldogico de parentesco
que inclui junto a suas varidveis classificatdrias elementos cons-
titutivos de outros dominios como verbos, pronomes, idade e gé-
nero. Depende da existéncia de um sujeito real e ndo da posicao
para por a ‘classificacdo em operacao. Uma termonologia que so-
mente entra em operacdo produzindo calssificacdes diferenciadas
para pessoas especificas que podem ocupar as mesmas posicdes ge-
lwalsgicas. Neste sentido, a um alter ndo & suficiente estar nu-
ma mesma posicdo genealdgica que outro para que seja classifica-
do por Ego.

O sistema terminoldgico, diriamos, classifica individua-
lizando. A cada individuo sao atribuidos termos que o particu-
larizam. O sistema pde corpos, ?{bi{{s{ em relagdo. Os termos de
parentesco ndo sdo explicitados, ndao ha necessidade de explici -
tacio para que produzam relacdes. Uma classificacdo subjacente,
nio manifesta. Esta classificacdo esta ligada, diretamente, a
sociedade, a empiria, aos casamentos e as relacOes, ao movimento
dos corpos. A classificacdao terminoldgica tece a malha social.
A classificacdo manifesta & a da ordem dos nomes. A ono-

mistica ndo pde os individuos em relacao; coloca-os em relacao
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com 0 cosmos: as entidades, os mortos e a natureza (Cf. Cap. 3).
0 sistema terminoldgico classifica o individuo, o corpo. Os ter-
mos trabalham no sentido de apontar elementos referidos ao cor-
po: o0 género (?7{gihi ou ?{p0oihii); a afirmacdo de que o parente
existe; a idade.

As maneiras e possibilidades de se classificar alguem

 pela terminologia de parentesco sao sempre auto-referenciadas. As

categorias somente podem ser aplicadas a um referente concreto,
a um individuo particular, ocupando uma posicao especifica. As
qualidades do sujeito que se quer classificar determinam a clas-
sificacdo. N3o se é bal?Z; o individuo é ou bal?{ ?{gihi e/ou
tiogiaga e/ou bai?i ?71tihol e/ou bai?i ?ibigaisi. A classifica-
¢do ganha determinacao quando articulada a um referencial concre -
té. Neste sentido as categorias de parentesco combinédas traba-
lham contra as classes de parentes privilegiando individuos par;
ticulares. Como o diagrama da pg. 93 revela, somente quando as
colunas sdo superpostas, numa classificacao horizontal identifi-
ca~se um individuo particdlar. A combinagao das colunas permite
dis£inguir individuos que pertenciam a uma mesma classe no sis-
tema classificatorio.

A classificacdao nominal, em oposicao a classificacao
terminologica, ndo produz uma relacdo entre os individuos. Pro-
duz uma relacéo entre o individuo e o cosmos. A classificacdao o-
nomastica é mais cosmoldgica e menos social. A classificacao
através dos nomes vincula o individuo, o ?{biis{, A& natureza, as
entidades e aos mortos. Une, portanto, elementos de dominios di-
ferentes., A classificacéo terminoldgica trabalha no sentido de

ligar elementos de um mesmo plano de realidade: os ?{bi{s{ aos
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1ibiisL. O parentesco tem a funcdo de situar o individuo no mun-
do dos corpos, dos ?4{biis{. Os nomes, embora exercam a funcdo de
individualizacao, ndao colocam os individuos em relacgao. O pa-
rentesco € que tem a funcao de unir os individuos na falta de ou-
tras classificagOes e categorias sociais (chefe, amigo formal ,
companheiro, etc. ).

Os diagramas apresentados anteriormente demonstram que
as classificacOes terminoldgicas reduzem-se a quatro. No siste-
ma terminolégico a geracao ndo é uma dimensdo pertintente. A 1li-
nearidade e a colateralidade apresentam-se distinguidas nas ge-
racoes +1, 0, -1 e -2. A ndo operacionalidade da dimensdo gera-
cional pode ser observada se acompanharmos no quadro terminold-
gico, por exemplo, as posicles cobertas pelo termo ?7ahdaigi. Em
relacao a lineares e colaterais vé-se que, aéenas, na geracao +2
hd indistincdo. O termo bafl?{ neste contexto refere—ée a cola-
| terais.

Formalizaremos a seguir o sistema terminoldgico por meio
de equacoes.

Temos as seguintes equagOes, por geracao:

bS]
>

S EGERT

+2 9 B

+1 A + B (+D)
0 =>A (+D)

-1 2A + C (+D)
=2 DA + C (+D)
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o B Logo: -1 = =2
A+ C (+D) = =2
O + +2 = +1 0 + +2 = +1
A+ B (+D) = +1 +1 = +2 = .0
+1 = 0 = +2

Este sistema terminoldgico pode ser reduzido a 4'(qua -
‘tro) categorias: A, B, C e D que representam os 4 (quatro) ter-
mos basicos: ?7ahaigil, bai?i, hoagl, e ?ibaisi.

Observamos que nao se pode apreender de imediato, atra-
v\és dos termos, uma diferenca entre afins e consanguineos. Os
 termos, as categorias A, B, C, e D, sdao aplicaveis tanto aos con-
sanguineos quanto aos afins.

Nas garagdes 0 e +2 existe uma unica categoria para to-
! .

}das as posicdes. Nas demais geragdes, +1, -1, -2, o sistema tra-
balha com dois termos, produzindo uma distingSo entre linear e
colateral.

As geracdes ~1 e -2 sao idénticas. As demais operam a

partir de um sistema de transformacao:

0 + +2 = +1
+1- +2 = 0
+1= 0 = 42

Neste sentido, ha um desdobramento da +1 em +2 e 0. No primeiro
caso, estende~se o0 trago linerar e apaga-se o traco da laterali-

dade; no segundo ocorre o oposto: estende-se o tra¢o lateral a-

paga~se o linear,
No sistema ha duas geracoes em que se enfatizam os tra-
cos linear e colateral: +2 (linear) e 0 (colateral). As demais

geracdes sdo resultantes da composicdo destes tracos.
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Observamos que as categoriasA e D operam em quatro gera-
¢oes (+1, 0, -1, =2), as categorias B e C em duas. Estas operam
de forma simétrica inversa. A categoria B nas geragdes +2, +1,
a categoria C nas -1, -2,

Ha uma equivaléncia entre as categorias B e C quanto a
operacao simétrica inversa dando ao sistema uma feicao linear.
Resta-nos, pois, um problema: se a categoria C corresponde real-
mente as posicdes lineares, a categoria B, na geracao +2, esten-
de aos colaterais o traco usado como indicador de linearidade na
geracao +1.

Levando-se em consideracao apenas os radicais que de-
marcam as posicOes genealdgicas de um alter hipotético e proje-
tando-os sobre artigos tedricos que tratam do parentesco e da
terminologia econtraremos aificuldades. Seguindo as definigoes
de Kroeber (Cf. 1969:15-25) sobre a c.onstituic;éo de uma termino-
logia a partir de combinagdes de 8 categorias discerniveis en-

contradas em distintos sistemas de parentesco analisados, vere-

' mos que a terminoliga Pirahd ndo se adequa a estas determinacdes.
Isto parece querer dizer que a terminologia Piraha nao se cons-
titui dentro das definicdes classicas. Da perspectiva dos ter-
mos padréo da terminologia Piraha, observamos que suas relagles
néo produzem nenhuma das 8 diferencas ou categoriaé exXpressas por
Kroeber (Cf. Kroeber, 1969:17). O sistema Pirahd nao parece i-
1logico; se projetado nas possibilidades aventadas por Lowie e de-
mongtradas por Fox em relagéo a constituicdo de uma terminolo-
gia. A terminologia Piraha encaixa-se na possibilidade n@ 3,faz
uma equivaléncia terminoldgica entre o irméo da mde e o irmao do

pai, contrastando-os a posigao do pai que recebe um termo singu-
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BRE, Fox, 1976: 241).

Outro principio dos sistemas terminolégicos &€ o desig-
; yn:consisténcia dos reciprocos (Cf.Scheffler,1971). A termi-
}guade parentesco Piraha apresenta alguns problemas em rela-
0 a este principio. Vejamos:

Becificado (1) bai?l ..... classifica (3) hoagi (se for li-
mear);(Z)?&h&ZgZ (se for colateral)

| classificado (2) ?ahaigi ..... classifica (1) bai?4{ (se for da
geracao +2); (2) ?ahaigl (se for da geragao 0)

Bacsificado (3) hidgl ..... classifica (1) bai?d

d) classificado (4)?7Zbaisi ..... classifica (4) ?7ibalsd

Observamos que as situacoes a, g e C contradizem este
principio. Um Ego classificado como 1 ndo classifica automati-
camente o classificador pelo termo 3. Somente assim o faz se
' for um parente linear que O esteja classificando como 1. No e-
yemplo b, um ego classificado como 2 ndo classifica automatica-
mente o classificador pelo termo 2. £ necessario que se faga ©
célculo geracional. Sendo o classificador um membro da geracao
+2, sera classificado como 1; se posicionado nas demais geracoes
sera classificado como 2. Assim, vemos que O calculo da classi-
ficacao nos dois casos nio se faz de maneira simétrica. Se o)
individuo for classificado como 1, oS critérios de classificacao
serio o de linearidade e lateralidade. Se for classificado bV
r 0 critério utilizado para a classificacdo &€ o geracional.
Observando os diagramas, as equacdes terminoldgicas,
percebemos que as gerac;c_'Ses confundem-se como por exemplo as -1 e
-2; o carater transformacional das demais geracOes se expressa

pela adigao ou subtracdo de termos. Parece que O sistema Piraha
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0 critério geracional. A classificacdo terminoldgica Piraha
expressa claramente atitudes e relagdes embora esta pareca
intencdao, sobretudo, ao nivel da afinidade. Em contraste,
classificacOes cosmoldogicas formam um sistema de classes de-
do relagdes e atitudes entre os individuos e os seres

0aibogl, toipiie 7abaisi,
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2.2 - Casamento: aliancas e afinidades

O sistema de parentesco Piraha poderia ser considerado
estrutura elementar de parentesco. Possui uma orientacao pa-
| 0 casamento. A terminologia distingue primos paralelos de
imos cruzados. Estes sdo classificados como ?{baisi e os pa-
lelos como ?ahailgi. Este fato indica uma regra de casamento .
§ Pirahd ao serem indagados sobre outras posicdes genealdgicas
je poderiam receber a classificacdao de ?{balsi, apresentaram 22
osicoes para o ego feminino e 21 posicOes para ego masculino.
este sentido, o termo 7{baisi refere-se, antes de tudo, 4 pos-
ibilidade de casamento do que a uma posicao genealdgica deter-
nada (primos cruzados bilaterais). O termo ?{bais{ compreen-
de aléem destas posicdes outras 19, em caso do €go ser masculino.

Observemos o diagrama da afinidade:




AFINIDADE- EGO MASCULINO




AFINIDADE— EGO FEMININO
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Na terminologia da afinidade as unicas posigées consan-
guineas sao, do ponto de vista de um ego masculino, a fiP e a
fIM. As demais posicdes que um ego trata por ?74bii{s{ s3o a ele
relacionadas através de uma alianca. Parece haver neste sistema
uma dupla regra: uma que permite o casamento com as primas cru-
zadas bilaterais e uma outra que estende a possibilidade de ca-
samento as pessoas relacionadas por aliancas anteriores. Obser-
vando a descricdo das posicdoes de afinidade, e excecao das posi-
coes fiP e fIM, nota-se que as demais sdo definidas por uma re-
lacdo de casamento. No sistema ha, nitidamente, uma divisao en-
tre as posigcoes casaveis definidas antes e depois de um casamen-
to. Tres posicdes surgem apos um casamento de um ego: ie, ele, fe .
0 casamento de irmdo de ego faz com que adquira mais uma posicdo casavel: el.
Quando do casamento de seu filho, conquisa mais duas possibili-
dades: eF e feF. Pelo casamento de sua filha adquire mais uma po-
sicao: fEf. Por ocasiao do casamento de filho de seu filho con-
quista outra posicao: eFF. Pelo casamento do filho de sua filha ad-
quire a posicao: EFp. O casamento de seu pai 1lhe franqueia
duas posicdes, eP, fEP. As demais posicoes casaveis sao
ocupadas pelas mulheres do irmao do pai e dos irmaos da mae
e pelas esposas de seu primos paralelos e cruzados. Portanto ,
vemos qﬁe as possibilidades de conquista de posigoes casaveis,
vao sendo ampliadas durante a vida do individuo, a partir de seus
novos casamentos, dos de seu pai, filhos e netos. O sistema tra-
balha pela adicdo de posicdes casaveis liberadas nas geracdes -2,
-1, 0, +1. Apesar de o sistema, do ponto de vista deum ego, con-
ter um elevado nimero de pessoas na categoria casavel (?4{baisi),

que se acumula durante a vida, esta quantidade ndo e produto do

S o~ m—_ At




- 108 -

so mas sim resultado de um cdlculo genealdgico orientado por
samentos anteriores. A regra de casamento, por exceléncia, &
sar-se com pessoas classificadas como 7Ibaisi. Este termo po-
jssémico inclui distintas posicoes do sistema. Interpretamos a
sicdo do primo(a) cruzado(a) bilateral como uma das possibi-
jidades de casamento determinada por uma regra mais geral. A re-
gra do sistema é que afinidade produz afinidade. O cdlculo do
casamento faz-se por meio de uma série de relacdes de alianca es-
tabelecidas entre ego e suas mulheres e/ou entre os colaterais
ou lineares de ego. Em seu primeiro casamento ego pode escolher
entre casar-se com as primas cruzadas bilateral ou com outras mu-
Inmres situadas em posicdes que as definem como casdveis. Quanto
mais casamentos maiores as possibilidades de um ego encontrar po-
sicbes casaveis. O mésmo se aplica aos seus lineares e colate-
rais. Esta estrutura de casamento estimula o individuo a acumu-
 lar casamentos. Veremos, adiante, que esta pratica esta, também,
relacionada ao sistema onomastico (Cf. proximos capitulos); as-
sim, o sistema de afinidade, levando em consideracdao a necessi-
dade onomastica, cresce em progressao geométrica.

A cada casamento, produz-se posigOes casaveis e posi-
¢des consangliineas. A distingao entre consangliinidade e afini-
dade s6 é valida, terminologicamente, para pessoas de sexO OpoOs-
€O . Considerando ego masculino temos que O pai de sua esposa €
classificado pelo termo bai?{. A mde de sua esposa € classifi-
cada como ?7@haigi juntamente com os irmdos da esposa. O marido
da filha é classificado como hoag{. Da perspectiva de um ego fe-
minino todos os afins do mesmo sexo sdao classificados como con-

sangliineos. Os de sexo oposto sdo classificados como ?Zbaisi. O
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esmo ndao pode ser generalizado para um ego masculino. A primei-
ra assertiva € verdadeira; quanto a segunda a classificacao da
sogra (sexo oposto) como consangtiineo confunde esta regra. Ha,
claramente, distincao entre um ego masculino e um feminino quan-
to as posicoes de Pe, Me e PE, ME. Um ego masculino classifica o
Pe como linear em oposicdo a mae da esposa que classifica como
‘colateral. O Ef é colocado numa relacao de linearidade enquanto
aef é classificada como ?{baisi (cOnjuge potencial). Ego femi-
nino classifica a ME como bai?{ e o PE como ?Ibaisi. O Ef &
‘classificado como um ?{baisi e a eF como hoagi. As relacdes so-
gro / genro e sogra / nora sao simétricas e construidas a partir
do traco de linearidade. As relacgOes sogro / nora e sogra /gen-
ro sdo assimétricas. Para a nora, o sogro € classificado como
casavel. No.caso da sogra e do genro existem duas perspectivas
em questdo. Da perspectiva da sogra o genro € casavel mas da
perspectiva do genro a sogra é ’‘ahaigi, com ela é proibido ca-
sar. Levando-se em conta que a orientacao da troca de mulheres
faz-se pelo lado masculino, isto &€, sao os homens gue trocam mu-
lheres, temos que aquele que recebe uma mulher nao pode tomar a mu-
lher do seu doador. Assim, entende-se a proibicao do casamento
do genro com a sogra embora, ela o classifique como conjuge po-
tencial.

Os termos com que um ego masculino classifica sogra e
sogro e o termo com que ego feminino classifica sogra sao os u-
nicos pronunciados, empregados em referéncia as pessoas que ocu-
pam estas posig¢des. Quando um Pirahd chama alguém por um termo
de parentesco esta €, certamente, seu afim. O uso de tais ter-

mos copstréi relacdes e demarca atitudes entre afins, o que nao
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d em relacdo as demais posicOes do sistema genealdgico.

Os Piraha tém na alianca herdada o motor fundamental do
samento. No diagrama da afinidade as posigOes apontadas como
'}s&mis" sdao em numero elevado, originadas de uma alianca an-
Jior. Assim, os casamentos sao determinados menos por posi-
iusgenealégicas ditadas pela consangliinidade, como & o caso
0s primos cruzados bilaterais, e mais pela relacdo de afinidade
riada continuamente durante a vida de um individuo. O sistema,
anm ganha uma feigdao nao-elementar.

Quatro modos diferentes de casamentos observa-se entre
o8 Piraha:

a) homem jovem e mulher jovem

b) homem maduro e mulher jovem

)homem maduro e mulher madura

'ﬁ)homem velho e mulher jovem

Cada uma dessas formas de unido estao relacionadas a
‘momentos determinados do ciclo de vida dos individuos. No pri-
fmauw caso o casamento é considerado instavel. Os individuos
experimentam este tipo de relacdao quando adolescentes. Em ge-
ral, habitam o mesmo acampamento que os pais dependendo destes
‘para a sua subsisténcia. Vivem como satélites, ao redor dospais
da noiva. Na situacdo b o casal constrdi uma relacdo estavel.
Constituem, durante um periodo de tempo, a kagi (uma relacdo de
casal com ou sem filhos). Neste caso, estabelecem-se como uni-
dade discreta em um acampamento, com seu espaco determinado sen-
do responsaveis pelas atividades de subsisténcia. Este tipo de
relacdo leva, nos dias de hoje, a abertura de uma roca. Esta

simboliza a unido do casal expressa na cooperacao econdmica; a
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presenca de uma roga pode ser entendida como uma aposta no futu-
ro do casal. A roca é feita por casais que estao nesta fase de
casamento ou na fase ¢ . O casamento de um homem e uma mulher
maduros é unido considerada ideal do ponto de vista da estabili-
dade. S30 casais que ja passaram por uma seérie de casamentos,
trazendo filhos destas relacdes, formando, assim, "familia". U-
nides que permanecem por mais tempo fixando-se de forma mais
radical. Estes casais constroem nos acampamentos Piraha casas
mais sélidas expressando sua estabilidade. O caso d, uniao de
um homem velho e uma mulher jovem, assemelha-se ao caso a. E um
casamento muito instdvel; os casais vivem como agregados de um
outro casal estavel; sdo periféricos, dependem dos demais para
sobreviver. Nao sido autdnomos; ndo ocupam um territdrio espe-
cifico nem comandam expedicdes pelo territdrio.

A condicdo de casado, é um ideal. O casal é a unidade
mais destacavel na sociedade. A vida cotidiana opera por meio
do casal. Uma mulher ou um homem solteiros sao seres sem O-
rientacdo social. Ao se chegar a um acampamento as unicas uni-
dades que se destacam sao as pequenas casas Ou pequenos jiraus
espalhados pela praia referentes a cada casal. Nao sdo familias
nucleares e nem mesmo familias extensas, mas simplesmente casais
que projetam suas vidas e suas existencias sobre o espago. O ca-
sal garante a sua sobrevivencia com a atividade de coleta e da
pesca. Para os Pirahd o importante ndo € a constituicdao de um
casamento estavel e duradouro mas estar sempre na condicao de
casado. E esta condicdo permite aos individuos uma grande mo-
bilidade pelo territdério e uma independéncia da vida gregaria do

acampamento. O casal acampa no territorio, durante dias ou se-
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as, na época do verao. A impressdo que temos é que ele bas-
vpanifazer uma vida social. A relacdo de um casal em quais-
er das situagdes encontradas &, sempre, atenciosa e carinhosa;
s passam grande parte do tempo juntos, conversando horas a fio,
ando piolhos, acariciando-se, mordiscando-se, divertindo-se .
| casal é auto-suficiente; quando sai em expedigcdo de pesca ou
leta pode ausentar-se por dias; leva todos os seus pertences e
nimais domésticos consigo como se fosse passar meses oOu mesmo
andonar o acampamento.

A importancia de estar casado é tdao fundamental gque o
casamento pode até ser dissociado das relacdes sexuais. Nem to-
do casal tem relacOes sexuais: este € o caso daqueles casamentos
de homens velhos com mulheres jovens, que entretanto, andam,dor-
mem, pescam, trabalham, divertem-se e passeiam juntos. A rela-
¢gao de casal &, neste sentido, muito mais social do que propria-
mente econdmica e sexual. Na sociedade Pirahd, como ficou evi-
dente no item sobre economia, nao ha dependéncia do homem em re-
lacdo a mulher para prover sua sobrevivéncia.

Os casamentos sao, em geral, instdveis. Um homem casa-
-se com varias mulheres durante sua vida. As relagdes sao vivi-
- das de forma intensa e passional enquanto existem. Os Piraha
sdo monogamicos. As separa¢Oes constantes sdo sofridas inten-
samente pelos parceiros, no plano psicoldgico. Para um homem
a mulher &€, antes de tudo, uma companheira. A relacdo é cons-
truida sobretudo pela subjetividade, pelo afeto. Neste sentido,
entende-se porque oOs casos de separacao ndo sao levados para a
esfera politica, restringindo-se a esfera psicoldgica e indivi-

dual. As cenas de separacao sdao constantes. Muitas foram re-
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latadas pelos proprios indios e por brancos que com eles con-
veram., Existem duas formas de separagao segundo os modos de
‘"io. Nos tipos a e d a separacdo ocorre de forma espontdnea
que haja interferéncia de outros interessados em um dos par-
siros. Nos demais casos a separacdo se da a partir de uma pra-
jca que Oos Piraha chamam de ?{{gahdapii ?ibaisi "roubo de mu-
her". Nos casos a e d, o casamento é por demais instavel para
que se estabeleca uma forma institucional de dissolvé-lo. Nos
demais casos, o "roubo de mulher" é uma pratica que provoca sua
dissolucdo. Existem duas maneiras de se fazer o "roubo de mu-
f her": uma no interior de um grupo local, e outra entre grupos
locais, quando da realizacdo de ritual. No ritual é permitido
‘que as pessoas troquem de conjuge se o desejarem (8). Nesta si-
'tuacéo especifica o roubo de mulher € institucionalizado. Na vi-
‘da cotidiana, o "roubo de mulher" é uma pratica condenavel, e o
‘marido lesado tem o direito de tentar reaver sua mulher. Durante
yo ritual o "roubo" se di de maneira descontraida; durante a dan-
' ¢ca, 0s parceiros comegam trocando alguns objetos pessoais, como
pracadeiras de palha, diademas, anéis de coco de tucuma. Termi-
nada a festa, os parceiros, que previamente haviam concordado em
'l constituir um novo casal, "fogem", ainda de madrugada, dirigin-
do-se para outro acampamento Piraha. Neste caso, o homem que
perdeu a esposa ndo tem direito de reavé-la. Se ndo tiver "rou-

bado" outra mulher durante o ritual, procurara, de imediato, uma

(8) Apresentaremos, com mais detalhes, no capitulo 4, os dados sobre este
ritual e sua forma de realizacao.
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=3acompanheira. Os casamentos, em sua maioria, decorrem desta
ﬁwmc&m. Durante este ritual é muito dificil assegurar um ca-
ento do tipo b visto que as mulheres adolescentes saoas-mais
sobicadas da sociedade; elas sao alvo de interesse dos homens que
:-arecem ao ritual e que estao interessados na troca de par-
ceiras. O "roubo de mulher" durante a vida cotidiana é conside-
rado uma falta grave. Nesta situacao se reveste do carater de
verdadeiro roubo, ato socialmente ilicito. Em realidade o homem
a0 rouba a mulher, ao contrario, & esta quem se deixa roubar por
seu amante, com quem vem mantendo relagoes extra-conjugais. 0o
‘homem assume a nova relacdo através do roubo. Os dois fogem da
aldeia durante a madrugada ocultando-se em algum lugar do terri-
‘f&io. Somente os irmaos do homem sabem onde encontra-los. Le-
vam-lhes alimento e informacdes sobre a reacao do marido.Durante
'eME tempo, o marido ofendido tem o direito de empreender uma
:amedigéo para reaver a esposa. Sai pelo territdrio, procurando
- em todos os lugares onde possam estar escondidos e, se por ven-
tura os encontra, traz a mulher de volta; ela sente-se na obri-
- gacao de acompanha-lo. O homem que a roubou ndo sofre nenhuma
punicao social. Tentara, novamente, roubd-la, até que o marido
se canse da situacdo e deixe que os dois vivam juntos. Aqueles
que perdem o conjuge nesta situacdao vivem a experiéncia traumd-
tica da separagao. Durante dias, mostram-se desesperados, de-
sorientados. Houve um caso em que um indio, que perdeu sua mu-
lher para outro, numa tipica situacdo de roubo, foi procura-la;
encontrando-a escondida, quase na cabeceira de um dos igarapés
que desaguam no rio Marmelos, trouxe-a de volta. Passados al-

guns dias, o episddio tornou a se repetir e, novamente, o marido



- 15 -

, encontrou, trazendo-a para a aldeia. A mulher, inconformada
r nio ser "roubada" como desejava, armou-se de um galho de ar-
yore e partiu contra o marido para agredi-lo. Dizia que ndo de-
java mais viver com ele, e pedia que deixasse que a roubassem.
marido ficou desesperado e profundamente abatido com a situa-
¢ao. A mulher que, por sua vez, perde O marido, nao pode recu-
pera-lo, fica muito abalada, devendo contentar-se com a esperan-

¢a de encontrar, em breve, um novo parceiro.

Quando ocorre separacao, a prole também fica dividida:
' os filhos homens acompanham o pai, passando a integrar a sua no-
va familia, enquanto as filhas acompanham a mde, passando a re-
sidir com o marido desta e seus filhos homens. A separagéq da
prole produz, por sua vez, novos casamentos. Nesta nova

iia",

"fami-
apenas os novos filhos do casal serdo consangliineos;os fi-

lhos, que trazem de outros casamentos sao classificados como a-

fins, como conjuges potenciais. Ha uma tentativa de apagar oOs

lacos de congliinidade na "familia". Em verdade, todos os membros

de sexo oposto que constituem uma "familia" Piraha consideram-se

afins. Vejamos:
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Nesta nova "familia" todos os membros de sexo oposto ao
go serdo classificados como conjuges potenciais. Neste sen-
, a familia Pirahd parece ser antes um espaco de afinidade
jue de consangliinidade. O homem que se separa da mulher, se-
a-se, também, das filhas. A mulher perde o marido e os fi-
;4 que passam a fazer parte de uma nova familia. Em se tra-
ndo de um homem, este fato tem uma implicacdo socioldgica mais
ﬁve,visto que a mulher permite que o seu pai ou seus irmaos
0 caso daquele ndo existir) adquiram a posse da sua prole fe-
inina, passando a receber os servigos prestados por seus gen-—
s, No caso de separacao, para um homem a perda das filhas é
Etal:ninguém na sociedade e principalmente o interessado no
casamento com a sua filha, considerara que esta lhe pertenca.Po-
rém, este homem continuarad a obter mulheres para fornecer a ou-
tros homens em troca de servigos prestados pois herda, automati-
camente, as filhas de suas novas mulheres, que tanto podem ser
desposadas como cedidas por ele. E ele quem decidira com gquem
elas irdo se casar. Assim, as filhas passam a ter éomo referéen-
cia paterna o marido de sua mde, que tera o direito sobre o seu
‘destino conjugal.

A instabilidade dos casamentos Pirahd cria uma situacao
sui generis em que todas as relacOes passam a ser afirmadas pela
afinidade. A'relacao de troca de mulheres nao se estabelece a
partir dos irmd3os. Desde cedo os irmdos se véem separados de
suas irmds verdadeiras, visto que estas acompanharam sua mae
quando da dissolucao do casamento desta. As filhas da esposa de
seu pai ndo sdo consideradas consangtiineas mas conjuges em po-

tencial. Suas irmds tornam-se bens de troca do marido de sua
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‘nﬁe. Assim, a posicdo de doador, éor exceléncia, € a do pai da
noiva e ndo a dos irmaos. Neste sentido, nao existe troca de
irmds mas doacdo de filhas em troca de bens e servicos prestados
' pelos tomadores. Estes estdo em posicao de tomadores e nunca de

doadores de mulheres. Neste sentido, a troca nao € simetrica :

nao se troca mulheres por mulheres mas "filhas" herdadas por bens
e servicos. Notemos que a terminologia aponta para uma assime-
tria, no que se refere aos termos de afinidade, quando se trata
dos pais da esposa e dos pais do marido. Para um ego masculino
[Iﬁ de fato, uma interdicdo do casamento deste com a mae de sua
esposa, O que marca uma ndo equivaléncia de posigao do doador com
o tomador. Se o marido da m3e da esposa de ego pode casar-se com
a esposa de ego, ego nao pode casar-se com a mae da esposa, Le
é. , com a esposa de quem lhe doou a mulher. Quem doa mulheres
ndo se encontra numa relacdao de interdicdao com a mulher objeto
de doacdo, pelo contrdario, ocupa uma posicdo de conjuge  poten-
cial. O doador doa "aliadas" e nao consangliineas. Faz uma con-
cessao momentanea a outro homem deixando qﬁe ele despose uma sua
aliada potencial. Abre md3o de uma aliada e nao de uma filha. O
sistema Pirahd funciona mais que generosamente, isto €, um ego
abre mao de uma relacao permitida, possivel, em favor de outro
homem. Ndo se espera uma mulher mas bens como contra-dom. E
neste sentido que o "servigo da noiva" Piraha se assemelha mais
ao "precc da noiva". Pois a mulher doada é atribuido um valor.
A aparente generosidade do sistema reside no fato de um homem
abrir mdo de uma relacdo de casamento possivel em funcao de ou-
tro homem. Recusa-se uma relacéo possivel, aprovada pela socie-

dade; ndo uma relacao percebida como incestuosa. Mas essa recu-
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a ndo é feita em prol do social mas visando um proveito indi-
yidual: aquisicdo de bens. Ao se referirem as doacdes de mulhe-
es buscam salientar a forma de pagamento envolvida nas transa-
¢des. A divida do receptor para com o doador é acordada antes
do matriménio. Um informante disse gue para se casar com . sua
mulher, o marido da mde da moca exigiu que desse um forno de
farinha e uma canoa. Outro informante alegou ter pago ao doador
da esposa uma quantidade acertada de fumo, farinha e algumas rou-
pas, que adquiriu com um regatdo. T0{ teve de pagar ao doador
‘de sua mulher um paneiro de sorva. Registrei alguns casos em
que os pretendentes estavam pagando a mulher mesmo antes de ob-
té-la (9). Como forma de pagamento pode ser exigido, também, a
‘plantacdo de rogas. O acordo envolve uma quantidade determinada
de rocas éue o tomador deve abrir como pagamento da esposa. Em
geral, os acordos envolvem duas rogas.

Entre os Pirahd o servigco da noiva nao se aplica na me-
- dida em que as posicdes de sogro/genro é temporaria, circunscri-
tas a permanéncia dos respectivos'casamentos. 0 que existe, de
'fato, é a posigcdo de doador de mulheres. O "preco da noiva" 2
exigéncia do primeiro matriménio de uma mulher ja que os outros
casamentos que vier a contrair se estabelecerdo através do rou-
bo. Nestes casos nao se toma, rouba-se mulher. O roubo anula o

contra-dom. Durante toda a existéncia de um individuo ele pode-

rd contar com mulheres para doar mesmo sem ter tido uma uUnica fi-

(9) Um dos critérios usados para estabelecer o '"preco da noiva" e a  i-
dade relativa da mulher: quanto mais nova, mais valorizada.
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No caso de té-las, estas néo seréo seus objetos de troca
, sim, as filhas de outros homens. De gualgquer modo, um ho-
m troca "filhas", verdadeiras ou adotadas, com outros homens
r bens.

0 sistema social Pirah3, no que se refere as posicoes
ciais, explica-se menos em funcio da consangfiinidade do gque da
idade. Parece ser esta a concepcao que ordena suas relacoes
ciais. Os individuos contam suas relacdes a partir de casa-
ntos. Insistimos em usar o termo casamento e nao alianca vis-
 mm o sistema ndo produz categorias de troca matrimonial.Sao
s casamentos que ligam oOs individuos socialmente. Valorizando
casamento como um produto de relacdes a partir de um calculo
afinidade, o sistema se torna muito raledavel no que se refere
¥rehm6es de consangliinidade. Muitas vezes, em fuﬁcéo de um
'smwnU3contraido, os individuos sao re-classificados passén—
b a ocupar uma posicdo no sistema contraditdoria a gque ocupava

nteriormente. Hoje, se é genro; amanha, sogro. Exemplo:
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Passemos, agora, a genealogia:
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Hoahad?as 139
Ta?aihdial 140.
?{apa 141.
Posogiai 142.
Pahio 143,
Tiapahai 144,
PL%a4i 145.
Kaiapo

baitigi

?LapAiso

ToLapa

?La04

Poi?0

?tahao

Kapasi

?ibahoihoi

Pt

Hoahoa

?Lapaoc

Paito

Tapai

Paita

BLL

Kagiogio

Tihoa

Kahaioi

?oahadl?ad

Tio 204!

Tihoa
Pihi
?{abao
Popad
Pidlo
Posogiadl

balohoi
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Retiramos da genealogia dois exemplos de casamento.

As mulheres

estdo na posicdo de ego nas relacOes matrimoniais.

- Exemplo N@ 1

04

% IPEZ§fIP iM
36 78 83 86
EfIP IE 53
Exemplo N 2
O=A /N A= = 4&Ef’iP
A 47 56 IE
' A=O=A i{n’
15 71 .
126 85 '
Efip EeFiP
Alem destes exemplos, podemos observar casamentos pela sua for-

malizagao em "atomos de casamentos" definidos por

nos.

egos femini-

Os numeros correspondem as posicdes genealdgicas. Vejamos:

O
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8
22 E{% 47
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8> > © by
£ ®s i
A @=V R
Vg | @V ¥
3% 83 a -
®)= ! " o
B geo @79
v A
: 7
& %0 /456 |
N 4
V\

ATOMQOS DE CASAMENTO
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Observando os atomos de casamento e os exemplos amplia-

dos da genealogia, percebemos que as definicOes de um casamento
alquer sao dependentes de outros ou de relagdes de afinidade
ﬁmﬁadas no sistema, ndo é determinado ou orientado por relagoes
de consangliinidade. O mapa dos casamentos € produzido pelas re-
iuﬁes de afinidade herdadas no sistema. A logica do casamento

é 0 proprio casamento, produzindo, assim, as relacoes sociais.
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'2.2.3 - 7ahalig{ e magi: Formas de Reciprocidade

N3o encontramos relacgoes sociais padronizadas corres-
- pondentes as categorias terminoldgicas de parentesco. Nenhuma

reqularidade foi encontrada nas relacdes de forma a revelar uma

- padronizacdo das relacOes entre termos e posigoes. Esta evidén-
cia nos levou a supor a inexisténcia de uma conexao entre ter-
mos, atitudes e relacoes. Entretanto, encontramos relagdes pa-
dronizadas nas esfera da afinidade, entre cunhados e nas rela-
¢bes de sogro e genro. Nessas posigOes, observa-se o costume de
prestagdes matrimoniais (esta questao sera vista mais adiante no
item afinidade e casamento). Ha certos tipos de obrigacdes en-
gendradas fora dos dominios do parentesco (no sentido terminold-
gico): ?ahaigi e magi. ?ahaigi na terminologia, abrange a quase
totalidade das posicdes genealdgicas, e o magli conota a ndo mar-
cacao do vinculo genealdgico.

As expressdes ?7ahai{gl e magi podem ser traduzidas por
"parentes de perto" e "parentes de longe". ?ahaig{ é empregado
para aqueles com os quais se consegue precisar um vinculo genea-
logico. O seu uso parece expressar um desejo de encompassar to-
da a genealogia. Os magil, "parentes distantes", sdo aqueles em
relacdo aos guais ndo se consegue precisar o nexo genealdgico. O
proprio termo - magi - é o que constrdi a relacdo. Os ?ahaig<
sdo parentes que habitam uma determinada regido. Os magd sé@o
aqueles distantes numa perspectiva espaco-temporal. A ?ahaigi e
mag{ correspondem determinadas atitudes. Ao contrario das clas-
sificacdes terminoldgicas que nao correspondem diretamente a um
sistema de relacdes e atitudes, as categorias ?ahaigi e mag<

conotam atitudes e criam relacdes. A linguagem da relacao entre
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pos locais, sua estruturacdo e formacdao € expressa por es-

categorias. E comum, ver um grupo local somente formado por

Os conflitos e questdes internas a um grupo local sao
erpretados a partir das classificacdes em ?ahalgl e magi. Me-
se proximidade e distancia social por meio desta classifica-

Ha uma distribuicdo do espaco a partir destas referén-

Estas categorias de relacOes engendram formas distintas
 reciprocidade, marcadas lexicalmente. A primeira forma, co-
um aos magl é designada por ?7{hial; a segunda, natural dos pa-
ites ?dhaigl, é designada koaga. ?{hial significa trocar;obri-
@ aquele que recebe a um contra-dom. N&o hi necessidade de re-
‘ibuicéo imediata, mas € preciso que este se realize 'para que
s torne possivel a continuidade da relacao. Esta pratica de re-
"iprocidade € observada entre pessoas que se classificam mutua-
lente como magi. Koaga significa dar, ndo implicando na obriga-
¢do do contra-~dom. O contra-dom é esperado mas nunca cobrado.
Na reciprocidade do tipo ?Zhiai, o contra-dom é calculado sendo
algumas vezes estipulado pelas partes envolvidas na troca.

A troca ?{hiail se realiza quando chegam a uma aldeia in-
‘dividuos classificados pelos Pirahd como magi. Nestes casos a
yisita se realiza da segqguinte maneira: os visitantes, ao se a-
proximarem da aldeia, ainda sem serem avistados pelo grupo an-
fitrido, procuram estabelecer comunicacdo (através de  gritos)
com este. Ao chegar, encostam as canoas na praia (ou na beira
do barranco quando em época de chuva) nao saindo delas. O gru-

- po visitante traz consigo os bens que utilizardao no periodo da
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Se esta se prolonga por mais de um dia, procurarao um
l préximo ao territdrio visitado, para o pernoite, retornan-
ela manhd, 3 aldeia visitada. Ao chegarem, alguns permane-
em suas canoas enquanto outros aproximam-se da terra firme.

A classificacdo ?ahdaigi e magi ndo constitui grupos.Di-
o campo social em kindreds. No grupo dos visitantes encon-
m-se parentes magil e 7ahaigil. Os parentes que ndo pisam ©
0 da aldeia visitada s3o os gue ndo tém conexdes genealdgicas
| seus membros. Os demais instalam-se junto aos moradores do
cal desfrutando da relacdo de camaradagem propria dos ?ahaigi.
113haigl tem-se uma relacgdo préxima: catam-se piolhos, contam-
e casos intimos (brigas, acontecimentos cotidianos da aldeia),
-cam-se alimento e bens na hora da saida. Pode-se sair para
escar juntos ou para a atividade de coleta. Os ?ahaigi se tra-
fam como pessoas que convivem cotidianamente sem cerimdonias.Quan-
to aos magi, desde o costume de se manterem em suas canoas até
as ceriménias que regulam o uso das dreas de pesca e coleta, ob-
serva-se um distanciamento. Entretanto, & com estes individuos
que os Pirahd trocam os seus bens mais preciosos: mulheres, mi-
gangas, canoas. Da perspectiva Pirahd, é mais lucrativa uma tro-
ca com os magil do que com os ?dhaigi. Dos magl recebe-se  bens
equivalentes ou iguais aos trocados. As visitas dos mag{ nao sao

freqlientes; acontecem, via de regra, quando um magL acompanha um

7ahaig{ numa viagem de visita. As visitas entre grupos vizinhos
ocorrem com maior fregtiéncia. Do ponto de vista de um individuo
qualguer nao ha separacdo radical entre grupos; ha, sim, uma se-
paracdo dos lugares e dos pontos territoriais. A percepcdo é de

que fazem parte de um mesmo grupo e que estao, momentaneamente,
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ocupando territdrios distintos. Em outra ocasiéo ocuparam um
mesmo lugar, seja uma praia ou um barranco. Diziamos, anterior-
mente, que os Pirahd estao divididos, com base nestes crité-
rios, em dois grandes grupos: um, habitando varios locais, ao
norte do territdrio, nas proximidades da foz do rio Maici e no
rio Marmelos e outro grupo ocupando o sul do territorio, da me-
tade do rio Maici até sua cabeceira, nas proximidades da Rodovia
Transamazonica. Dois grandes grupos que se desmembram em diver-
sos grupos locais e cujas relacdes - sejam intragrupais ou in-

tergrupais - sdo mediadas pelas categorias ?dhaigi e magi.




- 131 -

2.2.4 - Grupo Local: Relagles e Constituicao

Designamos grupo local um aglomerado de individuos que
' vivem juntos durante um periodo de tempo. Os individuos que
constituem um grupo local nao residem, necessariamente, em um
mesmo espaco; podem habitar locais muito prdéximos, contiguos.
' Observamos, anteriormente, que as relacdes de afinidade tém um
1papel fundamental na morfologia social. Assim, os grupos lo-
cais parecem ser constituidos com base neste fato, embora haja
' no seu interior vinculos consangliineos. Examinemos o grupo lo-

cal que foi objeto principal de nossa investigacao:



GRUPO LOCAL

IR

i
i
N

i

: g4
25¢. zsdé
4 4

:

f

YV

g




- 183 ~

}Local

Habitantes

® - ?fabagi

gE - Z1ilsipod

B - balsd

4 - ?ahoabx

5 - baigdpohial
=~  Toabi

B -~ Ko?0<

8 - KGhoibiihz
9 - ?71bahdihdl
10 = ?itaupod
1 -~ Tox

2 - Ka?drtal

I3 - fidpa

14 - 71abohoa
15 . baitlgl

16 - ?ahoitox
17 - Pahiaga

18 - Toiapa

19 - ?1apisd

20 - 7La@ax

2% ~ Polo

22 o fTXZkhao

23 - Kadgiax

24 - Paita

25 — BLZ

26 - Pahid

2% -~  Plao
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0 grupo € compoesto por 29 pessoas, sendo 17 homens e 12

‘:res. Existem 15 casamentos, ndo simultdneos, entre os in-
0os homens e mulheres. O grupo parece ser produzido por es-
:%i‘elacées de casamento vigentes. Ao examinarmos as relacgoes
dais no grupo local, constatamos a pratica da exogamia na ge-
jdo intermedidria. Baigipdhial, ?ibahiihii, e Toabi vieram de
a, [ahoitoil, homem que residia com seu pai em outro grupo lo-
1, veio para este grupo para casar-se; o mesmo fizeram Pahiaga
ing&Z. Na geracdo imediatamente acima, had bal43d, origindria
'.?outro grupo local que casou-se neste grupo com ToX.
O sistema trabalha estabelecendo rede de relacgodes por
io do casamento e da afinidade. Os lagos vao sendo superpos-
os e 0os individuos vao acumulando afins potenciais. Onde um
jomem conseguiu uma mulher seus parentes poderdao consegquir outra,
ela relagao de casamento ja estabelecida. Assim, as redes se
, cham. A regra nao €, necessariamente, casar fora do grupo;
no entanto, acha-se mulheres casaveis mais facilmente naqueles
‘lugares onde ja se contraiu casamento. Embora a afinidade este-
:’ja presente no interior da "familia Piraha", como pudemos regis-
trar anteriormente, o casamento entre seus componentes raramente
' acontece. Isto pode ser associado ao fato de o "pai" da mulher,
neste caso, ter de doa-la a seu proprio filho, deixando, assim,
~ de receber em troca o "preco da noiva". Seu filho tera de pro-
curar uma mulher em outros grupos, muitas vezes, nos grupos que
0 seu pai contraiu casamentos anteriores.

Estes grupos locais assim constituidos nao tém estabi-
lidade temporal nem espacial. A mobilidade territorial € cons-

tante; obedecendo a critérios de territorialidade. A permanén-
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a no tempo depende da duracdo dos casamentos; esta garantira o
ranjo de determinadas situacdes sociais. Em cada momento da
ida social encontram-se arranjos sociais distintos, ordenados
los casamentos.

A composicdo espacial do grupo varia de acordo com épo-
basdo ano e nimero de ocupantes. Pensamos que por mais inde-
pendentes que possam ser OsS casais, eles se vinculam uns aos ou-
tros por meio de relacdoes mutuas de casamento, e por heranca da
afinidade. O pertencimento a um grupo local se da pela relacao
existente entre os individuos e pelo estabelecimento de moradia
conjunta.

Os Pirahd, na época da chuva, constroem pequenos tapi-
ris sobre os barrancos que ocupam. Este periodo é marcado pela
escassez de locais habitdveis. E nesta ocasido que, frequente-
mente, o grupo local divide-se entre um ou dois acampamentos con-
tiguos, ocupando terras altas proximas, desmembrando-se a partir
de casais, que passam a habitar coletivamente pequenas casas, ao
longo do rio. Na época da seca, O grupo se concentra nas praas,
ao longo dos rios Marmelos e Maici. Alguns casais constroem ta-
piris e outros vivem ao relento. Nesta época do ano, as unida-
des conjugais se tornam visiveis. A solidariedade necessdria a
sobrevivéncia no tempo das chuvas, onde ha escassez de alimento,
explica as habitacdes coletivas. Na época da seca Os grupos ,mais
populosos, nio demonstram a mesma solidariedade. Os casais,uni-
dades autonomas, saem constantemente em expedigées de pesca e de
coleta, podendo passar a maior parte do tempo longe dos demais
membros: do grupo. Sdo auto-suficientes, ndo dependendo de uma

rede de troca de alimentos para sobreviver. Existem varios 1lu-
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res ao longo do Maici e do Marmelos que sdo ocupados por dis-
tos grupos locais pertencentes a um grupo maior. Explicamos:

istem dois grupos que ndo mantém entre si nenhuma troca. Cada

destes grupos € formado por grupos locais. Estes, por sua
vez, podem ocupar varios lugares. Se o que define o carater dos
dois grupos é a endogamia, O que orienta e define os grupos lo-
cais componentes é a exogamia, visto que trocando mulheres entre
si, mantém-se de algum modo, ligados.

As relacdes entre os membros de um grupo local nao se
define, propriamente, pelo pertencimento ao grupo, mas por um

calculo ego-centrado. Assim, cada individuo estende sua rede de

‘relacoes por um vasto territério, perpassando varios grupos lo-
cais. Desta forma, o grupo local & definido por um arranjo mo-
mentdneo, estabelecido por meio de casamentos, nao se oObserva a
formacdao de grupos discretos.

Em suma, o grupo local é constituido sobre casamentos o
que lhe d& uma feigao instavel. Um individuo, durante sua vida,
podera associar-se a varios grupos locais que se fazem e se des-
fazem no tempo.

Os conflitos surgidos entre os Piraha originam-se da
troca de mulheres e da posse do territério. Muitas vezes hacon-
flitos devido a avareza de um "pai" em querer doar suas filhas;
a recusa, nestas circunstancias, pode resultar em ameacas contra
o "pai" da mog¢a. Outra situacdo se estabelece gquando O toma-
dor de mulher nido cumpre o combinado com o doador que se vée o-
brigado a reivindicar que o tomador cumpra sua promessa, Ou en-
tdo que lhe devolva a "filha". Outro campo que propicia o con-

flito, diz respeito a posse do territdorio, seja uma praia ou um
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castanhal. Em geral, este tipo de conflito envolve grupos de

siblings masculinos em torno da posse de determinado territorio.

0 contato com os regatdes estimula estes tipos de conflitos, na medida
émque os Pirahd passam a disputar os castanhais da regiao.

Em todas as situacoes observadas, houve ameacga de morte
entre as partes envolvidas; em decorrencia, as familias ou se
Adispersaram temporariamente, ou se associaram a outro grupo lo-
cal. Os conflitos se ddo entre individuos, nao entre grupos lo-
cals. Registraram-se situagoes que resultaram em mortes. Em
geral, a situacdo se mantém em clima de ameaca. A ameaca de
morte € o que mais atemoriza os Piraha. Quando se faz uma amea-
ca de morte, perde-se o controle sobre a situacao. Em parte isto
se explica pela forma como os Piraha atuam nos conflitos com oOs
estrangeiros: atacam-nos por meio de emboscadas. Algo imprevi-
sivel, que o ameacado na_'ao pode prever. A origem dos dois grupos
Pirahd mais inclusivos é atribuida a eclosdo de um conflito pela
disputa de territorio. A parte ameacada decidiu retirar-se para
um lugar afastado, distanciando-se ate perder o contato. Segun-
do os Piraha, este conflito deu-se cerca de 25 anos atras. Este
caso foi uma situacdo limite, que resultou na separacao defini-
tiva do grupo.

Uma regra de residéncia a nivel de patu ou matriloca-
dade néo pode ser precisada. A separacao da prole, quando da se-
paracao do casal, impede a existencia desta regra de residencia.
Para os Pirahd, como vimos, existem duas regras basicas orien-
tando o casamento: a) uma relacao de afinidade, adquirida atra-
ves de outras relagées de afinidade;

b) a instituicdo do "preco da noiva".
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A residéncia nao é uma questao enfatizada nos contratos

trimoniais. Se uma mulher separa-se de um marido levando con-
go suas filhas para viver no grupo local de seu novo marido en-
\mmo seu ex-marido mantém-se no antigo grupo local com seus
ilhos e suas filhas casam-Se no novo grupo local,hd duas formas
classificar a residéncia: matrilocal, se considerarmos que O
casal residird junto do grupo dos "pais" da mulher; patrilocal,
e considerarmos que as filhas da mulher continuaram a habitar
grupo local dos maridos. Se a prole masculina casa-se na al-
deia onde vive sua mide, ndo se pode, como na situacdao anterior,
precisar sua forma de residéncia. Entretanto, observamos, que

hi uma preocupacdo em manter siblings masculinos unidos junto ao

pai. Enfatiza-se, assim, uma virilocalidade como necessidade de
manter a ocupacao contigua do territdrio.

Gostariamos de assinalar que nao foi observada nenhuma
forma de lideranca e/ou autoridade seja no ambito do grupo local
seja no ambito da unidade familiar. Nao ha a instituicao da
chefia na sociedade Pirahd. As decisdes sao tomadas coletiva-
mente, a partir de sugestoes individuais. Os brancos da regiao,
no entanto, insistem em eleger "chefes", com a intencao de faci-
litar as relacdes com os indios. Os Piraha, entretanto, nao re-

conhecem a autoridade destes individuos.
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2.5 - Comentarios Finais

O sistema terminoldgico Piraha foi, anteriormente, a-
resentado por Oliveira (1978) que detectou seis termos de  pa-
ntesco. Em nossa pesquisa encontramos apenas gquatro termos .
dos termos registrados por Oliveira - "tsebaihiaga" - refe-
rente a prima cruzada, nao foi encontrado. Os demais foram, tam-
bém, por nds encontrados. Os termos "tsehoigaga" e '"tsekaaga",
registrados pela autora como termos distintos, foram pos nés en-
contrados como sindnimos. Os dados que a autora apresenta estao
contidos na coluna 4 do quadro terminoldgico que formalizamos.
A autora apresenta o termo "tseoguiaaga" para todas as posicdes
da geracao +1; nossos informantes atribuem termos distintos 20s
colaterais e aos lineares nesta mesma geracdo(?ahaigi para os
primeiros e bai?i para os segundos). .No que se refere a regra de
casamento, a autora interpreta o sistema como orientado para o
casamento com a prima cruzada bilateral funcionando, assim, ba-
seado na troca de irmas. Apesar de mostrar as evidéncias de ca-
samentos entre um homem e a filha de seu irmao, com a prima pa-
ralela de sua m3e, com a filha da prima paralela, com a filha do
primo paralelo, com a prima cruzada do pai, com a filha do primo
cruzado, insiste em formalizar uma regra de casamento propria de
um sistema elementar, considerando estes tipos de casamento como
excecoes provocadas pelos efeitos disruptivos do contato { CL:
1978:13) . Define o sistema Piraha como um sistema de duas se-
¢des, em que grupos trocam mulheres entre si. Esta interpreta-
a0 parece ser insatisfatdéria por as correlagées néo darem conta
dos dados empiricos apresentados em seu proprio trabalho. Os da-

dos que coletamos levaram-nos a interpretar o sistema Piraha co-
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sistema que da énfase as relagdes de afinidade e casamento

sua producdo obtendo, assim, uma feicdo nao-elementar.



CAPITULO IIX

NOMES E COSMOS
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A palavra Kasi na lingua Piraha designa o que chamamos

ﬁenome. Nao s6 de humanos mas de todas as "coisas" do mundo:
homens, animais, vegetais, objetos, etc. Parece-nos gue ter
Kis{ para os Piraha significa ter existéncia, ganhar espaco no
cosmos. Assim é, pois quando um Piraha deseja conhecer alguémou
alguma coisa, torna-la classificavel para o seu mundo, pergunta
0 sequinte: "hi go kasigi?ai hi?" (o que € isso?; qual € o no-

‘me?). N3o existe nada que ndo tenha kasl. Ter kasi é partici-

par do cosmos.

Os Piraha concebem o cosmos em forma de patamares. Os

|

- patamares sdo em numero de cincc. Dois celestes, dois subterra-
ineos e um patamar intermedidrio, ponto de referéncia, onde ha-
bitam os vivos. Cada um dos patamares & pensado como um bloco
macico de terra. Estas camadas de terra que compdem O COSNOS tam
a espessura de aproximadamente 1,50m. Em termos de matéria nao
hd uma oposicdo entre céu e terra e subsolo. Todos s3ao espagos
de terra firme (b{gi). Os Pirahd dividem o mundo e os entes que
o habitam por estes cinco patamares. Estes ndo variam em essén-
cia pois em todos encontra-se tudo o que ha no patamar de refe-

réncia: agua, terra, humanos, entidades, natureza, mortos. As-

sim, o mundo é composto de camadas de terra-firme superpostas:

PTbITsT .. tRaLso ?abATST
07675 7dgl/?ahoATAIAL bigl 23baisl (72gagal)
mIhIAT/hiZhal bigl 2abaisi (?77gdgal)
T VT bigl
pasaL bigl 2Gbatsl ¢ hadaibogl/Liipii
SERGLGT bigl ?3baisl (775h57)

D —
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As linhas cheias correspondem aos patamares. A 1li-
nha pontilhada € uma cobertura do mundo, nao chega a ser um
patamar, ¢é pensada enguanto uma cobertura feita de uma cama-
da fina de terra. A coluna a direita da 1linha cheia repre-
senta ’abaisi, habitante dos patamares. ?{gagal €& uma en-
tidade muito importante e habita os dois patamares celestes.
Existem dois tipos de ?{gagal, o novo e o velho. Ao segun-
do é atribuida toda a criacdo do cosmos e do mundo,das coi-
sas, dos animais e das plantas. O primeiro & "filho" do se-
gundo. E o que responde atualmente pelas coisas pois o "pai"
ja fez muita coisa no mundo e agora esta cansado.

Hiaitiihl sdo os vivos, os que habitam o patamar in-
termedidrio. Kaodaibog{ e 10ipii habitam o primeiro patamar sub-
terraneo. Representam os mortos que se transformam nos entes
kagaibogi (vitima) e t3ipd{{ (canibal) que passam a habitar
este patamar. ?70ho{ é uma entidade que habita o segundo
patamar subterraneo. Em todos os patamares habitam dezenas
de entidades, tendo, cada uma, morada fixa em um dos patama-
res. As entidades aqui mencionadas,isto &, ?lgagai e ?716h0d sdo
entidades de referéncia, diretamente vinculadas aos patamares
onde moram.

A coluna a esquerda da linha cheia representa tipos
de ?1biisL (= corpo / gente / ser humano) gque habitam cada
um dos patamares. Neste sentido os Piraha aos hiaitiihi que
¢ sua propria autodenominacao; uma espécie de ser humano, de
corpo, que habita o cosmos. Em cada patamar existe um tipo
de corpo. Assim, hizhal é um tipo de ?{biis{, que habita o

primeiro patamar celeste, padal & outro tipo de 71biisL que

e

T S S e —
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ita o patamar subterraneo (1).

Os patamares de cima, celestes, sao referidos como
ibigi{ e os de baixo sdo chamados de bidapibagal. O  patamar
termedidrio é o de referéncia, uma vez que sempre € usado como
'mmlo na relacao estabelecida entre os patamares. Assim, os
tamares de cima e de baixo sdo quase como réplicas do patamar
intermediario. Nos outros patamares a topografia € muito seme-
lhante ao patamar de referéncia: praias, rios, terras altas, ma-
ta.

Apesar de cada uma das entidades que habitam o cosmos -
0s ‘abaisi - terem uma morada fixa em cada um dos patamares, eles
circulam pelos demais patamares e sohretudo vém até o patamar
onde vivem os Pirahda. Estes podem, também, visitar os outros
patamares através da figura do xama ou depoié da morte, quando
vpmma a habitar no patamar subterraneo. Os mortos, no seu esta-
do kddaibogi e t0ipii também fazem visitas fregllentes aos vivos
no patamar intermedidrio através do ritual xamdnico. Os ?{biis<
dos outros patamares quando morrem passam a habitar o patamar
imediatamente abaixo do seu. Porém, com esse o0s Pirahd nao man-
tém nenhuma espécie de contato. De maneira esquematica podemos
dizer que apenas dois tipos de seres habitam o cosmos(2): os

161151 (gente) e as entidades, os abaisi. No caso dos pionLal

(1) Parece que a palavra ?1biisZ possui dois significados. Um em que é cor-
po, matéria e outro um tipo de ser humano que habita os dlferentes pata-
mares do cosmos. Outras etnias recebem designacoes especificas,nao sen-
do mencionadas como 7{biisi participantes do cosmos.

-y >

(2) Os animais nao sao pensados a partir da dicotomia- 71bsi) 7abaisi, mas
sim como um terceiro elemento no quadro das classificacoes, dos seres do
cosmos. Animais, assim, sao designados 7.(54.
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ao existe uma morada fixa e original. Enquanto vivos moram emum pa-
tamar e depois de mortos habitam outro. Os ?7abaflsi tém uma morada origi-
nal e sao imortais. Apenas se deslocam para os outros patamares e para o
patamar intermediario, quando trocam de lugar (de patamar) com o xama. Este
g 0 Unico vivo que visita os demais patamares.

Sobre a origem do mundo, os Piraha a interpretam a par-
tir de um fragmento mitico que passo a narrar.

No comeco do mundo © primeiro patamar imediatamente su-
perior ao dos Pirahd situava-se bem mais baixo do que esta hoje.
Situava-se bem proximo do patamar em que moram. A lua quando
surgia, aparecia bem baixinha. Um dia a noite um homem resolveu
flechar a lua. Subiu em uma arvore alta e disparou a felcha. A-
tingiu a lua no meio e o sangue comegou a jorrar. Com todo o
sangue que saiu a lua acabou. A terra de cima comegou a cair .
0s homens correram e cortaram troncos bem compridos e grossos pa-
ra escorar a terra de cima que vinha descendo ao seu encontro.
Consequiram evitar a queda mas nao a escuridao. O mundo ficou
escuro. Todos os animais da floresta chegavam bem proximos on-
de habitavam. Os Piraha com medo passaram a habitar em cima das
arvores. As aguas dos rios comecaram a secar e com isso todos
0os peixes iam morrendo. Junto com eles os animais das florestas
também iam morrendo de sede. Os Piraha conseguiram sobreviver

porque obtinham agua de um cipd cravo (ho4{) e comiam o uUnico a-

nimal que restou: paba, uma espécie de cobra que mora em peque-
nos pocos de lama no interior da floresta. E uma cobra bem pe-
quena. Assim, so comiam esta cobra, ndo havia peixe e nenhun ocu-
tro animal no mundo. ?{gagal sabia fazer peixe e animais. Fazia

muito, mas deixava no patamar de cima onde mora. ?4gagat resol-
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u entao trazer devagar os bichos para o patamar intermediario,
ue estava sem nada. Ele jogava porque tinha medo de quebrar o bracgo
mos bichos pesados. Jogava os peixes mas sempre errava o rio e os peixes
na mata e morriam. Diante desta situacao, criou o boto e jogou-o  no
rio a0 mesmo tempo que ensinou-o como fazer peixes. A partirdai
todos os peixes criados sdo responsabilidade do boto. O tracaja, ?{gagal
jogar mesmo fora do rio porque ele sabia procurar agua sozinho. Con-
tinuou jogando todos os animais na terra como anta, paca,capiva-
;ra, onca, etc. ?{gagal botava um pouco de cada e dizia para os
Piraha nao mexerem ainda com os bichos e nem com os peixes. Ti-
‘nham que esperar um tempo até que ficassem muitos para comer. ?{gagal
fez outra lua e fez um buraco pequeno na terra de cima bem nadi-
recao do rio la de cima para que caisse bastante agua na terra e
enchesse os rios. ?{gagal fez primeiro o rio Maici e depois o
rio Marmelos. Neste tempo os Piraha brigavam muito com os outros
indios da regido. Brigaram tanto que acabaram morrendo todos os
homens, s6 restando trém mulheres no mundo. ?{gagal deu fruta
tobahal (sorvinha) para elas engravidarem e terem filhos homens. Os  fi-
lhos homens iam nascendo; s6 que ndo tinham pénis; dai 7igagai
fez penis de palha. Essas mulheres que ficaram sozinhas ficaram
sem fogo para assar os alimentos. Nao aguentavam mais comer cru.
Um dia choraram muito até que ?{gagal escutar e mandar fogo.

A partir desta narrativa pode-se perceber que este mito
nao € propriamente de origem do mundo mas de re-criacao do mun-
do. ?{gagal re-cria o mundo e os seres humanos e animais. Nao
existe referéncia a origem do proprio ?{gagal e das demais enti-
dades que habitam o cosmos. Sao como que dadas, criadas, eter-

nas.
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Como ja foi dito anteriormente os patamares sao como
réplicas do patamar de referéncia, onde existem fauna, flora 2
~ elementos naturais. Porém, nos demais patamares os animais nao
sio exatamente iguais aos existentes no patamar dos Piraha. Nos
outros, os animais se apresentam de forma misturada: a paca e
grande e parece um porco do mato; o porco do mato tem cabeca cur-
ta e parece a ong¢a; a onca tem uma cabeca comprida e parece uma
queixada; o pacu tem o corpo comprido e parece um tucunaré€;o tu-
cunaré tem a boca pequena igual a da jatuarana, etc. A partir
destes exemplos nos parece que temos uma inadequacao entre corpo
e nome nos demais patamares. O que chamamos de imperfeicao. To-
dos os seres que habitam os outros patamares, as entidades e os
animais s3o imperfeitos. As entidades sdo na verdade corpos in-
completos - ?&b&ZAZ - sempre ostentam algum defeito fisico como
um traco caracteristico de sua identidade. No caso dos animais
acontece o mesmo; somente no patamar dos Piraha é que sdo intei-
ros, nao misturados, perfeitos. Os ?{bi{i{si, os corpos perfeitos,
habitam o patamar intermedidrio e sdo os proprios Piraha.

7igagal também tomou parte na criacao de outras coisas
do mundo como o sol (hisl), a lua (kahal?al) e os fendmenos na-
turais.

A lua foi criada por ?{gagal para torrar farinha no seu
patamar. Quando a lua estd cheia é sinal que a entidade
Pahalbiihi esta torrando farinha num grande forno para ?{gagal .
Quando a lua esta cheia da para enxergar bem o patamar de cima.
As manchas lunares correspondem a figura de ?{gagal segurando a
mao de seu filho.

7{gagail também fez o sol. Segundo os Piraha, primeiro




- 148 -

“era escuro de dia, ndo tinha sol. Existia s6 a lua e faziam tu-
do de noite. ?4{gdgal resolveu fazer o sol devagar. ?i{gagai cui-

da constantemente para que o sol nao apague. O sol fica rodando

em torno dos patamares. Assim, enquanto aqui é dia, no patamar
intermediario, nos demais subterraneos é escuro. Quando O sol
entra pela terra e para baixo vai iluminar os demais patamares.
Quando ele estd em baixo € a entidade 7a{t0{ que cuida para que
seu fogo ndo apague. Neste sentido o patamar de referéncia, es-
tda em sincronia com os outros dois celestes e em oposigao aos
dois outros subterraneos.

As estrelas sao focos de luz que as entidades que habi-
tam os patamares celestes utilizam para enxergarem & noite. As
estrelas cadentes sao interpretadas como cabagas que sdo jogadas
pelas entidades celestes depois de beberem o vinho feito da fru-
ta da palmeira pataua.

0 arco-iris & pensado como a sucuriju que habita o pri-
meiro patamar celeste e se estica da terra até a agua para bebé-

-la. Somente nas situaglOes em que ela se estica é que pode-se

ve-la.

A chuva é causada por duas situagOes distintas. Na pri-
meira, é ?{gagai quem manda a chuva, isto é,ele deixa que a agua
do rio 14 de cima caia aqui em baixo. Esta chuva € a que cai na
época da chuva, pois se ndo fosse ela os rios iam secando e nao
se recuperariam mais. Também € justificada para que as ramas da
mandioca brotem. A outra especie de chuva é apassageira, a da é-
poca da seca, que é interpretada como resultado da agua do tipiti

que escorre da terra de cima quando ?{gagal pretende fazer fa-

rinha.
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?ig&g&Z faz o vento. Ou melhor, é uma outra entidade
nome P{hiai que a seu mando faz ventar. O vento para os Pi-
ahi significa o inicio da friagem. 7lgagal faz isso para re-
frear o calor provocado pelo sol. Em geral, logo depois do ven-
to vem a friagem, que é feita por uma outra entidade de nome
Hoaho?{ ou Pdao?3il. Esta entidade ndo tem cabelos.

0 trovéo é um fenomeno que Ocorre em uma situagé.o de-
terminada. Ouando os t5ipii{ (um ente canibal em que os Piraha
podem se transformar depois de mortos) estao agindo, surgem Os
trovoes enviados por ?7{gagal. O barulho se chama pi?al e o raio
que cai é designado ?{gdhdi. 7{gohoil significa tamandua, o Uni-
co animal que ?Igagal nad criou, eles sdo lancados na terra a
jcada vez que os trovdes estrondam e conseqlientemente os £01piL
' se manifestam. Os Piraha tem muito temor dos trovoes e dos raios,
dizem que se fizeram alguma coisa de errado ?7gagal manda o

raio em cima deles.
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3.1 - Nomes e Concepcdo: nomes da natureza

Um Pirahda recebe o primeiro nome antes mesmo de nascer,
' ainda no ventre materno. O nome que recebe tem uma estreita re-

lacdao com a sua concepg¢do. Este nome é sua marca. Aomesmo tem-

' po que O particulariza, fala de sua origem. Este nome refere-se
ao inicio da existencia de um individuo.

Diriamos que a primeira referéncia nominativa que um in-
dividuo recebe, o conjunto de nomes, é uma fonte de histdria in-
dividual, sua partida, seu comeco. O individuo jamais perdera
esse nome e serecordara para sempre dele, mesmo que deixe de u-
sa-lo.

Facamos alguns esclarecimentos complementares artes mes-
mo de descrever a forma pela qual se adquire o nome e o que ele
representa. A concep¢ao nao estd associada diretamente ao in-
tercurso sexual. A concep¢ao seraliza através de um evento,al-
go extraordinario, que envolve os humanos e a naturexa ( animais
e plantas). Os Piraha descrevem este evento como sendo um "sus- -
to"que a mulher leva, como resultado de algum acontecimento ines-
perado, surgido na sua relacdao com a natureza. O "susto" produz
a conepgao. O susto é o principio da fecundacao, logo da gravi-
dez. Este é,na percepcao Piraha, a parte determinante da pro-
criacdo mas, ndo a unica. Apos a fase de concepcao, inicia-se
uma segunda fase que conta com a participacdao do homem e da mu-
lher: a fabricacao da crianca. O sangue menstrual da mulher es-
tanca durante os meses de gestagao para formar o sangue da crian-
¢a enquanto o esperma do homem produz seus ossos e carne. A pes-

soa nasce com uma pequena quantidade de sangue no organismo. Es-
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ta quantidade aumentara com a ignestdo de agua e de outros ali-
mentos. A mistura destes elementos ao sangue permitira seu a-
créscimo. O leite materno faz apenas com que "aumente a quanti-
dade de carne". Assim temos uma associacéo-entre o leite mater-
no e o esperma do homem no desempenho de uma mesma fungao no or-
ganismo. O sangue é tido como insuficiente no corpo‘da crianca:
sera produzido e acumulado durante toda a vida do individuo.

Temos, assim, que os Piraha distinguem a copula da con-
cepcdo. A fecundacdo é possibilitada pelo "susto". A diferenca
entre copula e concepgao se expressa nas préprias categorias da
lingua: ?7baitisal poderia ser traduzido por copular, sendo usa-

do no seguinte contexto:

"KGhGIbIThT 7T1baitisai ?ZAbIT"

nome prdprio copular name proprio

A expressdo kadgi significa "responsdvel pela concepcado":

bailtigl kaagi balgepdhial

tambaqui fecundou nome proprio feminino

H3 possibilidade do ser da crianca ndo estd ligado subs-
tantivamente 3 carne, aos OssOs e ao sangue. E uma "concepgao abs-
trata" que se inicia por uma acao da natureza e finaliza pela a-
cao dos homens. Diriamos mesmo gue este ser seria o produto des-
ta relacao.

Pudemos observar, no campo, que a maioria dos nomes de
crianca s3ao nomes de animais, plantas e mesmo de alguns objetos.
No caso de nomes de objetos ndo foi observado nenhum relacionado
ao estoque de objetos produzidos culturalmente como esteiras, fu-

sos, cestos, etc., mas sim nomes associados a objetos exteriores
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ao mundo Piraha como espingarda e prato. Os exemplos  concretos
de nomes deste tipo que registramos foram: Piko (tiro), Pagatol
(prato) e Ji0tsigahail (sal). Todas essas pessoas foram concebi-
das a partir de um evento com esteé objetos. Observamos, tam-
bém que nenhum animal domesticado (coati, papagaio, arara, maca-
lco,etc.) € capaz de produzir eventos que réportem a uma concep-
gao. Com excecdao dos cachorros e galinhas, que sdo os animais do-
mesticos por exceléncia, os demais em seu estado ndo domesticado
sdo capazes de produzir eventos e fecundar as mulheres.

| Logo que a mulher percebe que estd gravida - o sinal
mais evidente é a interrupcdo da menstruacdo - coloca-se a ques-
tdo da fecundacao. A mulher procurara recordar, com a ajuda do
marido e de alguns parentes proximos, o evento que lhe teria pro-
vocado a concep¢dao. Sao narrados por ela e pelos participantes da
conversa alguns episddios que lhe causaram algum "susto", até
‘mm um seja de consenso geral e que nao haja davidas sobre qual
lhe teria fecundado. A partir deste momento, a crian¢ca concebi-
da passa a ser referida pelos nomes que evocam O :econstituic&odo
evento de sua concepgao. O "susto" é pensado . sociologicamente,
isto €, sabe-se 0 que causou e como foi causado o "susto". Po-
réem nunca se poderda prever O que acarretara um susto e € neste
sentido que o "susto" introduz um alto grau de arbitrariedade e
de indeterminacao nesta teoria da concepcao. O susto é sempre
retrospectivo.

O conjunto de nomes recebidos & o nome da crianca. Ela
passa a ser referida por ele antes mesmo de nascer. O seu cCOrpo
foi possivel pelo evento que envolveu uma mulher e um objeto fe-

cundante, e deste a crianca levara, para o resto da vida, a mar-
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a. 0 "susto", neste caso particular, ndo é identificado a per-
da alma. No caso Pirahd o "susto" provoca a possibilidade de
gimento de um corpo, acrescenta uma vida. Vejamos alguns e-
emplos: |

Pa?ail é um dos nomes que ostenta um menino de apenas
€s anos. Seu nome evoca um eposidio em que sua mae esteve en-
lvida com um objeto fecundante, neste caso o peixe jatuarana
(pa?al) . Sua mde estava viajando de canoa quando, de repente,
viu um pe.ixe boiando e resolveu pega-lo. Ao tentar apanha-loen-
costou a mdao em sua guelra que estava podre; isto a assustou.Foi
fecundada e a crianca adquiriu, éntéo, trés nomes que sdo pa’?al
(jatuarana) , ?0abihiai (guelra) e paigio (estado de podre) . O no-
me pode ser lido em série, descrevendo o acontecimento que pro-
yocou 0 "susto" e permitiu a concepcdo. Leia-se, entdo, "pa?al
76abThial paigilo("a guelra podre da jatuarana").

Um outro exemplo envolve um tucano e uma mulher.A crian-
¢a ganhou os nomes de ?abagdpa (tucano), t3701 (rabo) e ?ihal
(ponta, extremidade). Lido em série indica que "a ponta do rabo
do tucano" provocou o susto responsavel pela concepgao.

Um terceiro exemplo &€ o de uma menina,de aproximadamen-
te trés anos, que tem um nome identificado ao objeto fecundante
hiiapc (peixe surubim). O seu conjunto de nomes & composto por
mais trés nomes: padgioi (filhote de surubim), ?a?aihiafl (cauda)
e 7itigl (barriga). Lé-se: k@iapo pdadgiol ?a’aihial ("a barriga
e a cauda do filhote de surubim").

Um quarto exemplo:uma mulher pegou um tambaqui assado
pela cabeca pensando que estava frio; queimou Os dedos pois sai-

ra ha pouco do fogo. O acontecimento produziu um "susto" e foi



- 154 -

associado como © causador da concepcao. O nome da crianga re-—
presenta o seguinte conjunto de nomes, produzidos por este even-
to: baitigl pade? hoail? (tambaqui cabeca queimada ou "a cabeca
queimada do tambaqui').

Um Gltimo exemplo que gostariamos de registrar é o de
un menino de um ano que tem o seguinte repertdrio de nomes, li-
gados & sua concepgao: 7750aipi (espécie de boto), pilahaogi (ge-
‘nérico para boto) ?Zahao (filhote de boto) 5'2?&5?5£Z&Z (bico) .
‘Lendo-se o conjunto tem-se: bico do filhote de boto.
Temos que o conjunto de nomes de uma crianca indica:

'a) o objeto fecundante de maneira mais geral (boto, tucano, Jja-

tuarana, tambaqui, etc.); b) partes especificas do objeto fecun-

dante (a guelra, o rabo, barriga, pequeno, grande) ; c) estado do
| objeto fecundante (podre, queimado) . Observamos a partir deste
exemplo uma estrutura nominal que obedece a uma tendéncia tria-
dica (coisa + parte + estado) misturando na mesma classificacao
diferentes niveis (boto + espécie de boto + filhote).

Apesar da crianca ser identificada a um conjunto de no-
mes ligados ao evento que provocou sua concepgao, possuira ape-
nas um nome de referencia que a identificara.

Assim, somente um mome do conjunto ficara sendo seu no-
me oficial, associado a sua concepcdo, ao que lhe originou, ao
que lhe possibilitou a vida. O nome escolhido é o mais geral,
isto é, aquele que faz referencia 3 espécie do animal ou do Ve-
getal. Apesar do nome ser relacionado a uma espécie natural, e-
le é provocado por um evento e, portanto, é da ordem do aconte-
cimento. Embora referido a uma espécie, a intencdo primeira da

classificacdao é particularizar um individuo (animal) que produ-
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ziu o evento. A relacdao aqui é€ de individuo (natural) para in-
dividuo (humano).

Sendo o evento arbitrario, poderia existir homonimia
entre os Piraha, através de nomes relacionados a eventos propi-
ciadores da concepcao. E contra isso que a classificacao ono-
mastica trabalha, procurando fornecer varias possibilidades de
classificagao, com o objetivo de evitar a homonimia. Mesmo que
0s eventos sejam produzidos pela mesma espécie de animal ouvege-
tal seria muito dificil acontecer num mesmo contexto causando um
mesmo conjunto de nomes. Assim, os nomes ligados a concepgao
trabalham com uma logica classificatdria que parte do mais geral
para o mais particular. Parte da espécie a uma parte do animal
ou seu estado (podre, queimado) buscando particularizar a situa-
¢@do. O nome de ?IbiisL (como é chamado este tipo de nome), nome
de corpo,nao marca uma espécie e nem se confunde com ela como no
caso do "totemismo sociologico". O nome, nesse caso, € um sin-
tagma e € este O seu carater: evocar uma reconstituicdao do even-
to que possibilitou a existencia do corpo. Os sintagmas descre-
vem os eventos e distinguem os seres produzidos por eles. Os nomes
distinguem corpos. Sao de corpos. O sintagma &€ uma classifica-
cdo que comeca e termina no individuo. E o nivel inferior da
classificacao. Para baixo dela nao existe mais nada. E como se
fosse uma classe com um sO ocupante.

A partir dos exemplos apresentados evidencia-se uma 16-
gica classificatdoria onde observamos nomes que identificam es-
pécies e nomes que falam de partes ou estados de espécies. Pare-
ce que este tipo de ldgica classificatoria remete a ldgica a que

Lévi-Strauss se refere no "O pensamento selvagem" quando estabe-
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lece uma relacdao necessaria entre o0s nomes proprios e 0S grugos
sociais. Ao observarmos os exemplos dados por Lévi-Strauss, ve-
mos que os mesmos partem de uma classificacao mais geral, a dos
. grupos sociais, para uma classificacdo mais particular, propria
do individuo. Num exemplo: o urso seria a classificacao mais
geral, referente a um grupo social; as partes do urso como cabe-
¢a, pata e pescoco referem-se a individuos particulares, classi-
ficados no grupo do urso. Assim, ha uma individuacdao ao nivel
das partes e uma generalizacao ao nivel da espécie, que identi-
fica o grupo social a que o individuo (pata, pescogco, etc.) per-
tence (Cf. Lévi-Strauss, 1976:179) .

No caso Pirahd observamos um mesmo tipo de 1ldgica, so
que com uma finalidade distinta. As espécies nao sao classifi-
cadas a partir de uma ldogica totemica que aponte para uma parti-
cao de grupos sociais. Teriamos uma espécie de "totemismo indi-
vidual". A intencao da classificacdo é sempre a particulariza -
¢do. Diriamos que o que esta em jogo nesta esfera da nominacao,
relacionada a concepcao e ao nome que origina o corpo do indi-
viduo, é a busca de distincdao. Todos os individuos sdo distin-
tos entre si pois foram concebidos diferencialmente pelas espé-
cies animais e vegetais representadas nos seus individuos parti-
culares. A diferenca entre os individuos, no que se refere a for-
ma do corpo e tracos fisicos, € pensada como produto da concep-
¢do. A necessidade de distingao, o que € conseguido através da
logica classificatdria, & resultante da nogéo que é o evento que
forma e possibilita o corpo; corpo que tem de ser sempre parti-
cular, unico. Tanto & assim que o conjunto de nomes que o indi-

viduo porta, relacionado & sua concepgao, marca O seu cCorpo e €&
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escrito como "kasi ?{bi{isi", nome de corpo. E comum ouvir pes-
soas dizerem, quando referem-se ao seu corpo, que um determinado
objeto fecundante lhe fez: maltigli ti kaisal (o tambaqui me fez)
ou piahaogi ti kaisail (o boto me fez).(3) Mais uma vez obser-
vamos que os nomes associados a concepcao sao responsaveis pela
vida, pelo que é explicitado como vida: corpo. Este tipo de no-
me, nome de corpo, € nome de uma singularidade, nomes de parti-
culares. O corpo seria uma das partes que constitui o complexo
da pessoa, onde os nomes em geral e dos animais e plantas em par-
ticular ajudam a materizaliza-la, constitui-la.

A nominacdo e a maquina classificatdria que pdoe em ope-
racdo, trabalham de modo simétrico e inverso ao dispositivo do
"totemismo", Enquanto o "totemismo" usa as espécies naturais pa-
ra distinguir grupos sociais, a classificacdo onomdstica Piraha
usa as eépécies naturais para distinguir individuos, nao por o-
posicao relacional, nao por metafora, mas por unicidade,por mar-
cacao, por metonimia. Seus corpos, sua materia sdo concebidos pela natu-
reza. Esta ao mesmo tempo que concebe os Pirahd e responsavel pela criacgao
da individualidade do sujeito, do seu corpo. Cabe lembrar que a unica pos-
sibilidade de classificacgido da natureza se da exclusivamente nopatamar
0s Pirahd. Visto que nos demais patamares do cosmos os animais sao todos
"misturados", logo nao haveria classificacao possivel. Nos de-
mais patamares, ao contrario do dos Piraha, os animais ndo pro-
duzem diferencas entre as especies, eles misturam as classifica-
(3) Em alguns exemplos podemos ver a distingao entre concepcao provocada pe-
la natureza atraves do susto que fecunda a mulher e uma segunda fase que
e a fabricacao. O verbo fazer indica tal prOprledade Ve amos:Vagaoa.haua,c
(canca fazer); poogaha/cka,usa,c (flecha fazer); "LpO&hAAhO@g& katsal
tlobahal '7&th/L (mulher crianca fazer_crianca homem); baltigd kaagi

ngLpOMM (tambaqui fecundou baigdpohial); bailtig "haTlsal i (o tamba-
qui fez eu).
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¢oes. HA uma inadequacdo entre nome e corpo impossibilitando ,
‘assim, produzir diferencas. O seu método ndo serviria a neces-
sidade de criar distincdes.

Resumindo, o tipo de classificacao gue observamos tra-
balha com individuos e ndo com grupos. Agui o "totemismo" € pa-
‘ra distinguir separando e ndo para distinguir agrupando. Tal for-
ma de classificacao, que privilegia o nivel mais inferior como
‘estrutura da classificacao - os individuos - faz sentido se pen-
- sarmos numa organizacao social que provoca uma particularizagaoe
uma desterritorializacdo social como as das sociedades "minima-

listas™ encontradas na América do Sul. (Cf. Viveiros de Castro,

1987; Riviere, 1984).
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.2 - Nomes e Sobrenatureza: Nomes das Entidades

Outra fonte de nomes sao as entidades que habitam o cos-
s. Afirmamos acima que o cosmos divide-se em patamares,locais

habitacdo dos seres ?abaisi. Os nomes ligados a concepcao ,

mes de origem, sao responsaveis, no pensamento dos Piraha, pe-

. ~ - . >, T >
a criacao de sua materia, seu suporte, o ?4b44s4 (corpo). Os
nomes ligados aos seres ?abais{ estdo relacionados a sua "alma",
omes de "destino".
Os seres ?abais{ estdo em oposicao aos ?{biis{ Pirah3,
por residirem em outros patamares do cosmos. A relacao entre os
-~ e - 3 3 : Cd . .
1ibaisi e os ?{biisi constitui por si sO uma diferenca. A dis-
tincdao que funda a diferenca entre o ser ?abaisi e o ser ?7ibiisi
deriva de uma concepcao de corpo, da nogao.de corporalidade. Os
>, T > ~ ’ .
Itbi1s4 sao seres humanos, a sua forma corporal perfeita. Os
B = - ~ ~ ¥ -
libalsL sao seres nao humanos, isto e, tem a sua forma corporal
imperfeita seja pela falta ou pelo exagero. Os seres ?abaisi sao
percebidos pelos Piraha como seres que portam defeitos fisicos,
deformidades.

~ -y =- T >) Pp

A relacao entre os ?abaisi e os ?74biisL nota-se mesmo
na forma de referéncia que ambos usam para se diferenciarem. Es-
tas categorias se fundam pela relacao de chamamento. Parece que
as classificacoes complementam-se. Dessa perspectiva sao con-
trarios: uns sao corpos perfeitos e outros corpos imperfeitos.
Os ?abaisi{ sdo em numero bastante elevado. Conseguimos
coletar no campo 346 nomes de entidades que habitam os patama-
res. Supomos gque O numero seja muito maior. Os Piraha nao se

cansam ao discorrer uma longa lista de nomes de entidades, gquan-
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‘do interrogados sobre este tema. O discurso sobre o nome das en-
tidades é composto, também, de informa¢Oes mais gerais indicati-
'vas do local onde moram, isto €, sobre os patamares que habitam,
bem como de dados especificando o local exato que cada uma ocu-
:pa; as deformacoes fisicas que as caracterizam; sobre seus ali-
mentos e adornos corporais.

Os ?abaisi{ povoam o imaginadrio Piraha ndo sé no aspecto
gqualitativo, ja que representam uma cosmovisao e uma cosmografia,
mas sobretudo no aspecto quantitativo. Existem, pelo menos, trés
vezes mais entidades habitando o cosmos do que os ?7{b{is{ Piraha.

Os ?abaisi habitam todos os patamares do cosmos exceto
aquele habitado pelos Pirahé’.. Seus lugares de morada sao fixos.
‘Este aspecto marca uma diferenca a mais entre os 7abaisi e os
11bi7s1. Enquanto os primeiros estdo associados a um lugar fixo,
0s segqundos estdo relacionados a uma idéia de ndo fixidez espa-
cial, a puro nomadismo, movimentacdo. (4). A movimentacao dos
1b{{s1 (com excecdo do xama) se da no plano da horizontalidade,
no seu proprio patamar. No caso dos ?abaisi, a movimentacdo se
faz no plano da verticalidade, entre os patamares. Em geral os
marcos da cosmografia camo pedras, cachoeiras, barrancos, pogos ,
lagos, praias, etc., sdo referéncias importantes para a marcacgao
espacial da morada de um ?abaisi. A marcagdao se faz no patamar
pirahd e projeta-se na mesma direcao para cima ou para abaixo o-

bedecendo a referéncia da marcacdo geografica. Dissemos ante-

(4) 0s Piraha tem uma morfologia social pautada num constante movimento.
Com freqllencia transladam-se de um local para outro. Durante o periodo
de 14 meses registramos 7 localidades habitadas pelo mesmo grupo lo-

gRi. (Cf. Capitulo 2).
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jormente que os patamares, tanto os celestes quanto os terres-
Tes,s&o réplicasdo patamar Pirahda no que se refere a posicao
ﬂsrios e da mata. Ha, no entanto, uma distintividade marcada
0 plano da fauna.

Os seres ?abais{ ndo sdo de numero finito, ndo formam
m conjunto fechado. Ao contrario, observamos que & sempre pos-
ivel surgir uma nova entidade no cosmos. Assim, ha a co-exis -
téncia de dois tipos de entidades: um em que sua origem é sabida
e outro onde nao ha referéncia ao fato. Existem aquelas entida-
des que os Piraha dizem conhecer hda muito tempo, pensando-as co-
dadas, i.é., como pré-existentes a sua prdpria existéncia. Po-
voam o mundo desde a sua origem. Existem outras cuja origem,
"nascimento", os Piraha sabem precisar. O que hd em comum entre
estas duas espécies de entidades é o fato de serem ?abaisi, se-
res deformados, opostos aos ?ibiisZ.

Os ?abais{i ndo experimentam a morte, sdo imortais. Po-
dem ser esquecidos ou mesmo deixarem de figurar na cosmologia
' Pirahda, mas nunca por causa de sua morte. Existirdo sempre, a
habitar o mesmo lugar no cosmos. Assim, os 7abais< significam
‘pmmmnéncia, imutabilidade. Sao imortais, experimentam porém,
‘oestado de infelicidade eterna e a condigao da desfiguracao cor-
poral. Os ?abais{ sdo seres infelizes, como dizem os Piraha. No
'nxual, quando um ?abaisi surge, apresenta-se chorando ou lasti-
mando-se por'algum acontecimento. Expressam-se cantando musicas
que o identificam e falam dos motivos de sua infelicidade, seja
a sua deformidade seja outro acontecimento que lhe tenha causado
algum aborrecimento. Ao contrario,dos ?abaisi, os ?ibiisdi  sao

felizes mas nao tém a vida eterna - pelo menos enquanto condi-
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¢do, algo dado. A vida eterna, para os 2IbIIsL, € conguistada
via um processo escatoldogico que chega a seu termo com a trans-
formacdo em jaguar imortal.

Todos os ?abaisi{ portam um nome, nome esse que ao ser
anunciado refere-se a uma deformacdo. As entidades que sao con-
cebidas como pré-existentes aos Pirahd, as quais nao sabem pre-
cisar a origem, possuem nomes que sao de dois tipos: um, com e-
pitetos que ndo designam sendo as préprias entidades e outro,com
nomes que designam seres do reino vegetal ou animal. Estes no-
mes podem ser classificados como arbitrarios por nao se reporta-
rem &3 origem das entidades.

As entidades cuja origem sabem precisar, portam nomes
qie referem-se a este evento. Estes enunciam o elemento respon-
sivel pelo evento que permitiu o surgimento e a forma corpéfea
da entidade. £ na possibilidade do surgimento destas novas en-
tidades que podemos perceber a abertura do sistema. Assim, ao
falar das entidades e de seus nomes, enfatizam a deformacao - mar—
ca da distintividade entre os ?abaisi e 2?1biisi .assim como den-
tre os ?abaisi. Temos, assim, que Os nomes associados aos 7ibI{{sL
permitem uma distincido dos corpos pela perfeicao (completude) en-
quanto que os nomes relacionados aos ?abaisi os distinguem  por
uma deformacao.

As entidades, os 7abaisi, sdo produzidos por  qualquer
acontecimento que envolva um ?Ibi{s{, um acidente responsavel por
uma deformacdo no corpo deste 7IbITs<. O surgimento de um
7ibaisi se da no intervalo entre a vida e a morte de um 7TbITAL.
porém, de uma morte causada por um acidente que teve como conse-

quencia a deformacdo do corpo. Vejamos alguns exemplos, que po-
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derdo contribuir para tornar mais claro este ponto.

TIhiipdi é uma entidade cuja origem & conhecida. Passou
2 existir a partir do segquinte acontecimento: um homem de nome kRa?a?at su-
biu em uma castanheira para pegar ouricos de castanha verde. En-
guanto coletava os ourigos, apoiou um dos pés em um galho, que se
partiu, fazendo com que ka?a?at perdesse O apoio e caisse da al-
tura de, aproximadamente, 25 metros. A gqueda no solo causou-lhe
ma série de lesoOes corpofais: maos quebradas na altura do pul-
50 e braco esquerdo torcido para tras, devido a uma fratura ex-
posta. Logo apds a queda, no momento entre a vida e a morte des-
te 711141, apresentava-se o quadro de um corpo deformado. Foi,
nesse momento, que surgiu uma nova entidade de nome Tihiipoi,no-
me que identifica o que originou o evento - a castanheira - com
. caracteristicas corporais que o singularizam: o braco torcido pa-
ra tras e a mao pendida. Outro exemplo refere-se a entidade de
nome Tigaitildbs, originada quando um Pirahd teve a perna picada
por cobra. O acidente fez com que O homem ficasse entre a vida
e a morte devido a um ferimento que se -formou na altura do joe-
lho. A entidade surgida deste evento foi Tigaitidbo, associada
i cobra (Tigaiti) e aodefeito fisico na perna. Temos também o e-
xemplo da origem de uma entidade de nome T&EngZ que surgiu a
partir de uma picada de morcego no pé de um homem que resultou em
infeccio séria, provocando uma lesdo. Taopigi (morcego) & O no-
ne desta nova entidade, que é representada com uma deformagao em
um dos pés. HA também a entidade que surgiu de um evento que en-
volveu um 7ibiisi e a areia da praia (Tahoasi). Uma crianga in-
geriu gtande quantidade de areia provocando um serio problena es-—

tomacal que quase a levou 3 morte. No intervalo entre a vida e
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a morte surgiu, entdo, uma entidade de nome Tahdasahal, que tem

como caracteristica um buraco na barriga, forma como os Piraha
representavam o ocorrido na barriga da crianga.

Kagapoga (catapora) é o nome de uma entidade que apre-
senta-se com feridas por todo o corpo. Teve sua origem no esta-
do entre vida e morte que experimentou um homem, acometido pela
’doenga._ Um ultimo exemplo é o de uma entidade surgida a partir
de um acidente qﬁe ocorreu quando um homem derrubava a arvore
pau-rosa. Esta caiu sobre suas costas, quebrando-lhe a coluna.
‘Surgiu dai uma entidade com o nome Pau-Rosa, que tem como prin-
cipal caracteristica o fato de ndo ter controle sobre o tronco.

A partir destes exemplos podemos verificar que o pro-
cesso de criacdo das entidades é possibilitado por um  ?{bli4<Z
‘que se transforma, que se desestrutura, que perde a forma corpd-
rea original em funcéo de um evento arbitrario (acidente) res-—
ponsavel pela deformacao.

Parece-nos que a mesma logica que rege a origem do
11b1{sX{ - através de concepcdo ocorrida a partir de um evento
(susto) provocado pela natureza - manifesta-se no surgimento de
um ?abaisl. Agqui, um ?abaisi é o resultado do acidente que de-
formou o ?{bii{s{. No que se mfere ao surgimento do ?{biisi, o
gvento que envolve a natureza e uma mulher manifesta-se através
de um susto - algo imprevisivel, arbitrario - possibilitando sua
formacdo. No que se refere a um ?abaisi{ observamos uma inversado
simétrica: o evento que envolve um ?{b{{s{ e a natureza manifes-
ta-se através de um acidente - também arbitrario - possibilitan-
do uma deformacdo, uma alteracdo na forma original do ?7i{bl{si. A

l6gica do surgimento de um ?Ibi{i{s{ e de um ?abaisi é a mesma, em-
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ora sua manifestacao seja distinta: no prime'iro caso permite a
ormacao, no segundo a deformacao.

Neste sentido os ?abais{ ndo sdo mais do que uma ‘"re-
oncepcdo" de um ?{bi{sl, isto &, um ?Ibii{s{ transformado por
evento. O 7abaisi, depois de sua criacdo, passa a habitar
um lugar determinado no cosmos, nos patamares celestes ou sub-
terraneos, cujas coordenadas sio determinadas pelo lugar onde
originou-se. Situa-se num espaco diferente porém na mesma posi-
(@0 que seu lugar de origem.

0 ?abaisi, formado de um ?Ibiisi deformado por um even-
to, guarda com o ?{bi{{s{ uma relacdod simultaneidade ao longo de
toda a vida deste. Enquanto um ?{bI{s{ estiver vivo, qualquer
alteragéo no seu COrpo provoca uma 'alteracéio simultanea no corpo
do ?abaisi, seja uma nova deformacdo, seja um simples corte de
cabelo. Um ?abais vinculado a um ?{bi{{4% particular tera a mes-
ma caracteristica deste. Parece haver uma replicacao do corpo -
s6 que deformado - ligando um ?{bi{is{ a um ?abaisi{ que deu ori-
gem. (5)

O ?7abaisi seria uma espécie de prolongamento imortal do
’1biis{. Poderiamos dizer ainda que o 7abais{ seria como que um
duplo do ?{biis{. Vale lembrar que nem todo ?{bi{i{s{ tem um du-
plo mas todo ?abais{ é o resultado de uma duplicacdo de um
?1b{is<. A teoria Pirahd ndo exige a coexisténcia do duplo e do
corpo em sicronia. Um dado que explicita a ideia de que os

?abais{ sdo duplos de ?{biisi é o fato daqueles realizarem um

(5) Note-se que a deformacao € metonimica, isto &, ?{b{{s{ deformado =7abaisi
ao passo que na formacao tal nao acontece, crianca # de boto.
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curso, iniciado logo depois da morte de um ?.Zbii{s{ que porta-
o0 seu nome, por onde este andou durante sua existéncia. Pe.r—
rrer uma vida, retrospectivamente, € chegar até o local de sua
igem, de nascimento do ?7{bii{s{. (6) Depois de feito o percur-
0, 0s 7abais{ ficam libertos daquele ?Ib{{4{ e Os seus nomes po-
ser transmitidos para outros ?77biisi. Isso indica que os
libais{ sdo de fato duplos quando sua origem estd vinculada a um
1biis{ particular. Podem ser percebidos como duplos, de direi-
to, quando ficcionam uma duplicacdo do ?7{bi{4{, pelo menos tem-
riria, através dos nomes de ?abaisi que os ?Ibii{s{ portam du-
ante a vida.
Por outro lado, temos também que os ?abaisi funcionam
como possibilidade de um destino escatolégico para os ?ibiisi ,
visto que s6 com nomes de ?abaisl os ?{biisi poderdo realiza-lo.
‘Assim, os ?abaisi seriam doadores de "alma" - via o nome - e Os
1161151 responsaveis pela formacdo dos ?abaisi. Chegamos a um
ciclo fechado que interliga nome, corpo e alma. Alconcepcéo de
que os ?7abaisi sdo imortais - permanentes e imutdveis - fez com
que refletissemos sobre o momento de sua origem. Os ?abaisi sur-
gem em um momento - entre a vida e a morte. Sdo concebidos num
puro intervalo, no entre, logo, sao imortais.
Os ?abaisi cujos nomes os Pirahd ndo sabem explicar a
origem, ndo sdo numerosos. Seus nomes, a semelhanca dos nomes
dos ?abaisi surgidos de acidentes, também referem-se aos reinos

animal e vegetal. Parece-nos que a logica que rege a producao

(6) Parece ser um retorno até o momento em que o 2LbILsL ganhou o nome de
- - - - . . . > Py .
7abais{ e para tras deste momento s6 existiria 7.<biis<. Tal _ movimento
e o e . . ~ - =~ T -
possibilita, assim, a desvincualcao de um ?abais{ de um ?LbicsL par-
Eicular,
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sses ’abaisi nao deve distinguir-se daquela que possibilita o
urgimento dos outros (evento que transforma o corpo de um ?{biis) .
reditamos que a impossibilidade de explicac¢ao da sua origem se-
a devida 3 perda de referéncia ao evento ao qual se ligaria o
ome da entidade.

Vimos que a diferenca entre os ?abais{i e os ?7ibiisl &
cada pela forma corporal e pelo local de habitagao no cosmos.
20 nivel das proprias entidades é acionada uma série de classi-
ficacdes que permitem estabelecer distingdes entre os ?7abaisd.
No primeiro plano de distingdes encontram-se Os nomes.
Cada nome correponde a uma entidade ou a um conjunto minimo de
libaisi{ que sdo exatamente iguais. Os nomes referem-se a dife-
rencas entre as entidades a partir das deformacdes corporais.
Aqui precisamos esclarecer um ponto. Existem nomes de entidades
que ndo se referem a um entidade especifica, isto &, unica, mas
sim a uma classe de entidades que sao iguais e que portam o mes-
mo nome. Neste caso, a igualdade se da pela deformacao que to-
das possuem. Observamos uma clara inversao no que se refere a
producio de diferencas entre os 7{b{{4{ e entre os 7abaist. No
caso dos 7abaisi é adeformacdo que produz uma igualdade de cor-
pos e deformagées distintas produzem diferengas de corpos, mar-
cando singularidades. No caso dos 7{bii{s{ é a perfeicdo que pro-
duz diferengas entre os corpos.

No segundo plano de distincdes entre os ?abais{ encon-
tramos a diferenca de género. Existem os ?abais{ femininos e os
masculinos. Num terceiro plano de distingOes as diferencas es-
tabelecidas entre as entidades s;"lo produzidas a partir dos ador-

nos corporais que os mesmos portam. Existe um conjunto de ador-
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0s corporais que cambinados entre si produzem diferencas entre os 2abaisi.
itol usa um adorno de cabeca constituido por quatro fitas cruzadas, de pa-
lha do babacu. ?{gagal sb usa adornos com palha do Buriti, uma fita de ca-
beca e duas bracadeiras tecidas em palha. biopat?al usaadornos de ca-
a com franjas de palha, caidas até o peito. Nota-se um esforco paracombi-
nar certos tipos de adornos com outros produzindo, assim, certos sinais dia-
criticos que possibilitem distinguir as entidades.

O ultimo plano em que se manifesta a diferenca entre as
entidades e o da ética alimentar. As entidades distinguem-se en-
tre si pelo fato de poderem alimentar-se de espécies vegetais
mas somente sob forma liquida - "vinho" do buriti, pataua e la-
ranja - e de alguns peixes como pacu, piaba e traira. Assim, e-
‘xistem as entidades que se alimentam somente de "vinho" do pataua
em oposigéo as que somente se alimentam do "vinho" do buriti ou
da laranja. Existem ainda aquelas que se distinguem entre si e
das demais por se alimentarem de certos tipos de peixes.
Examinemos com mais detalhe este regime alimentar. Os
7abais{ que se alimentam de peixes, comem somente as espécies que,
segqundo oé Piraha, tem pouca carne e pouco sangue. Comem pei-
| xes pequenos ou magros. O peixe tucunaré, o tambaqui nao sao a-
limento para os ?abais{ pois contém muito sangue.

A consegiiéncia desta dieta alimentar € a nao producao de
sangue. Os ?7abaisi ndo tém sangue mas sim um liquido branco: e
também por isso eles tém a coloracao da pele branca. Observamos
aqui uma inversao com relacao aos ?{bi{s{. Se estes nascem com
uma quantidade de sangue no organismo, que €& o sangue da mae
transferido para a crianca, e somente com o decorrer do tempo -

a0 ingerir alimento e agua - a quantidade de seu sangue sera au-
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entada, os outros, os ?abais{, ndo tém nenhuma guantidade de
angue no seu organismo, porém ao ingerirem os "vinhos" e os
peixes passam a produzir uma substancia branca dentro deles. Ve-
rifica-se, portanto, que os Piraha ingerem agua e comida e pro-
duzem uma substancia vermelha e os ?abaisi ingerem os vinhos do
pataua, buriti e laranja - que tém a coloragao avermelhada - e
;r oduzem um liquido branco. Todas as coloragoes apresentadas pe-
los vinhos, que variam do alaranjado ao vermelho, sdao concebidas
pelos Piraha como pertencentes a uma mesma classe de cor - ver-
melha - que coincide com a cor do sangue. (7) O sangue € iden-
tificado pelos Piraha a possibilidade de morte. (8). Logo, o
bsangue parece ser um transformador, algo que indica mortalidade.
A auséncia de sangue, no caso dos ?abaisl, indica sua imutabili-
dade, sua imortalidade. Nao podemos aqui deixar de fazer um. pa-
ralelo, apressado que seja, entre o sangue e o0 canibalismo. Ve-
remos no proximo item - Nomes dos Inimigos - que o matador, o ser
canibal por exceléncia, é o que come o coracdo da vitima, a par-
te do corpo que contém mais sangue. O jaguar, canibal maior,co-
me sangue cru. Os ?abais{ ndo sdao canibais, evitam comer coisas
que possam produzir sangue (alimento e agua). Veremos que o
sangue atua como um elemento importante de transformagao no pro-

cesso escatoldgico onde as transformacdes dos kadaibogl e zoipiL

(7) 0s ?7ZbiisL, Piraha, ingerem estes vinhos em ocasices rituais. Nestes mo-
mentos dizem que sao os 7abais{ que estao presentes.

(8) Esta dedugao apoia-se na constatacao de que, so atraves do sangue, os
kaaa&bogL e os t0ApiL podem continuar suas "mortes" ate chegar ao des-
tino final, Jaguar imortal. Tpmos, também, a evidencia de que o sangue
esta ausente do corpo dos ?abaisi e estes sao imortais.
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roduzem-se através do sangue que estes possuem. Assim, o san-
ge € o0 motor da transformacao, da mortalidade.

E importante frisar que as entidades evocam e produzem
iversos tipos de classificacOes. Dada uma entidade, sabe-se o
seu nome e a partir deste conhece-a a sua deformacao, seu sexo,
seu habitat, seu alimento e o que usa como adorno corporal. Vé-
-se que este principio classificatdorio trabalha com duas varia-
eis de localizacdao. Uma que localiza a entidade no cosmos, nos
patamares, e outra que localiza seu corpo, seu sexO, seu adorno,
seu defeito e o que &€ ingerido, colocado para dentro do corpo.

A diferenca entre os seres ?abais{ e os seres ?Ibiisi &
também marcada pela representacao de que aqueles sdo responsaveis
pela culturalizacao do mundo. Os Piraha aprenderam a atuar nes-
te mindo a partir dos ensinamentos dos ?7abais{. Uma frase mui-
to comum diz que ?ib{isi, Pirahi, ndo sabe fazer nada e que, so-
mente os ?abaisi sabem fazer bem as coisas. A responsabilidade
de tudo que existe no mundo é atribuida aos ?abais{. A ignoran-
cia dos 7{bi{is{ é exibida com uma certa dose de orgulho pois sdo
0s outros, os 7abaisi, que sabem fazer tudo, os sdbios. O exem-
plo que dao para explicitar sua ignorancia frente a sabedoria
dos ?abaisi, refere-se 3 maneira como cada um retira os frutos
do pataud e do buriti. Os ?abais< nido precisam derrubar a arvo-
re para coletar os frutos para o preparo do vinho. Os ?abaisi
sabem como subir em arvores e retirar os frutos enquanto os
716151 precisam derrubi-las. S&o os 7abais{ que ensinaram aos
Nrahé a cantar, a dangar, a fazer os adornos corporais e os de-
mais objetos. A atribuicéo do saber aos ?7abais{ e da ignorancia

aos 7{bi{i{s{ parece ser uma compensacao pela deformagdo do pri-
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‘meiro em relacdo a perfeicdo corporal do seqgundo. Se os ?ibiisl
tém o corpo perfeito, falta-lhes o saber: se os ?abais{ tém o
‘samr, falta-lhes o corpo perfeito. Se os ?abais{i sabem fazer
nem sempre podem fazé-lo por causa de seu defeito corporal. Os
1ibiis1 podem fazer tudo mas falta-lhes saber como fazer.

Localizados os ?abaisi e dito a maneira como entram no
sistema, resta, agora, precisar seu papel, sua funcéo.

Os ?dbdis{ sdo responsiveis pela nominacdo. de um 7ZbiTs<.
830 eles que emprestam seus nomes para os /{bi{4{ com a mediacdo
do xama. Durante uma sessdo ritual, os xamas possibilitam a via-
gem dos ?abaisi{ ao patamar dos ?{biisi. Os nomes dos ?abaisi que
participam de uma sessdo ritual serdo transmitidos aos ?77biIsZ
pelos xamés, posteriormente. Este processo de nominagao se da
toda vez que ha sessadao ritual. Na estagao seca este ritual rea-
liza-se com grande freqliencia. Neste sentido, vemos que sempre
que ocorre este ritual é realizada a nominacdo dos ?{bi{s{, com
os nomes das entidades que neles tiveram participacdo. Ha, as-
sim, um processo continuo de nominacao. O sistema movimenta-se
numa s6 direcdo: fornecer nomes aos ?{bi{s{. Se o sistema de no-
minacao fosse, de fato, maximizado em sua operacionalidade, no
sentido de que a cada sessao ritual ter-se-iam nomes novos, coO-
~ locar-se-iam os seguintes problemas: como evitar que o sistema
nao fique sufocado com tantos nomes, acumulados durante uma exis-
téncia? Como produzir, incessantemente, nomes novos? A resolu-
céo do problema & que nem todo nome recebido passa a ser, de i-
mediato, de propriedade do sujeito nomeado. O xamé tem a tarefa
de, a cada vez que surjam entidades no ritual, passar seus nomes

-
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para os ?{biis{; no entanto, somente o conjuge de um ?LbiisL po-
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i fazer com gque o nome recebido através de um xama fique sen-
o nome do sujeito, um mome proprio. Assim, O conjuge € res-
onsivel pela efetivacdo/afirmacdo de um nome anteriormente re-
bido por meio do xama.

Na concepcao Pirahd, somente os nomes de ?abaisi que sdo
veproduzidos e retransmitidos incessantemente. Os nomes de ?{biis<
somecam na vida e terminam com a morte de um individuo. Os no-
s de ?abaisi sdo os nomes lembrados e discutidos por todos. No
ntanto, somente os ?7{b{{s{ conhecem os nomes dos 7abaisi; es =
tes desconhecem os nomes dos ?7{bii{s{. Diz-se que se Os ?abaisd
souberem que tém nomes, nao lhes fornecerdo outros. Os ?abaisi
sio responsdveis por todos os nomes dos 77b71isi e pela renovagao
de seu estoque. Além de seus nomes servirem aos ?7Ibiis4L servem
também aos mortos, no seu processo de transformacoes em kaoaibogi
e t0ipil (este ponto serd desenvolvido no item seguinte).

A relacdo entre os ?1bii{si e os 7abaisi se da principal-
mente no plano do ritual, com a intermediacdo do xama. O xama
é responsdavel pelo contato com Os ?abaisi{. A condicdo para que
um individuo se torne xamd é a ocorréncia de um encontro prévio
com uma entidade, enguanto realiza alguma atividade como pesca-
ria, coleta, etc. Este encontro é um sinal que indica a possi-
pilidade do individuo vir a tornar-se um xama. A partir deste
acontecimento este individuo procurard realizar o ritual xama-
nistico, onde troca de lugar com a entidade, permitindo, assim,
sua presenca no patamar Piraha.

Através da nominacdo, os ‘abais{ ficam, de alguma forma,
vinculados aos ?ibi{i{s{ e seus nomes sao a garantia para os 21bIsL

de um destino péstumo. Cada nome de ?abais{ que um ?77bI1 84 pos—
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representa a condicdo de sua transformacdo em kaddaibogi e

-

1pii, estados antitéticos associados a um corpo de ?Ibiisi e a

nome de ?abaisi.
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.3 - Nomes e Mortos: Nomes dos Kaoaibogl e Tiipil

Na sociedade Piraha os mortos tém um papel importante
processo de nominacao. Se aos ?abaisi compete prover nomes
e ddo a "alma" ou a possibilidade de destino pdstumo, aos mor-
s, em geral, compete a responsabilidade de comparecer ao ritual
amantico representando os nomes dos ?abaisi e de passa-los, via
xamd, para os ?{biis<.

Assim, atuam como intermediarios entre os ?abais< e
0s xamas. Nos rituais podem comparecer entidades - os 7abaisi -
/ou mortos, que surgem na sua dupla representacdao de khadaibogl
e toipil. No caso de presenca somente de entidades, dizem seus
nomes para O Xama que Os repassa para os ?4ibii{s4L. No caso de a-
presentarem-se os mortos, estes vem portanto nomes de entidades,
que receberam antes de morrer. Os Piraha, no entanto, dizem que
0s nomes sdo de ?abaisi{, omitindo que tenham sido repassados por
um morto. Nas sessOes rituais € comum apresentarem-se um nume-
ro menor de entidades (em média 4) e um nimero maior de mortos (em mée-
dia 10) . Queremos frisar que todos os nomes produzidos através
‘deste ritual sdo nomes de ?abais<.

Como dissemos, os nomes dos mortos s3ao nomes de ?abaisi.
Sejam nomes de ?7abaisi que obtiveram antes de morrer, sejam no-
mes de ?dbaisi que se encontraram com os mortos diretamente e os
nominaram. O ?7abaisi{ sé nomina diretamente um morto, ou seja ,
nomina suas transformacdes em kdiaibogi e t3ipii. Explicamos:
a morte significa, essencialmente, uma transformacdao. Podera ou
ndo coincidir com a morte do corpo. A crenca Piraha € de que
possuindo um nome de ?abaisi este assegurard que se transforma-

rio em kaoaibogl e tiipii podendo ter, assim, um destino. A con-
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icdo de uma escatologia é possuir nomes de ?abaisi. Cada nome
7abaisi que um individuo possui refere-se 3 possibilidade de
¢ transformar em dois seres, denominados kadaibogi e LiipLL.
40aibog{ é um ser pacifico, que se alimenta de frutas e peixes,
fitima canibal dos t0ipi{. Os t0ipiil alimentam-se exclusivamen-
da carne dos kaoaibogi e pautam sua vida pela perseguigdo in-
gessante aos kaoaibogi. Cada par de kadsaibdigi e toipii equivale
aum nome de ?abaisi. Assim, se um individuo tem oito nomes de
labaisi terd, certamente, seu destino assegurado através da
ansformacdo em oito kddaibdgl e oito 13ipii. Esses seres ha-
bitam o patamar situado abaixo do dos Piraha.

A cada nome de ?abaisi que um individuo ganha durante a
sua existéncia, ele adquire ambos os estados de kdocaibogl e
tiipi{ em laténcia. A cada nome que adquire abre-se a possibi-
lidade de transformar-se em um kagaibogi e um tdipiL.Quando seu
corpo morre - seu 7Ibiis{ - instantaneamente inicia-se a trans-
formacdo nos kaoaibogl e t0ipiL segundo cada um dos nomes de
libaisi que o 7{biisi obteve. Estes seres passam,imediatamente,
a habitar o patamar subterrdaneo. A transformacao de um nome de

1abaisi em kaoaibogl e t0ipii ndo se da, apenas, com a morte do
11611s1. Quando o ?{biisi estd dormindo o kadaibigl e o tiipiL,
er laténcia, do Ultimo nome de ?dbaisi que recebeu, ficam liber-
tos do corpo e passa a perambular pelo patamar dos Pirahd, cor-
rendo o risco de ser morto e devorado por outro tiipi{ (no caso
de ser kaoaibogi) ou morto por guerra (no caso de ser toipiLl) .
£, neste sentido, que o processo escatoldgico Piraha inicia-se

antes mesmo da sua morte, durante a vida do ?7i{bi{s<. A perda do

Erm—y ~ = - > - - -
kaGaibogl e/ou t0ipii pode ocorrer, também, quando o ?LbiisdL se
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lachuca gravemente. Para isso acontecer o machucado deve produ-
ir uma grande quantidade de sangue. Os kafaibogi e os toipil
escapam" do corpo por um orificio produzido pelo acidente. 0
angue € uma espécie de condutor que leva o kadaibogi e 1iIipil
ara fora ao mesmo tempo que € a sua possibilidade de transfor-
¢do. Uma outra forma de se perder o kaoaibdgl e o t0ipil em
vigéncia ao Ultimo nome de ?abaisi é a ocorréncia de morte de um
parente proximo. Os kdoaibogi e iéZpZZ dos parentes vivos @ se
liberam do ?Ibii{si e acompanham respectivamente os kadaibdogi e
0s t0ipii transformados a partir da morte de um ?Ibii{4Z. Quando
0 corpo morre tem-se a transformacdo total de todos os kadaibogi
e t0ipi{ equivalentes aos nomes de ?7abaisi que o ?7IbITsZ 'pos—
sula. A morte do corpo provoca a liberacao definitiva de todos
0s kaoaibogi e taipii.

O desejo de adquirir nomes de ?abaisi durante a vida
remete & necessidade de possuir varios kaoaibogi e tiipil e de
garantir um destino escatoldgico complexo. Quando acontece de
‘um ?{b{i{s{ ficar desprovido de kadaibogi e tdipi{ em laténcia,
isto €, no caso de terem sido mortos aqueles que pertenciam ao
seu nome de ?d@baisi, é necessario adquirir um novo nome de
' 7abaisi para que tenha, de novo, ambos os estados em laténcia .
0 acesso ao novo nome se da por duas maneiras: ou seu conjuge lhe

afirma um nome, ja obtido através do xama no processo continuo

de nominacao ou o individuo busca um novo casamento que podera

lhe propiciar um nome. Cada casamento garante a aquisicao de um
. novo nome, mesmo que os estados em laténcia - kadaibogi e toipil -
ainda nao tenham sido "mortos". O casamento garante a possibi-

lidade de obter novos nomes e conseqfientemente haoaibogli e t0ApLL.
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Exemplificando: uma mulher tem os seguintes nomes: 72094,

200hoZ, ?iabisoal. Todos sdo nomes de 7abaisi. Depois de sua
morte, cada nome de ?abaisi transformou-se em hasaibdgl e /ou
t0ipii. O nome correspondente ao ?abaisi ?10g{ produziu um
20ipiil; ?40h01 produziu um toipii e ?Zabisdal produziu um
kaoaibogi. No que se refere aos nomes ?10gl. 7i0hii,seus khaoaibagl
liberaram-se definitivamente em vida. Enquanto o ?{biis{  dor-
mia, em dois momentos distintos, foram "mortos" e devorados por
‘ 0ipi{ inimigo. O mesmo aconteceu com o nome ?{abi43ai que per-
deu 0 seu t0ipL{. Isto significa que o processo escatoldgico do
7ibils1 iniciou-se durante sua vida. Os nomes que um Pirah3 por-
ta nos permite saber algo sobre seus casamentos. Nb caso des-
crito, a mulher casou-se trés vezes. Cada um de seus nomes cor-
responde, portanto, é um casamento em particular. |

| Apds a liberacdo definitiva dos kaoaibogli e taipii,es-
‘tes seguem seus proprios destinos. Os kaoaibogi passam por trés
"mortes" consecutivas até sua transformacdo final em jaguar i-

mortal. No caso dos t0ipi{ sucede-se o mesmo destino, s& que

apds quatro transformagdes. Sigamos a figura abaixo:



Jaguan Imonrtal

(4 ....................................>?(L)...?ZbZZAZ(L)
................................... k(h).....72bZZs8Z(h)
faguarn Aimortal k(g)
t(g)
........ 7LbILSL( §) \
kobial
......... ?77bIsZ(a) 2
—4 - - \k
2qbaisi(a) ....74bils4i(a) X
k
tlal faguan
\ Amontal
?abaisi(b) kobzai(b)......... 7Lbiis4(b)
b isi(c)....u.0n KT Ly s wiens s ad ?71biisL(c)
286GTST () oo K(d)etunnnns 276175%(d)
tabaisd(e) oo, 44 A 7IbILsZ ()
jaguar imortal
.......... thansmissao de nomes K. kaoaibogl
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Os hataibogi transformam-se por trés vezes, através de
processo que os Piraha descrevem como "virar o mesmo",enguan-
0s t0ipii transoformam-se por um processo descrito como "vi-
rar outro". Os t0ipAL transformam-se, incialmente, em um ente de
ome kibiai - um t0ipi{ cuja caracteristica de canibal é exage-
ada. Apds sua morte, transforma-se em kaoaibogi e portanto, o
sistema retorna e repete-se, por trés vezes, culminando com a
transformacdo em jaguar imortal.

Todas as transformacdoes apresentam-se como mortes dos
haoaibogi e tdipii. Essas mortes sdao provocadas por ferimen-
tos, visto a condicao basica da presenca de sangue para que haja
'Umnsformagéo. O sangue que escépa do kaoaibogl ou do toipil
metamorfosea-se adquirindo uma forma corporea. O processo deme-
'tmkmfose me foli explicitado pelos Pirahé»através do exemplo da
lagarta que transforma-se em borboleta. Os ovos postos por uma
borboleta sao uma substancia (equivalente ao sangue) que trans-
forma-se em lagarta para tornar-se borboleta novamente. O san-
.mm é de fundamental importancia para se entender as transfor-
magoes e a morte; ter sangue significa ser passivel de transfor-
‘magéo, ser mortal.

Voltando a figura, podemos observar que tanto os ?{biis4
como os kaddaibogl e t0ipii recebem nomes de ?dbaisi. Seguindo a
'figura: o ?abais{ (a) nominou (o xamd possibilitou o nome e o
cénjuge o afirmou) o ?{bi{isi que passa, entdo, a ter o nome (a).
Este ?{b{is{ ao morrer transforma - se em um kaoaibogi (a) e num
toipii (a), isto é, em um kagaibogi e um t5ipii referentes aque-
le ?72b{is{ (a). Este kataibogi portando o nome do ?IbiisL (a) ,

gque por sua vez era um nome do ?abaisi (a), é a representacao
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b proprio ?abaisi (a) e por isso quando surge no ritual pode trans-
tir o nome do 7abaisi (a) a outro ?ibi{is{ que passa a ser (a). Siga-
s agora as transformacdes do kdgdibogd (a). Este "morre" e vira um
0d1bogl que é nominado diretamente por um ?abaisi (f)tornando-se,
ssim, um kaoaibogl (f). Este kaoatbogl (£f) quando apresenta-se no
ritual identifica-se como uma transformacdo do kacatbogi(a)corres-—
ndendo ao ?{biisI (a). O kagaibogl (f) transforma-se novamente
torna-se outro kadaibogl nominado pelo ?abaisi (g)ficando com
seu nome. Numa outra sessdo ritual pode surgir com este name (g)
que é relacionado a um ?abaisi (g). Este kd0aibogi (g)represen-
ta a transformagao do h§5&2b5gz (f) que, por sua vez, representa
a transformacdo do kasaibogl (a) correspondendo a um 76T (a)
‘que tinha o nome do ?7abaisi (a). A mesma logica da nominacdo se
passa com os t0ipii até se transformarem em kagaibog{ e dai por
diante em jaguar imortal. Queremos assinalar que este exemplo
refere-se ao processo de transformacdo de um dos nomes de ?abaisi
que o ?{biisi obteve durante a vida. O mesmo processo se multi-
‘plicard segundo os demais nomes de ?abaisi que um ?IbI{si  teve
acesso. Cada nome de ?abaisi que um ?{b{i{s{ obtiver gerarda ou-
tros seis nomes que serdo passados para os vivos, aléem do pro-
prio nome do 7Iblisl que correspondia ao ?abais< e que iniciou todo
:o processo escatoldgico. Os ?abailsi nominam diretamente os
ka5aibigi e t3ipii, mas nunca um ?{bI{s{. Para nominar um ?{bT0sL
¢ necessario duas intérmediacées: a do xama e a do conjuge. Te-
mos, assim, que os mortos sdo condutores de nomes dos ?abdisl pa-

- ——

ra os vivos. No caso da nominacdo dos kadaibogl e tiipii pelos

= - - - b - - - ~
74bais7, tendo em mente que os kaddibogL e toipiL sao o resul-

tado de um nome, had, entdo, a nominacdao de um nome.



- 181 -

- Nomes e Guerra: Nomes dos Inimigos

A relacao com os inimigos e uma fonte de nomes. Segun-
ignada 7161bihial. Esta categoria compreendia os guerreiros/ma -

pigos e a caca, provendo o alimento ritual a ser consumido. A
classe dos 7101bilhidail continha um  nimero reduzido de pessoas que
dominavam as artes da guerra, sobretudo o saber de preparar em-
boscadas. Um ?{0ibilhial era socializado por outro, seu pai ou
un parente proximo. Desde sua infancia era cercado por certos
idados, expressos sob a forma de proibicdes (entre elas nao
gexer com fogo, ndo cozinhar), que culminava. em um ritual no

I
qual o jovem deveria abracar um tronco com formigas-de-fogo pa-

ra, entdo , tornar-se, definitiv-a.mente, um ?Z0ibihial. sua fun-
¢do era abastecer a sua aldeia de carne, seja humana (dos inimi-
'-gos) ou de caca. O matador comandava o ritual antropofagico sen-
do também responsavel pela partilha do corpo; a refeicao inicia-
va-se quando ele devorava o coracdo da vitima.

A vitima humana era percebida como cacga.As taticas guer-
reiras dos ?{01bihial expressavam esta percepcdao. O ataque ao
- inimigo se dava nas regides ribeirinhas ou de mata mas nunca nas
proximidades das aldeias. As taticas empregadas consistiam em
imitar ruido's de animais como os dos porcos do mato, macaco-pre-
go, macaco zongue-zongue, cotia, nambu, a fim de atrair o inimi-
go para a caca. Absorvidos pela cacada os inimigos tornavam-se
alvos faceis. Desta forma, os Piraha representavam o papel da
caca para, em seguida, assumirem o de cagador. Os inimigos se-

riam os cacadores a serem abatidos como caca. Temos, portanto,
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ma associacao explicita entre a caca e a guerra. Ambas situa-
s no mesmo campo semadntico. O inimigo nao seria mais do que
a presa, do que cacga.

O inimigo produzia nome, a caga nao, mas ambos eram tra-
tados da mesma forma nos rituais realizados para a sua ingestao.
s Piraha nao se alimentavam de carne de caca cotidianamente;co-
iam somente peixe. A caga & atualmente consumida sem ritual ,
ratica que, como enfatizam os Piraha, firmou-se somente apds ©
contato com os regionais. A questdo do sangue e de sua ingestao
sobressai na ideia de que aquele que vier a "comer" sangue, ou
mesmo tocar a carne de caca e/ou inimigo podera transformar-se
emum'matador, um homicida descontrolado, que podera voltar-se
contra sua propria sociedade. O ?7{0ibihial entretanto, estaria
voltado para fora, e assim podia ter contato com sangue sem a-
meacar a sociedade.

A tatica de guerra implicava em ficar demasiadamente pro-
ximo dos inimigos, seguir seus passos e manté-los sob mira até
que se configurasse o momento ideal para mata-los. Os matadores
observavam cuidadosamente o inimigo antes de mata-lo. A obser;
vacio detalhada do inimigo colocava-se como prée-condigao para
nomind-los. A nominacao se dava da seguinte forma: observava-se
detalhadamente a forma fisica do inimigo, procurando correspon-
déncias, semelhancas com a forma fisica de um Piraha ja faleci-
do.. O matador, entdo, dava ao inimigo o nome de ?abaisi que a-
quele morto possuira. Vé-se que a légica deste tipo de pratica
onomastica baseava-se na semelhanca fisica de corpos: corpo de
inimigo e corpo de um Pirahd morto. Como assinalamos na primei-

ra parte deste trabalho, a semelhanca de corpos € a possibili-
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ade da homonimia. Corpos iguais, nomes iguais. Esta ldgica €
mpregada até hoje para a nominacdao dos estrangeiros. Todos os
sstrangeiros que se aproximam da sociedade recebem um nome, con-
forme a semelhanca fisica com algum Pirahd ja falecido.

0 7101bihiail ao matar o inimigo apossava-se do seu no-
e, Ou o guardava para si ou o transmitia a outros Piraha. O
2{0ibih{al, portanto, encontra-se na mesma posigdo que o  xama,
:mla diferenca que o xamd depende de outro xama para ser nomi-
nado. O 7{3ibihidal era o Gnico individuo na sociedade Pirahd que
podia autonominar-se, isto &, ndo dependia do xamd nem de uma
alianca para viabilizar a sua nominagdao. O matador, portanto ,
gra 0 Unico a ter acesso a um nome sem ter de relacionar-se com
os?&b&ZAZ e sem necessitar de cdnjuge.

A figura do matador é associada a figura do'canibal por
exceléncia. Como assinalamos, o matador comia o coracao da vi-
tima, a parte do corpo que contém mais sangue. No ritual, apds
‘a devoracdo do coracdo da vitima, representava-se como onga pin-
tada. Observamos que o jaguar € o destino Piraha consumado a-
traves de varias transformagées consecutivas. A equivalencia en-
tre matar a vitima e se pintar como jaguar na representacdo ri-
' tual parece indicar que o matador seria o Gnico ser que pode
prescindir da morte para consumar seu destino.

A relacdo do matador com os ?abaisi pode ser caracteri-
zada como antagdnica, se analisada considerando-se a concepgao
do sangue. Vejamos: os ?7abaisi evitam contato com o sangue, en-
quanto o matador alem de conté-lo no seu corpo, O ingere. Se
esta substancia é associada tanto a mortalidade quanto ao cani-

balismo deduz-se, entdo, que os ?dbaisi sdo seres ndao canibais.
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‘esar de o processo de transformacao, viabilizado pela posse
os nomes de ?abaisi desenvolver-se sob a 1l6gica do canibalismo
0s t5ipii matam e devoram os kdfaibogi) os 7abaisi, em essén-
ia, sdo seres ndo canibais. Considerando-se O antagonismo en-
e 7dbdisi e matador, e tendo este que obter nomes de ?7abaisi
para cumprir seu destino, como obté-los? A nominacao de inimi-
gos seria a via possivel para a obtencdao de nomes, a garantia
seuldestino postumo. Observamos, assim, que o matador seria
0 Gnico ser com dominio exclusivo sobre seu devir, prescindindo
do xami e mesmo da alianca para obter nomes. Portanto, o casa-
mento - necessdrio a fixacao de um nome para um Piraha - parece
ser da mesma ordem do homicidio, necessario a fixacdo de um nome
para o matador. Xamis e inimigos equalizam-se enquanto via de
acesso a nomes. O casamento e homicidio (o'nome do inimigo sera
-‘.obtido apds sua morte) sdo a possibilidade de sua concretiza-
cdo. Vé-se que a equacdo assassinato/casamento coloca em evi-
déncia a figura de um "outro" real. Para que a um Piraha seja
consignado um nome faz-se necessdria a existéncia de um "outro"

real - seja sob a forma de um inimigo ou afim,

. . m ~ passa o nom a o nom aonome . . .
abaisd pasaa g Home cama i Bl 2go pega o nome ., tadon e - Animigo
& R" . - .
S | casamento s homieldio
.\) ~~Q
-~ ~2

O processo de nominacao explicita, assim, a prioridade
da relacao com o "outro": seja por uma permissdo (alianca), se-

ja pela negacdo (homicidio).



CAPITULO IV

NOMES E RITUAIS
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No capitulo anterior procuramos desvendar a ldégica pela
qual os Pirahd pensam os seus nomes. Identificamos sua génese,
seu fim. Neste capitulo investigaremos como os nomes chegam a
sociedade. Procuraremos tratar a onomastica em sua dimensao so-
ciolégica, isto €, precisar quais relagoes sociais estruturam a
nominagao.

O ritual na sociedade Piraha constitui-se no momento

‘social por exceléncia. O ritual descreve o plano da sociedade

colocando-a em movimento. Instante em que a olhamos de um ponto
de vista socioldgico.
Pelo ritual os nomes chegam a sociedade. Nesta pers-
pectiva o enfocaremos, procurando enfatizar sua conexao com a no-
minacdo, sua insercdo no sistema onomdstico Piraha.
Designamos por fitual Oos processos sociais Piraha que
' se expressam pela dramatizacao das relacOes entre sociedade e
sobrenatureza. Foram classificadas e analisadas como pertencen-
tes ao plano ritual todas as acdes que pdem em relacdo os ?LbisL
(humanos) com os ?abais{ (entidades) e com os haGaibigl e t3ipil
(mortos) . |

Sao dois os tipos de rituais: o xamanismo e a festa.Am-
bos tém a intencdo de colocar em relacao o dominio social com o
do sobrenatural mas o xamanismo € o ritual privilegiado pela so-
ciedade, enquanto as festas, qualificadas de "grandes" e "peque-
nas", sao rituais complementares.
Portanto, a caracterizacdo e a interpretacao do xama-
nismo constituira a base deste capitulo pois nele a idéia de in-
teragéo transforma-se em encontro, em contato direto com o SO-

brenatural.
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O xamanismo materializa o porcesso de interacao entre

11bi{s1 e os ?7abaisi e/ou entre os ?7ibiisi e os haoaibogi e

-- T

f0ipi< E por meio do xama e de sua performance que o encontro

ha dramaticidade e sustentacdao. O xama "troca de lugar" com
as entidades ou com os mortos visitando os seus respectivos pa-
tamares enquanto estes vém ao patamar Pirahd. O desempenho do
xamd permite 3 sociedade o aumento e o resgate do patrimonio ono-
nastico. O xamanismo € uma possibilidade de fornecimento de no-
mes "novos" a sociedade. Sua insergéo no complexo onomastico se
faz a partir da apresentacdo de nomes de ?abaisi aos ?Ibiisi pa-
‘ra que estes os utilizem, posteriormente, na nominacdao. Assim ,

0 xamid é a base do ritual, ser unico que é capaz de representar,

a cada sessao, toda a cosmologia.
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.1 - 0 Xamanismo

0 xamanismo encontra-se vinculado diretamente a& nomina-
¢do pois & através de seu exercicio que os nomes chegam a socie-
dade. O xamanismo Pirahd caracteriza-se como uma pratica de res-
ate ou descoberta de nomes novos. O resgate de um nome se faz
a partir da morte de um ?{bI{{s{. Seus nomes ou retornam para a
entidade que o nominou ou permanecem, seja com O seu kaocaibogd ,
seja com seu t0ipii. Neste caso, € somente através dos mortos,
de sua subida até o patamar dos vivos, que Os nomes - que antes
faziam parte do estoque da sociedade - podem tornar a fazé-lo. A
descoberta de nomes novos se da quando do.encontro com entidades
até entdo desconhecidas.

O xamanismo é realizado com grande freqliéncia durante a
estacdo seca, pois é durante este periodo que a vida ritual/so -
cial atinge toda a sua plenitude. No periodo chuvoso nao obser-
vamos nenhuma sessao ritual e os Pirahd nao fornecem maiores ex-
plicacbes sobre a ndo realizagdo dos mesmos neste periodo. A ob-
servacao -da vida social em época de chuva, forneceu-nos uma pis-
ta. Neste periodo sua sociedade estd preocupada e ocupada com O
ganho da vida através da pesca no rio. O tempo das chuvas é con-
siderado tempo de escassez. A vida didria gira em torno da pes-
ca e da coleta, restringindo a possibilidade de desempenho de ou-
tras atividades que ndo as de subsisténcia. No periodo da esta-
géo seca o estilo de vida muda por completo. Habitam as praias
dos rios, ndo manifestam preocupacdo com a subsisténcia. E um
periodo de abundadncia. A estacdo seca permite, assim, que se o-
cupem com oOs rituais, particularmente com O Xamanismo, que OCOr-

re quase diariamente. (cf. capitulo 2).
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Em toda a bibliografia consultada sobre os Piraha, en-

tramos apenas uma unica referéncia a este ritual:

"Eles sdo supersticiosos como qualquer selva-
gem... A prova da superstigao tive-a eu no al-
deiamento "soledade", no rio Maici... Salta-
mos d& margem do rio e aproximamo-nos da mald-
ca com esse natural silencio que nos inspira
qualquer manifestacao de carater littxrgico;
Mas, temendo os nossos olhares indiscretos, o
pagé da tribu logo fez cessar a toadas dos o-
ficios religiosos e veio ao nosso encontro,a-
companhado dos demais selvicolas, fazendo-nos
sentir que, hd vinte dias, haviam morrido trés
indios. . .

N3do menos preocupado com a solucao do caso,
outro indio, o de nome Maruka, reclamou a nos-
sa vista para a margem oposta do rio, que fi-
ca a curta distancia, e logo observamos uma
cena curiosa e devéras original: inumeras fle-
chas, partidas do dédalo da mata, chofravam
os ares em desordenados lances de malabarismo
grotesco, arrancando folhas, sacudindo ramos,
espantando as timidas aves que baloigavam nos
galhos das samaumeiras esbeltas. ,

A céna agucou a nossa curiosidade. Fizemos u-
ma indiscreta pergunta ao nosso interlocutor e
ele nos respondeu com natural sobriedade,dei-
xando perceber que eram o indio Panira e ou-
tros companheiros que estavam desafiando a
flecha a furia de Juiupani, enquanto O pagé se
incumbia de afugentd-lo com os seus oficios".
lcf.condin, 1938: 7,8)

O xamanismo tem como finalidade colocar os ?Lbiisi{ em
relacdo com o cosmos, possibilitando a interligacao via o xama,
dos patamares do cosmos. O xamd deixa o patamar dos ?{biisd
(terreno) deslocando-se aos demais patamares (subterraneos e ce-
lestes) , onde encontram-se com os ’abaisi, os kacaibogi e os
tiipii. Estes, a partir do encontro com o xamd, iniciam desloca-
mento semelhante, viajando para o patamar dos ?7{bi{is4.

O xama é quem determina a realizacdo do ritual; é a pe-
¢a fundamental para sua realizacéo. O ritual depende de sua pes -

soa e se seu desejo de realiza-lo. N&o discute sua intencdo em
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alizi-lo e ndo faz preparacido de espécie alguma. O xamanismo
enas acontece. E percebido como algo da ordem do acontecimen-
o0, dependendo exclusivamente da vontade do xama.

Tem inicio ao anoitecer, ndo se prolongando por mais de
trés horas consecutivas. O inicio do ritual € marcado pela ca-
inhada do xami em direcdo d mata. Ao ultrapassa-la, desapare -
ce; viaja aos demais patamares do cosmos. (1) Sua viagem ini-
cia-se quando cruza a mata e sai do perimetro da aldeia. Da pers-
pectiva da assisténcia a viagem foi realizada efetivamente quan-
do se ouve os primeiros ruidos provenientes da mata que anunciam
a chegada dos seres de outros patamares. O ruido indica a pre-
senca de alguém que quer comunicar-se com Os 7IbITsX.

A funcdao do xama em cada sesséo_ritual é a de teatrali-
‘zar a chegada destes seres, que tanto podem ser os ?abaisi, quanto
os haddibogi ou os toipil. A dramatizacao consiste em gestos e
sons que objetivam caracterizar O personagem ritual que esta sen-
do representado. Se é um ?7abaisi, apresentar-se-a com o defeito
fisico que lhe é peculiar, e a melodia melancdlica que entoa. No
caso da presenca de um kaoaibogi ouve-se sua fala sussurada e Ob-
serva-se gestos comedidos. Um t3ip{{ é identificado por gestos
agressivos e pela voz grave. Faz-se, ainda, uma ampla utiliza-
cdo de recursos sonoros (palmas, batidas de pé) para sugerir bri-
gas e correrias. Estes elementos combinados permitem transmitir

3 assisténcia as informacdes que se deseja. A sessao ritual ca-

——

(1) Observa-se que o xama nao se utiliza de drogas, nem mesmo de tabaco para
executar o ritual. A nao utilizacao de drogas pode estar relacionada ao
fato de nio ser o xama quem esta presente no ritual, mas as entidades e

0s mortos.
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fmmeriza—se pelo proferimento de um discurso que tanto tem como
nicleo um tema especifico, quanto uma mensagem; este discurso é
construido em forma de coldquio com a assisténcia.

Em quase todas as sessdes rituais os ?abaisi fazem-se
'mmsentes. Os rituais sdo conduzidos, de fato, através das in-
terferéncias dos haoaibogl ou dos t0ipi{ que se revezam a cada
$essao.

Aos rituais comparecem um numero significativd de
1abaisi, khaoaibogl e tiipii. Durante a sessdo, a presenca de
cada um destes seres no patamar dos ?ib{{s{ Pirahd faz-se por um
breve periodo de tempo. Cada aparicdo do xamd representa a pre-
senca de um ser de outro patamar. Cada vez que desaparece na
mata e ressurge, indica a vinda de outro ser. Assim, o apare-
céer/desaparecer do xamad € um movimento evidenciador da chegada
dos seres ao patamar dos vivos.

Nas sessdes rituais em que os ?abaisi comparecem, o xa-
md pode apresentar-se portando o adorno relativo ao ?abaisi re-
presentado. O adorno corporal é um dos elementos que permite a
assisténcia identificd-lo. Em geral, as entidades, os kadaibogl
e 0s t0ipi{ quando presentes ao ritual, dizem seus nomes para a
assisténcia. No caso de ndo menciond-los e a assisténcia nao re-
conhecé-los, seja por seus gestos, seja pela emissao de voz, tem
0 direito de perguntar pelo nome. Esta € uma pergunta muito co-

mum. (2) Outras formas de interacao deste mesmo tipo entre estes

(2) E interessante observar que os ?abaisi, kaoatbogl e t0ipi{ nado se in-
teressam pelos nomes que os ?AbA{{sL possuem.
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eres e os 7i{biisi Pirahd sdo observadas.

Conversas e intromissdes da assisténcia na fala ritual

proferida pelas entidades, kaoaibogi e tGipi{ sdo comuns. Inte-
racoes de caradter ludico estabelecem-se através de uma espécie

de jogo (brincadeira) em que um ?abaisi poe-se a perseguir um

]
r

§1biis{ para toca-lo. Interacles deste tipo estabelecem-se em
funcao de caracteristicas proprias de determinados ?abaisi, como
lapapdioipi, que persegue as mulheres para arrancar-lhes os ca-
belos ou 771gdgdil, que por ndo poder enxergar quem estd a frente
devido 3 uma imperfeicdo do pescoco que faz inclinar sua cabeca
‘para tras, tropeca e chuta quem se coloca em seu caminho.

Desta perspectiva, a assisténcia desempenha um papel
importante na realizacdo dos rituais de xamanismo e acrescenta-
riamos, ainda, fundamental na medida em que o discurso ritval so-
mente é possivel de ser construido sobre esta interacgao.

Os ?abaisi, gquando presentes no ritual, narram, prin-
cipalmente, suas perambulacdOes pelos demais patamares e seus en-
| contros com os kaoaibogl e tdipi{ que contactaram nestas andan-
¢as. Cantam sua magoa por seu defeito fisico e falam de sua
infelicidade eterna. Os kaoaibog{ apresentam-se narrando a con-
tinuidade da vida: as atividades de pesca que desenvolvem e as
festas que realizam. 0Os kaoaibogl falam sobre seus casamentos e
os filhos que tiveram. Ja os t0ipii, surgem no ritual narrando
' 0s episodios de guerra em que tomaram parte e Os feitos canibais
que efetuaram contra os kagaibogi{. O ritual obriga aos 71biisX a
tomarem consciéncia de sua situacdo de mortais, seja por oOposi-

cdo aos 7abaisi que sdo imortais, seja por complementariedadeaocs

- > <p ~ . ~
e t0ipiL que sao mais que transformacoes dos mortos.

&4

kaoaibog
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A partir do xamanismo, vivem a experiéncia da imortali-

de/descontinuidade/infelicidade representada pelos ?abais< e
mortalidade/ continuidade / felicidade , representada pelos
§aibogl e t3ipii. Os haoaibogl e os tiipiL sdo mortais, con-
nos, visto que prosseguem suas vidas conquistando a felicida-
e: 0s kaoaibogl desenvolvendo as atividades de subsisténcia,co-
a pesca e a coleta, os t0ipii, felizes por guerrear e pela
ratica do canibalismo. Felicidades, pdrém, antiteticas. Feli-
idades excludentes. A felicidade de um representa a infelici-
dade do outro. Estes dados contribuem para entendermos porque
0s kaoaibogi e t0ipAL ndo concorrem numamesma sessao ritual.

Fica a cargo do xama teatralizar esta estrutura cosmo-
logica. Tem como funcdo dramatizar uma estrutura partindo de
certas premissas basicas dadas na cultura Pirahad. Assim, o de-
ﬁmmolar do ritual consiste em variacOes sobre um mesmo tema. O
tema estrutural € o da mortalidade/imortalidade e as variacoes
sdo os acontecimentos produzidos a partir dos personagens ri-
tuais, representados pelo xamd em interacdo com a assisténcia.

O siléncio anuncia o término de uma sessao ritual; a
auséncia de ruido indica a auséncia de seres do cosmos no pata-
mar Pirahd. O xama retorna da mata para a aldeia e caminha em
direcdo a sua esteira. Podera adormecer logo ou, se ainda for
cedo, narrar a algum companheiro particular ou mesmo para toda a
assistencia o que viveu nos demais patamares.

A assisténcia - platéia da sessdo ritual - nao se ca-
racteriza por ser uma reunidao de pessoas em um lugar especifico
com objetivo de assistir um ritual. A assisténcia faz-se natu-

ralmente, com os membros presentes do grupo local no momento da
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'sessao ritual. Deitados em suas esteiras, sentados em seus Jji-
‘rmm, ou de pé na beira do rio, do mesmo modo que se encontravam
gquando do comec¢o do ritual, poderdao permanecer até seu término.
Nao sdo todos os participantes do grupo local que formam a as-
sistencia. Alguns podem ndao se interessar pelo que se passa e
continuar dormindo ou conversando com suas mulheres e filhos.Ou-
‘Uws envolvem-se momentaneamente no ritual e depois voltam ao que
estavam fazendo. De uma perspectiva externa, para umobservador,
0 ritual parece ser desempenhado por apenas um individuo,o xama.
A assistencia participa do ritual quando incitada, pelos seres
de outros patamares, para um dialogo. Tudo ocorre como se a
assisténcia n3o se importasse em dar atencao ao ritual, partici-
pando dele de forma descompromissada. Entendemos a postura da
assisténcia como uma tentativa de estabelecer uma relacao "difu-
‘sw'com as entidades e com os mortos. Assim, ndao se torna ex-
- plicita a relacdo entre individuos ?{bi{{s{ com entidades e mor-
tos. Cria-se uma relacdo social entre a assisténcia andnima e
0s seres cosmoldgicos. As intervencOes da assistencia sao pen-

sadas como coletivas. Estas dados indicam o carater eminente-

mente social do acontecimento, onde o que esta em jogo nao sao

i
| individuos em relacdao, mas sim representacdes coletivas sobre a

lsociedade e O cosmos.

Um mesmo Xamd nao realiza o ritual durante dias conse-
cutivos. A fregfiéncia quase que diaria do ritual pode ser ex-
plicada pelo fato de num grupo local existirem varios xamas. A
sociedade Piraha possui muitos xamds. O xamanismo nao &€ privi-

légio de alguns poucos que detém um saber. Ao contrario,excecao

é encontrar alguém do sexo masculino e em idade adulta, que nao
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exerca o xamanismo. Ser xamd & condicdo para o deslocamento no
cosmos; viajar aos demais patamares e, assim, viabilizar a visi-
ta das entidades e dos mortos. As pessoas que conseguem desem-—
penhar tal papel sdo designadas pelo termo hiahocai. Estimamos,
grosso modo, que 70% da populagao masculina adulta seja conside-
rada hiahoal. Presenciamos apenas trés rituais desempaﬁw@os‘por
xamds mulheres. Entretanto, soubemos que ndo é uma pratica re-
gular. Diriamos mesmo que xamds mulheres podem ser consideradas
excecOes. Registramos que em ambos os casos O ritual se desen-
volve da mesma forma; a performance de um xamd masculino e idén-
tica a de um xama do sexo feminino. As diferencas observadas re-
ferem-se ao periodo do dia em que o ritual do hiahoal feminino &
vreallzado - no meio da tarde - e ao fato que todas as entidades
e mortos que comparecem ao ritual sao do sexo feminino. Os xa-
mas masculinos, por sua vez, possibilitam entidades e mortos de
ambos 0s sexOs virem ao patamar Piraha.

O reconhecimento de que uma pessoa podera tornar-se xa-
ma, isto é, desempenhar o ritual do xamanismo, manifesta-se com
o inicio de uma série de contatos entre as entidades eo ?Ibiis<.
A possibilidade de tornar-se xamd é anunciada ao 7{b{{s{ por um
sinal dos seres de outros patamares sob forma de uma visao ou
de uma audicdo. Neste caso, nao é necessario que se estabeleca
um didlogo entre eles. A relacdo entre um ?I{bi{4{ particular e
uma entidade ou um grupo de entidades ficara estabelecida na me-
dida em que os encontros tornarem-se mais frequentes. As oca-
sides propicias para os encontros sdo aquelas em que o  7{bi{sd
sai sozinho para pescar ou coletar. Ao retornar a aldeia rela-

tara aos outros o que lhe sucedeu, construindo, assim, O seu es-
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aco como xamid. A relacdo entre uma entidade e um ?{biis4L nao
é estabelecida de imediato; a visdo ou audigao de uma entidade
nio garante ao ?7Ibi{si éxito como xamd. Este dependera do re-
sultado de um didlogo entre a entidade e o ?{b{is<{. Neste, a
entidade descreve o que existe no seu patamar com a intencdo de
provocar a curiosidade do ?7{biisi de forma que ele queira visi-
tar o lugar e ver com seus proprios olhos o que la existe.(3) A
entidade sugére, entdo, que troguem de lugar.

Apbés este evento, o ?{bi{si candidato a xamapodera tor-
nar-se um hi@ahoai - alguém da categoria dos ?7i{b{is{ com poderes
de deslocamento vertical no cosmos, entre os patamares. O con-
tato estabelecido com as entidades, seja por meio da visdo ou au-
dicio, seja através de didlogo, manter-se-a ao longo da vida do
xamd. Assim, o xamd nao atua somente em momentos extraordina-
' rios; sua atuacdo é cotidiana e continua, J& que pode encon-
trar-se com as entidades até quando da realizacao de atividades
de subsisténcia (pesca, coleta). Estes encontros sao narrados
para uma pequena assisténcia quando do regresso a aldeia. O xa-
ma reproduz os dialogos com as entidades que encontrou com a
maior naturalidade. O hiahoal, ao retornar de suas expedigoes
pelo territério Pirahd, narra sempre episddios que envolvem en-
tidades e mortos.

Vejamos algumas destas narrativas:

(3) ?ahoitol narrou o episodio do seu encontro com a entidade 776hoi. A en-
tidade mostrou-lhe um caju de proporcoes gigantescas. Disse-lhe que
onde habitava existiam muitos desses cajus. Perguntou-lhe se desejava
conhecer o seu patamar e propos-lhe um encontro.
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O xamad ?ahoadgi estava na mata realizando uma
expedicdao de coleta de mel. De repente escu-
tou alguém imitando queixada. Retesou o arco
e disparou. Verificou que acabara de atirar
em_um t3ipi{ que cagava porco.0 £0ipil 7isal-
ta0gi, seu pai, aproxima-se e diz que o £0Zpil
caido ao solo era seu filho, irmdo de 7@hoacg< .
O t3ipii ndo morre; ?isaitacgi retira-lhe a
flecha, trata-o. Ele fica curado.

Note—-se neste relato o carater de arbitrariedade do en-

contro. Os tiipi{ convivem com o xamd de forma espontdnea e re-

al. O realismo do encontro fica evidenciado no acidente que en-
~ - - -

volve o xama e o toApLL.

Outra situacdo que envolveu O xama com OS £01pIL foi

narrada por ?aholtol:

’

Enquanto pescava em um lago encontrou o tiipli
Paiti. Tinha a face e o corpc pintado de pre-
to. Paiti disse para 7ahoitoi: "Agoraeu che-
guei, eu cheguei._ Quero comer kaoaibogl. Co-
mi os filhos de kdo?0Z". (4)

To{ narrou um episddio em que encontrou os ?abaisi

Estava remando de volta a aldeia apds uma pes-
caria no rio Juqui. Encontra uma grande ca-
noa repleta de ?7abaisl ?i15hoi.Perguntaram-lhe
se tinha filhos ainda criancas. To{ respondeu
negativamente. ?10ho{ disse que queria  dar
crianca para t0ipA{ comer.

Estes encontros sdo, em geral, preludios a sessao ri-

tual propriamente dita. Nesta, aquelas entidades e os mortos se

(4) K370 é membro do grupo local do xama. Seu genro, precisamente.

(5) ?76h3{ ¢é uma classe de entidades mulheres que habitam o segundo pata-
mar subterraneo.
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farao presentes.

Observamos, assim, que a relacao estabelecida entre o
xama e as entidades situa-se em dois planos da perspectiva de
uma platéia/assisténcia. O primeiro plano é o do imagindrio,on-
de 0 xamd permite que a assisténcia imagine que entidades e mor-

tos encontrou por meio da enunciacao de um discurso em que narra

' suas aventuras no cotidiano da vida Pirahd. O segundo plano €

o da representacdao deste imaginario. Aqui, o xama possibilita a
concretizacao deste imaginario ao trazer para a realidade as en-
tidades e os mortos, durante a sessao ritual. O primeiro plano
depende exclusivamente da presenca do xama. E ele quem narra ,
quem profere o discurso sobre as entidades e os mortos. NO se-
gundo, ao contrdrio, o xama ndo deve estar presente para que as
entidades e os mortos possam, por si sé, relacionar-se com a as-
sisténcia. Na vida cotidiana e pela presenca do xama que oOs Pi-
rahd entram em contato com o universo, enquanto que no momento
ritual é pela sua auséncia que torna-se possivel estabelecer re-
lacao com as entidades e os mortos. Desta forma, observamos que
o xamda desempenha papel fundamental na cosmologia, é a figura
central que permite coloca-la em operacao, tanto por sua presen-
¢ca quanto por sua ausencia no patamar de referencia.

Para que o xama possa deslocar-se aos demais patamares
durante a sessdo ritual, deve obedecer a uma regra: nao portar
objetos como arco e flecha, tercado, espingarda, assim como nao
estar acompanhado de sua mulher. A justificativa para a exis-
tencia desta regra € que as armas e a mulher podem assustar aos
7abaisi e aos mortos, impedindo que comparecam ao ritual. A

condicdo da realizacdo do ritual ¢é que o xama entre sozinho na
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ta portando somente a roupa do corpo e adorno corporal de al-
a entidade.

Tais exigéncias parecem querer indicar que o Xama e
percebido como um ser nao-social. Senao vejamos: os Piraha con-
sideram a guerra e a alianca acontecimentos eminentemente SO-
cials. Assim, portar armas e a esposa querem simbolizar um altc
grau de identificacdo a sociedade. Parece-nos que a figura do
xamd ndo deve ser associada a sociedade. O xamd € um ser unico
por conseguir locomover-se no espac¢o cosmoldogico Piraha. Neste
sentido ele estd situado fora da sociedade. Essa € a condicao
que lhe permite desempenhar a fungdo de ponto de ligagao da so-
ciedade com os outros dominios do cosmos e com oOs seres que o
habitam.

Na sociedade, o xama desempenha um importante papel no
complexo onomastico. Possibilita, por um lado, o surgimento de
novos nomes provenientes dos encontros com as entidades; recupe-
ra, também, o patrimdnio onomastico da sociedade, permitindo que
0s kaoaibogi e os t0ipL{ comparecam ao patamar Piraha. O xama
é responsavel pelo fornecimento, diriamos mesmo, pela oferta de
nomes novos ou recuperados a sociedade. Responsavel, também,pe-
la transmiss3o destes nomes aos ?{b{{s{ Pirahd. Dessa perspec-
tiva, exerce o papel de instrumento mediador da transmissao dos
nomes. Possibilita, mesmo de forma virtual, que os nomes sejam
alocados em individuos particulares, ja que a concretizagao da
nominacdo se dara através do cdnjuge. Assim, o xama exerce o
poder de decisdo e atribuicdao do nome que cada um podera portar.
E por seu intermédio gque o nome pode chegar até a sociedade, ca-

bendo a ele, exclusivamente, o direito de transmiti-lo. O xama
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encontra-se, sempre, na situag¢ao de transmissor, visto que nao
rmh utilizar-se dos nomes, surgidos por seu intermédio,para no-
minar a si mesmo, acumulando novos nomes. A nominacao de um xa-
ma depende de outro xamd. Exerce o papel de pivo das nominagdes
na sociedade Piraha. Sua funcdo é a de fazer a ponte ligando
os dominios da sobrenatureza e da sociedade. Vejamos na repre-

‘sentacao grafica o lugar do xama:

? ABAIS|
( IMORTAIS)
1
XAMA
KAQA|BOg| e TOIPII ? IBIISI
( MORTOS) (VIVOS)

? ABAISI
LB
™

~
~
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| -

Percebe-se que o xamd articula a triade ?{bii{sL, 7abaisi e mor-
tos. Em outras palavras, &€ quem permite a conexao de tais do-
minios. Ocupa o espaco no interior do triangulo situando-se fo-

ra das tres classificacoes. Estas sdao, portanto, as classifi-
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cacdes antropomérficas possiveis no cosmos Pirahd. O hiahoal en-
contra-se num espaco especifico nessa concepcdo cosmoldégica. Es-
td situado fora de um patamar na medida em que pode locomover-se
para qualquer um dos patamares. Pode situar-se acima dos ?4{biis<
junto aos ?abais{ ou no patamar subterraneo junto aos mortos e
mesmo no patamar intermedidrio, junto aos ?ibii{s{. Assim, o xa-
ma ocupa, diriamos, um ndo-lugar neste espaco cosmoldgico. Al-
guém que podendo estar em todos os patamares nao esta referen-
ciado a nenhum. Em nossa interpretacao o xama funciona como um
substituto, uma espécie de curinga. Alguém que toma o lugar dos
mortos ou das entidades em seus proprios patamares a fim de que
estes possam vir ao patamar Pirahd. Esta interpretacao parte da
concepcao de que o cosmos é habitado por um determinado  numero
de seres, sejam mortos, ?7abaisi ou ?{biisi. O deslocamento de
um ser para outro patamar, produz uma falta numérica a ser com-
pensada por um outro processo de deslocamento. O xama seria a
peca que viria suprir a falta. O xama "troca de lugar" com a
~entidade ou com o morto, que porventura compareca ao patamar Pi-
rahd. E quem substitui a entidade ou o morto nos seus patama-
res. Os mortos e as entidades substituem, por sua vez, o ?4biis<
que se deslocou (o xamd) do seu patamar de origem.

Em outras palavras: O xama nao exorta os mortos e/ou as
entidades para comparecerem ao patamar dos Piraha durante a ses-
sdo ritual. Cabe ao xama ir ao patamar que deseja. Sua presen-
ca &€ suficiente para permitir as entidades e aos mortos virem ao
patamar Pirahd. Neste caso, significa ndo mais do que um ?4{bi{s<

gue se ausentou do seu patamar. As entidades vém ocupar o lugar

do ?I{bi{isi ausente enquanto ele locupletarda o lugar deixado
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ela auséncia dos mortos e/ou entidades dos seus respectivos pa-
amares.

A auséncia do xamd é temporaria. Nao &€ uma auséncia
definitiva, espaco aberto pela morte de um ?{bi{{s{. E uma au-
sencia de um ?1bi{isX{ que, sem morrer, transporta-se para outro
patamar. Neste sentido, o xamanismo se assemelha a uma morte
temporaria. Espacgo deixado vago e, momentaneamente, ocupado por
um ser de outro patamar. A auséncia do xama é produtiva. Por
seu intermédio os mortos e as entidades tém a oportunidade de
se mostrar em "carne e osso", materializando, assim, a cosmolo-
gia.

A interpretagao que confere ao xama o papel de substi-
tuto esta associada a uma concepcac do cosmos que implica numa
nocao de totalidade, localidade por patamar. Os seres que ha-
bitam o cosmos fazem parte de um todo, localizados nos patamares .
A auseéncia de um ser do seu lugar de origem produz uma falta no
cosmos. A maneira de evita-lo € a "troca de lugar" entre os se-
res no universo. Pela substituicao o cosmos esta sempre totali-
zado.

A relacéo do xamd3 com as entidades e/ou mortos nao é de
mero suporte. E explicitada como "troca de lugar". As entida-
des e os mortos, quando presentes ao patamar Piraha, apresentam-
-se como eles proprios, n3o como incorporados no xama. Assim ,
o ritual ndo é de possessao.

Quando da realizacdo do ritual, o xama permanece no pa-
tamar das entidades, dos kadaibogl e dos tiipii. Ao retornar ao
patamar dos Pirahd fala de sua viagem e de suas experiéncias no

mundo dos ?7abaisi e dos mortos.
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A visita do xamd aos kaoaibogi €& definida como prazen-

teira. HA uma identificacdo entre kadatbogl e ?7ibii{si. O xama
no mundo dos kadaibog{ presencia, sempre, alguma festa ou parti-
cipa de alguma refeicao. A visita as entidades, isto &, a "tro-
ca de lugar" com os ?abaisi é pautada pela curiosidade e pela re-
veréncia.. A visita aos t0ipi{ é marcada por um atitude de medc
e distdncia social. O xamd teme as agressdes dos t0ipAii.

A equivaléncia entre kadaibogi e ?7ibiis{ é estabelecida
a partir da maneira como agem no mundo. Um ideal de vida Piraha
€ a eterna festa e a abundancia de alimentos, que se atinge de-
pois da morte, na figura do kadaibogi. Os +£0ipil e os ?ibiisi,
por sua vez, identificam-se através da pratica do canibalismo.Os
tiipi{ sdo movidos a guerra e ao canibalismo. A agressividade
é vivida cotidianamente sendo percebida como uma maneira de es-
tar no mundo. O instinto agressivo e beligerante dos tiipi{ mar-
cam uma oposicdo entre tiipii e 7ibiisi. Ja os ?7abaisi sao

vistos como seres exdticos, algo da mesma natureza que os ?7{b{is<

mas graduados diferentemente. Os 7abais{ s3o aquilo que os vi-
vos ndo sdo: corpos deformados. O xamd, ao visitar estes mun-
dos, possibilita a percepcao de distintas maneiras de ser: vivo,
morto e imortal. Nos seus discursos, os xamas transmitem ao
grupo sua percepcgao das entidades, como se pode ver em alguns
relatos resumidos, a seguir:

O xama, ?7ahoitoi , no dia sequinte 3 sessdo ritual,con-
tou o gque lhe aconteceu no mundo dos mortos. Ao chegar ao pata-
mar subterrdneo foi conduzido a casa dos t3ipi{{. Sentaram-no no
jirau. Era dia claro no patamar subterraneo. Pdi, toipii es-

tava muito bravo e ndo permitia aos kadaibogi subir. Os que
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‘tentavam, P0{ flechava(6). Apds passar pela casa de Pi{, o xama
dirigiu-se a um acampamento dos kadaibogi. Deixou, entdo, o es-
'paﬁJda floresta e foli para o campo, onde estes vivem no me smo
.pmmmar subterraneo. Enquanto permanecia no acampamento, os
 ka0aibogi encontravam-se no patamar Pirahd, atuando no ritual.

Tol, outro xamd, ao regressar de um encontro com  Os
| t3ipii contou o seguinte: em sua visita ao patamar subterraneo,
encontrou um grupo de t0ip{{ que subiu ao patamar Piraha. No en-
contro, sentiu muito medo por ver que todos os t0ipAL estavam

;pintados de preto, preparando-se para uma guerra. Falavam sobre

- matar inimigos e devorar os kadaibogl que encontrassem no cami-

lnho. Dois t0ipii foram destacados para tomarem conta de ToZ,
protegendo-o dos demais que estavam muito agressivos. Um £0ipLL
aproximou-se e pegando a sua barriga, disse: "Vocé nao tem gor-
dura, eu queria comer gordura".

Kaogial disse-nos que esteve, também, no mundo dos
tiipii. Segundo Kaogial, os tdipi{ que subiram ao patamar Pira-
hi tinham a intencdo de matar e devorar os kaoaibogi ali pre-
sentes.

E interessante observar que os xamas, em muitas ocasi-
des, dirigem-se a territdrios distantes, isto &, a territdrios
kaoaibogi e tiipii de outro grupo local. Possibilitam, assim ,
que os t0ipi{ de outro grupo, possam devorar os kaddaibogi do

grupo do xama, dando continuidade a escatologia. Os kacaibogt

de outros grupos, por sua vez, comparecem ao ritual para serem

(6) Nesta sessao ritual a maioria de entes que chegaram ao patamar Piraha
————p ™~ —_— > =
foram os kaocaibogi.Apenas um t0{piL e duas entidades compareceram.
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devorados pelos t0ipi{ do grupo do xamd. Ha uma espécie de re-
ciprocidade canibal entre os t3dip{{ dos grupos Piraha.

O xamd tem, assim, um duplo papel: sua "ausencia" do pa-
tamar Pirahd da vez a producao de um discurso ritual. Discurso
que se realiza independentemente da consciéncia dele. O discur-
so que o xamd profere, em verdade, € o que fala de sua "ausén-
cia" e, portanto, de sua presenca no mundo dos mortos e dos
7abais{. Sua atitude quando estd nos demais patamares, € a de
um observador. Ha pouca interacdao entre ele e seus anfitrides.
Tem a postura de um observador e nao de alguém que pretende vi-
venciar experiéncias. Portanto: os ?{b{is{ assistem ds repre-
sentacdes dos mortos e dos ?abaisi, desempenhadas pelo xamd; o
xamd assiste a atuacdo dos mortos e dos ?abaisi nos seus respec-
tivos patamares.

Em suma, o xama ndo induz os mortos e as entidades a
comparecerem ao patamar Piraha. Seu deslocamento aos demais pa-
tamares permite a descida ou subida das entidades e mortos. Tor-
nando-se ausente, o xamd porpicia uma presenca. Ocupa a funcao
de operador cosmologico colocando em relacao os diferentes domi-
nios do cosmos e os seres que O habitam.

0 hizhoal (xamd) é aquele que realiza o ritual, a ses-
sao, a performance. Como ja foi dito, a maioria dos homens na
sociedade Pirahd desempenha este papel. Da perspectiva de um
observador, ha uma proliferacdo de xamds. Nossa interpretacdo e
que o nimero elevado de xamds faz-se necessario para que O sis-
tema sdcio-cosmoldgico Pirahad possa entrar em operagcac. A socie-
dade Pirahd trabalha a partir de uma logica que valoriza a acu-

mulacdo de nomes. £ desta forma que o individuo pode ter aces-
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0 a uma escatologia. O encontro, proporcionado pelos Xamas, com
s hagaibogl e toipil - representacdes das transformacdes de um
individuo depois da morte - serve, em ultima instancia, para re-
cuperar ou descobrir nomes. Ele resgata os nomes que foram usa-
dos pelos vivos antes de sua morte ou descobrem novos nomes no
encontro com as entidades, construindo e enriquecendo o patrimo-
nio onomdstico da sociedade.

A partir da concepgéo escatologica Piraha entende-se ©O
fato de t3o elevado numero de xamds atuantes na sociedade. A es-
catologia define uma concepcdo de um "eterno transformar-se” ateée
ser atingido o destino final: a aquisicdo da imagem do "jaguar

imortal". Observamos no capitulo anterior que cada um dos nomes

ha5daibogi e um t6ipii. Estes transformar-se-3o, respectivamente,
em mais dois e mais quatro. Um exemplo podera ilustrar a proli-
feracdo dos nomes e consequentemente a necessidade de um numero
elevado de xamds. Vejamos: supondo que um homem antes de morrer
possua um estoque onomastico composto por 8 nomes de 7abaisi, a-
cumulados durante toda a sua vida. ApOs sua morte estes 8 (oi-
to) nomes proporcionardo o surgimento de 8 (oito) kaoaibogi e 8
(oito) t3ipii. Sabendo-se que cada um dos kacaibogl tera  duas
transformacoes e cada tdipi{ sofrera 4 (quatro) transformacgoes
(todas as transformacdes possibilitam nomes novos) , teremos um
total de 32 nomes novos para Os t0ipii e um total de 16 nomes no-
vos para os kaoaibogi. Os oito kaGaibogl e os oito tGipLii  que
surgiram logo apOs a morte de um Pirahd possibilitarao a recupe-

racio dos oito nomes que o Pirahad portava quando vivo. O total

= geral dos nomes gerados a partir de uma morte e de 56 ( cingquen-

que O individuo porta, possibilita sua transformagao em um
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'ta e seis). Em resumo, a morte deste ?7{biis{ colocou & disposi-

¢do da sociedade um estoque onomastico composto por 56 nomes.
A quantidade de nomes surgidos com o desenrolar do des-

tino post-mortem, levado a termo pelas sucessivas transformagoes

‘dos kaoaibogi e t0ipii, é de tal ordem que torna-se impossivel

para um unico xamd ou mesmo para um numero reduzido de xamds a-

companhar o processo escatologico de mais de um individuo. Um ou-
tro fator que contribui para aumentar o estoque de nomes que um
xamid lida, sdo as entidades. Os ?7abais{ estdo sempre presentes a
cada sessdo ritual. Como vimos, O sistema onomastico entra em
operacao apds a morte de um membro de sua sociedade. Os Piraha
sofrem até os dias de hoje as consequéncias de uma taxa de mor-
talidade elevada, responsavel por manter a populacao estacionada
desde 1922. (7) O alto indice de mortalidade incrementa o pro-
cesso de aquisicdo e recuperacao dos nomes. A nosso ver, esta
alta taxa de mortalidade aliada a concepcao de morte, vem con-
tribuir para o aumento da pratica xamanistica; entende-se assim
o porqué de a maioria dos homens adultos da sociedade  desempe-
nhar o papel de xama.

Existe uma hierarquia entre os xamas: ha os bons e os
"ndo-muito-bons xamas". O critério usado para construir esta
hierarquia ndo se apoia no fator idade ou mesmo numero de enti-
dades, hadaibogi e t3ipi{ que porventura aparecam no patamar
Pirahd, quando da "auséncia" do xama. J3er um bom xama,significa

possuir a capacidade de localizar novas entidades no cosmos e a-

(7) A primeira estimativa populacional (120 indios) foi feita por Curt Ni-
muendaju. (cf., Nimuendaju, 1925)
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imumnhar o destinos dos kadaibogi e t0ipiLi nas suas respectivas
ansformacoes. O fator sublinhado, no que se refere a um bom
xamd, foi a capacidade de acompanhar o destino dos kadatibogl e
toipii de um morto particular, através do tempo. Um bom xamd de-
ve saber perceber o ritual como um exercicio continuo, algo se-
melhante a passagem do tempo, das estagdes. Em certos periodos
‘do ano sua pratica é intensificada, como nos meses da estagao se-
ca. Na época das chuvas sua pratica torna-se esporadica. O que
estd em jogo é a percepgao do exercicio da pratica xamanistica a
partir da permanencia, da continuidade.

Os xamds mantém uma relacdo de identidade com os ?abais,
kaoaibogi e toipii presentes no ritual. Criam uma relacao de
Posse” (1 7abdisi-meu ?73bdisl; ti kaoaibigl-meu RE5aibagl; LI
 toipii-meu t0ipAil) com Os seres cosmologicos que efetuam com ele
" a "troca de lugar". No entanto, os xamds ndo sdo identificadosa
determinadas entidades, kadaibogl e t0ipii de maneira absoluta,
até o fim de sua vida. Identificam-se a estas criaturas por um
certo periodo de tempo. Tomemos, por exemplo, algumas listas de
entidades, khadaibogi e tiipiL{ a que certos xamas estdo associa-

dos. Vejamos:

1 - xama ?ahoapazti

Papisitaogl (A)



-~ xamd Kapas<

lahoaiohoe (K)

V555592 (T)

taohoagt (K)

kosai (A)
720gL (K)
kaGhol (A)

4 - xamda ?ahoabi

pigaagl (T)

7apibal (K)

- piibital (T)
sihoisal (T)
115paiisihozsal (K)
7isaabl (K)

taopox (T)

7iaosabisi (A)
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(K)
(T)
(A)
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‘xapu'zax.az (K)
ls52galtahda (A)
1taosod (T)
posigial (A)
lapibal (T)
tlgagal (A)
hiabl (K)
Ilapisugl (K)
tigaitohoa (A)
tahdasahal (A)
taogl (K)

pis0L (T)

hiaoiabil (T)

Poderiamos, estender esta listagem por algumas paginas,
porém achamos suficiente estes cinco xamas tomados como exemplo.
0s nomes de entidades, kadaibogi e toipii sdo associados aos xa-
mis temporariamente. As transformacdes dos kaoaibogl e dos
télpZZ, acompanhadas pelo xamad, sdo desenvolvimentos do processo
escatolégico. O estoque de nomes associado ao xama deve ser
percebido de uma perspectiva sincrdnica. Um processo xamanisti-
co que teve seu inicio alguns anos atrds e perdurara, ainda, por
muitos anos. Para interpretarmos as transformacdes dos kaoaobogl
e t3ipii ao longo do tempo, precisariamos reconstituir listas
passadas, bem como acompanhar listas futuras. Os seres cosmolo-

gicos, que correspondem ao estoque de nomes associadd a cada xa-
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nd, se fazem presentes em sessOes rituais em que o mesmo encon-
tra-se ausente. Porém, podem comparecer outros seres além dos
que compdem a lista do xama. O estoque de nomes estd sempre em
aberto. Alguns nomes quando completam seu ciclo, isto €, quando
0s seres kaoaibogl e t0ipiL levam sua transformagdo a termo, dei-
- xam de fazer parte do estoque de nomes. Novos nomes podem sur-
gir, nomes de seres que iniciaram sua transformacao.

Ha um eterno desenrolar desse estoque, no tempo. A vi-
da do xamd se msume a uma constituicdo e re-constituigao desse
estoque através da diacronia ritual. Assim, o xama pode ser per-
cebido como uma figura da temporalidade, da histdria Piraha. 0
estoque de nomes a que esta associado é resultado de um corte
sincronico. percebido como produto de uma diacronia. O xama 2
um ser histdrico. Ser do passado, do presente e do futuro.

Vimos como os nomes chegam a sociedade e em que suporte
vem ancorados. Descreveremos, agora, a forma como sao efetiva-
mente transmitidos pelo xama a um individuo.

O xama e o ritual gue desempenha estao estreitamente

vinculados ao processo denominacao. Possibilitam a chegada dos

nomes a sociedade e sua determinacao a individuos particulares .
Este processo realiza-se da seguinte maneira: no dia seguinte a
sessdo ritual, ele passa a nominar as pessoas que formaram a as-
sisténcia com os nomes das entidades, dos kagaibogl e dos tiipil
que estiveram presentes aquela sessao. O individuo aceita a no-
va referéncia nominal atribuida pelo xama e, a primeira vista,
tudo indica que a colocara em uso. O xama procura assegurar a
imposicdo da nova classificacdo nominal dirigindo-se ao indivi-

duo pelo novo nome. NO entanto, logo se perceberd que este fi-
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cara circunscrito a relacdo com o xami.

Se algum outro membro da sociedade evocar a nova refe-
‘réncia nominal, o individuo ndo respondera. Portanto, O novo no-
me recebido s& tem operacionalidade na relacao individuo/xama.
.Emm seri;, entdo, uma primeira etapa da nominacdao que consiste
na imputacao de nomes virtuais. Este processo de nominagao rea-
liza~-se de maneira continua. Assim, as pessoas nominadas acumu-
lam nomes potenciais dados pelo xama apds cada sessdo ritual. A
fixacao dos nomes se da em uma segunda etapa do processo de no-
minacdo em que o conjuge entra em cena responsavel pela fixacdo
de um nome particular. Neste sentido pode-se dizer gque enquanto
0o xamd é condicdo de possibilidade para se obter nomes, o coOnju-
ge é o0 meio para sua fixacdao. Deve-se assinalar que o xama S
também nominador. Sua funcao &€ fornecer nomes aos individuos;
nomes possiveis. Os xamas de um grupo local tem a responsabili-
dade de abastecer de nomes o estoque onomastico de um individuo.
Contudo, somente o nomimado pelo xama considera o nome que lhe
. foi atribuido; os demais membros da sociedade ndao atentam para
este tipo de nominacdo. Com o nome designado pelo cdonjuge ocor-
re o inverso. O nome afirmado por um conjuge &, de imediato, re-
conhecido pela sociedade passando a operar como a designagao pe-
la qual o individuo responderd. O xamd é um ser unico, singu-
lar; encontra-se fora das classificacOes sociais, na medida em
que se situa fora da sociedade. Percebe-se dai a possibilidade
de duas equacdes, quais sejam: xamd/individuo; conjuge/ socieda-
de. A alianga a uma pratica eminentemente social; o cOnjuge ,
sendo seu produto direto, a representa. O cénjuge possibilita

que o nome saia do dominio individual - da relagdo xama/indivi -



- 218 =

- e passe para o dominio da sociedade.

Em suma, o xamanismo é uma fonte permanente de nomes ;

esse € 0 seu papel e sua importancia no complexo onomastico Pi-

raha.
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4,2. - A Performance e a Sessao

Nesta parte do trabalho, trataremos de analisar o de-
sempenho do xamd e sua atuacdo na sessdo ritual.

O ritual xamanistico ndo supde uma fase préevia, prepa-
ratéoria. Acontece, apenas. O xamd recolhe-se a mata por alguns
instantes; € o indicio de que se inicia seu deslocamento para ou-
tros patamares do cosmos. Este ato marca o inicio do ritual.

O processo pelo qual se viabiliza a presencga dos ?abais<,
kaGdibogi e t3ipi{ neste patamar assim como a do xamd nos demais
patamares, pode ser designado como "troca de lugar".

Poderiamos descrever o ritual Pirahd como um "espetacu-
lo", uma representacao em que o dono da cena € O xXama; € O prin-
cipal intéprete de um texto que € a propria cosmologia Piraha.
Sua performance é um cédigo, uma linguagem a ser desvendada pe-
la assisténcia. Cria sua performance conjugando expressao CoOr-
poral e fala (discurso). Desta forma, o xamd da concretude e a-
cio is entidades e mortos que se apresentam tornando possivel &
assisténcia identifica-los. Assim, odefeito fisico caracteris-
tico dos ?abaisi e valorizado como recurso performatico. O can-
tico melancdlico que a ele estd associado facilita seu reconhe-
cimento. No xamanismo ndo é suficiente que se enuncie o nome do
ser que se apresenta; deve-se representa-lo. E necessario sub-
linhar que, na concepcao Pirahd, quem se encontra em cena nao &
0 xama, mas outro ser - seja uma entidade ou um morto - que Llhe
ocupou o lugar.

O que identifica a presenca de um kddaibogi sdo  seus
gestos comedidos., seu lento caminhar, sua voz sussurrada. Ja os

t0ipii demonstram um comportamento agressivo, ameacador; sua men-
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sagem é transmitida por meio de gritos. A presenca dos fabaisi

nas sessOes rituais ndo provocam temor na assisténcia. Com ex-
cessdo de algumas entidades como ?apapaioipi e ?{igagai, a rela-
¢30 assisténcia/entidades se desenvolve sem tensao. (8)

As entidades chegam bem préximo dos ?7{bi{i{s{ que, senta-
vMB ou de pé assistem ao ritual. Um clima de simpatia envolve o
_encontro. Ha, por parte dos 7{bii{s%, uma certa condescendéncia
para com os ’abais{ e seus corpos imperfeitos. As "correrias"
que alguns 7abaisi, como ?{gdgdi e ?apapaisipi, provocam ndo sdo
'reacées de medo; foge-se como numa brincadeira.

Os kaoaibogi, calmos e serenos, também ndao causam temor
a assisténcia. Os Pirahd os interpelam, participando ativamente
na constituicao de seu discurso. Somente os cachorros latem as-
sustados, na sua presenca. Os Piraha estimulam o medo dos ani-
mais. Na vida cotidiana é comum ver os Piraha afugentarem os ca-
chorros, dirigindo-se a eles com voz sussurrada dizendo "kddaibogl
... kdoaibogi". Os t0ipii chegam a aldeia abruptamente, aos gri-
tos. Seus movimentos sdao agressivos. Muitas vezes dirigem-se a
algum Pirahd com o arco retesado, batendo a corda na madeira, ex-
pressando hostilidade. Durante uma sessao ritual presenciamos a
sequinte cena: um t0ipi{ cSm seu arco saltou da mata em direcdo
i aldeia dirigindo-se a uma fogueira, em torno da gqual alguns in-

dios dormiam sobre suas esteiras, na praia. De subito, pOs-se a

golpear a fogueira, até apaga-la. Os Pirahd assustados levanta-

(8) ?apapaicip{ tem o costume de correr atras das mulheres e criancas com a

: o e e - :
intencdo de arrancar-lhes o couro cabeludo. ?4gagat chega a aldeia chu-
tando tudo o que encontra pelo caminho.
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ram-se e apavorados, fugiram do local. Os £0ipil sdo muito te-
midos na sessdo ritual. Muitas vezes os ?{bilis{ pedem que ele
fique afastado da aldeia para néo Os assustarem.

Na sua performance o xama utiliza se de efeitos de so-
noplastia especificos (palmas, batidas de pé) para que a assis-
t&mia possa acompanhar o que ocorre durante a sessdo ritual. A
mmisténcia pode identificar através do gestual, da postura da
fala, aquele que esta presente assim como o que acontece no ri-
tual. Desta forma, o xama vai construindo, com sua performance,
os personagens do ritual: os ?7abaisi, os kaoaibogi e os toipii.

Durante todo o ritual, o xamd nao faz sendo andar da ma-
ta para aldeia e da aldeia para a mata. A cada movimento de en-
trada e saida de cena corresponde a presenca e a partida de al-
guem. Cada assobio na mata indica a partida de uma entidade e a
chegada de outra. Cada ida até a mata significa a mudanca de
personagens, ou mesmo de individuos. (9)

Gostariamos de tecer algumas consideragdes sobre a for-
ma socioldgica do ritual.

A constituicdao espacial do ritual fica estabelecida a
partir da dramatizacao e da performance realizadas. A configu-
racao espacial destaca dois planos: a mata e a praia. Da mata
provém os seres sobrenaturais: os ?abads{ e os mortos. Na praia
permanecem os ?{b{is{, a assistencia. A praia é percebida como

um local eminentemente social; lugar de habitacao, das relagOes

sociais, da sociabilidade. A mata, € um local pouco familiar, e

(9) Designamos personagens os ?abaisi, os kaoaibogl e os t0ipi{ e por indi-
viduos os personagens nomimados.
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‘umenetrével. Os Piraha néo tém 6 habito de cacar. Preferem le-
var a vida na beira dos grandes rios da regidao. A floresta €& um
lugar perigoso, onde habitam seres monstruosos que temem: & lo-
cal de habitacdo de grupos inimigos. Na concepgao espacial do ri-
tual a floresta &€ associada ao mundo sobrenatural. Neste senti-
do, parece-nos que no ritual tentam aproximar o mundo natural ao
sobrenatural. Assim, observa-se que no ritual delimita-se o es-
paco das entidades e dos mortos - a mata - e o dos ?ibiis{i - a
praia. O xama situa-se entre os dois mundos. O seu papel no ri-
tual é fazer a relacao entre os dois mundos. Sua movimentacao
permite explicitar o seu lugar simbolico no cosmos: O espago in-
termediario, o "entre".

A assisténcia tem uma participacgao importante no ritual.
f na relacao de estimulo (dado pelo xama através da representa-
cdo dos seres) e resposta (da assisténcia) que o ritual se cons-
titui. A performance ritual possibilita que cada ser ?{b{is<, 7abaisl,
kiGaibogl, toipii construa sua identidade e afirme o seu lugar
no sistema cosmoldgico.
A sessdo € construida por meio de falas particulares,

[ -

seja dos ?abaisi, dos kaoaibogl ou dos toipii, seja dos membros

da assistencia. A ordenacao destas falas particulares vai se

constituir no que designamos por "discurso ritual". Conteudo da
sessao que encerra sua mensagem, o "discurso ritual" expressa o
que acontece na sessdo ritual. O "discurso ritual" tem uma for-
ma estrutural.

0 discurso das entidades, dos kacaibogl e dos toipil se

realiza na primeira pessoa. Descreve uma acao. A fala da as-—

téncia realiza-se de maneira inversa. O sujeito ndo esta conti-



- 219 -

do na frase. As sentencés proferidas por todos os participantes
do ritual sao afirmativas (na maioria das vezes), negativas e,
mais raramente, interrogativas. A linguagem assobiada é larga-
mente utilizada. O assobio marca a passagem de um personagem pa-
‘ra outro.

A narrativa ndo se constroi apenas pela oralidade. A per-
formance & de importdncia fundamental para o desvendamento da
mensagem. Os gestos, a postura da fala, a acdo desempenhada pelo
xama, permitem um entendimento da mensagem que se intenta trans-
mitir. A narrativa é construida pela soma: discurso mais  per-
- formance.

A estrutura discursiva é linear, desdobrando-se a par-
tir de acontecimentos compreensiveis somente ao final do "dis-
curso". O discurso estrutura-se a partir de um argumento basi-
co, localizado no tempo e no espaco. O argumento aparece, in-
sistentemente, no desenrolar do ritual por meio de acontecimen -
tos. Sua mensagem é captada através da repeticdo em varios mo-
mentos do discurso. Em um registro a escuta/leitura do ritual
evidencia um acontecimento narrado pelas entidades, kaoaibogi ou
t0ipii. O discurso parece ser, assim, da ordem do acontecimen -
to. Em outro registro o discurso é percebido a partir das for-
mas elipticas; daquilo que o discurso ndo explicita, que parece
ser seu objetivo ultimo, sua estrutura. Este registro informa
sobre a concepcao cosmoldégica. Num registro o discurso realiza
um acontecimento e € percebido como tal. Noutro, o discurso rea-
liza-se por meio de elipses, revelando sua estrutura.

O ritual Pirahda trabalha, assim, inversamente aos mi-

tos. Enquanto estes geram estruturas a partir de acontecimentos,
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'mmles geram acontecimentos a partir de estruturas. Cada sen-
tenca ritual dia conta da estrutura, isto e, fala de algo estru-
ural do sistema sécio-cosmoldégico. As sentencas rituais, orde-
adas no discurso, produzem um acontecimento. A mensagem mesma
do evento. O acontecimento sO pode ser apreendido a partir da
escuta/leitura global do discurso. O acontecimento &€ o argumen-
to narrado no momento especifico do ritual onde comparecem se-
res cosmoldgicos particulares. A estrutura do ritual pode ser
apreendida somente por meio das sentengas rituais.
| Pensamos que pelo fato de os Pirahad ndo possuirem um
acervo mitoldgico, o discurso ritual passa a ocupar um lugar pre-
dominante no sistema social. A mito}égica de uma sociedade ex-
pressa-se através de uma atitude estética no esforco de inter-
pretar o mundo. (cf. Levi Strauss, 1975; 1981).

A mitoldgica manifesta uma estrutura ao mesmo tempo que
a realiza. Neste sentido, como poderia existir uma sociedade
sem discurso mitologico? Como a sociedade expressaria sua es-
trutura?

Na sociedade Pirahd nota-se a ausencia de discurso mi-
tolégico. Pensamos que o ritual foi a via privilegiada para a
realizacdo de uma declaracao estética sobre o cosmos. O ritual,

em Gltima instdncia, cumpre a funcdo do mito: sugerir a socieda-

. de sua estrutura. O ritual pCe em evidencia temas cruciais da
sociedade Piraha: o canibalismo, a morte, Os nome€s e O COSmMOS.
Uma leitura diacrdnica do ritual nos faz perceber so-
mente os acontecimentos. E na sincronia, nas sentencas rituais,
que podemos alcangar sua mensagem estrutural. Vejamos alguns

"discursos rituais":
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RITUAL I

74h0it01 saiu em direcdo & mata. Nela penetrou até ndao mais ser

(1)

(2)

(3)

(4)

(5)

(6)

(7)

. yisto. Escuta-se ruidos de pés batendo no chao e assobios.

?iapisi (esposa do xamd ?aholtoi) diz:

- PGZ chegou!

Correndo em direcdo a sua casa diz:

- Estou com medo, quando t3ipi{ chegar eu volto com o grava-
dor.

(Era ?{dpisi quem gravava o ritual).

P6i{, aproximando-se da aldeia, em um tom agressivo diz:

- Comi, hoje, um kddaibogl crianca moqueado. Cozinhei a ca-
beca e o figado. O figado estava muito bom. Eu gosto muito
de comer figado.

P5{, visivelmente excitado pelo que narrava, continua:

- Os haodibogi estdo em festa no campo. Festa grande.

PG{ faz uma pausa. Da uma volta pela aldeia pisando forte o
solo. Com respiracao ofegante posta-se em frente a uma casa
e fala: |

- Eu vim de longe!

P57, neste instante comeca a assobiar. Imita kadaibogl coma
intencao que se aproximem para flecha-los. Simula ver um

-

kagaibogl. Brande o arco. Estira o cordao deixando-o bater

=1

contra a madeira. Corre na direcdo do suposto kadaibogi. O-
culta-se na mata por instantes procurando os kaoaibogl atin-
gidos por sua flecha. Retorna ofegante. POl grita:

- La, longe, eu comi uma crianca!

Ofegante, anda em direcaoc a mata. Silencio absoluto. Irrom-

pe um assobio, anunciando a chegada de um outro ente.
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(8) Surge um kacaibogi. Anda, timidamente, em direcdo & assis-
téncia. Aos sussuros, diz:
- Eu ndo venho mais aqui. PJ{ estd muito brabo!

(9) O kadaibdogi ndo chegou a se identificar. Ao acabar de pro-
ferir a ultima palavra, sai em disparada para a mata,demons-

trando medo de PO{. Da mata, ndo se escuta outro ruido se-

nio as passadas rapidas do kadaibogl que fugira.

l (10)De repente ouve-se uma musica. Surge o 7abaisfl baigipohial.
Dirige-se a um espag¢o entre as casas e fala:

- Eu falei para todos os kaoaibogl lad de baixo virem  olhar
aqui em cima.

(11) baigipdhial volta a mata em siléncio e desaparece.

(12) Em poucos insténtes surge um kajaibogi. Aproxima-se, lenta-
mente, da aldeia. De subito da as costas e corre de volta a
mata.

(13)KGhoibiihi, membro da assisténcia, interpreta o ocorrido:

- Era um kaoaibogi. Quando estava chegando perto sentiucheiro
perfumado e foi embora com medo.

(14) 7{apis0, participante da assisténcia, completa a sentenca de

Lhi

&~

b

Qy
9

koh

Gaibogi ficou com medo. J& foi embora!

ISy

- K
(15) Escuta-se os assobios e os sussurros do kajaibogi{ que perma-
nece dentro da mata.
(16) baigipihial (10), integrante da assisténcia, grita olhando

para a mata:

e

-

(10) Este individuo porta o nome da entidade BAlg{pdhidl que se fez pre-
sente nesta sessao ritual,
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_ 23n5abi! (nome de um ?abaisl), ?@hoabi! Vai buscar kdodibogl
716g%, hagidogio.(11)
(17) Gargalhadas ecoam na mata. Sdo do kagaibogi que estda brin-
cando na mata. O som de uma cancao fica cada vez mais forte.
0 kaoaibogl sai da mata cantando. Aproxima-se da assistén-
cia e diz:
- Meu nome é ?{ai. Cheguei de longe!

(18) 7@l da meia volta retornando para a mata. Ficou um tempo
P

parado. Escutavamos, apenas, sua voz Jue entoava uma can-

gao.

(19)Siléncio na mata. Um assobio anuncia um ente. Um Racaibogi
entra na aldeia. Aos sussurros diz seu nome:

- Koiohoa, Koiohoa...
Afasta-se em siléncio. Perde-se na mata.

(20)Um assobio quebra o siléncio. Surge um kaocaibogi na aldeia.
Sussurrando diz o seu nome:

- Hiagii, HIagii...
D4 as costas a assisténcia e entra na mata.

(21)Siléncio na mata. De repente, escuta-se um assobio. Um
Ra5aibigi{ caminha em direcdo & assistencia. para. De longe
diz o seu nome:

- Toiaohoaid.
Do local onde estad, da meia volta e desaparece na mata.

(22)Batidas de pés ao solo indicam a presenca de algum ente. Ou-

ve-se uma cancao. O kaoaibogi PaGi caminha em direcdo a al-

—
-

(11) Ultimas duas mortes que o grupo sofreu; K&gi0gi0 morreu em 1985 e 720g4
morreu em 1986.
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deia. No caminho, para e comega a gritar:
- Tocandira me mordeu. Mordeu o meu dedao do pé. Foi bem
ali, no mato. Ai! ai! DOi muito.

Volta-se em disparada, entrando na mata.

(23)Siléncio absoluto. Da mata sai um kadaibogi rodopiando pela
aldeia. Entra novamente na mata sem dizer uma palavra.

(24) 7abagi da assisténcia, diz:

- Hiagil voltou... ja foi embora...

(25)Pisadas fortes no solo anunciam a chegada de um ente.
Ouve-se gritos e a seguinte frase:

- S6 eu fico aqui. Kadaibogi vdo embora! SG toipAL fica.
Ruidos de pés batendo ao solo simulam uma correria dos
kaoaibogi. Da assisténcia ?{Lapdsu diz:

- Vou sair daqui de perto. P3i{ chegou de novo.

(26)Siléncio na mata. Ouve-se assobios. Aproxima-se da aldeia
um kaoaibogi de nome PiahopikabX. Caminha em direcdo ao rio.
Circula na aldeia parando no mesmo ponto em que iniciou e}
percurso. Aos sussurros, diz:

- Cheguei de longe. Cheguei de lonée. Estou cansado!Encon-
trei ?7abaisi Kohoibiihi indo longe no campo. Foi longe no
campo. Estou cansado. K3hoibi{ihi vai demorar para chegar.
Foi no campo pegar laranja para fazer bebida.
Anda em linha reta para a mata e desaparece.

(27) Ouve-se assobios provenientes da mata. O kaoaibogi Hoaodgial

esta cantando. Anda pela areia da praia no sentido do rio.

Permanece por alguns instantes cantando uma cancgao. Anda

cantando e desaparece na mata.

(28)Um assobio longo e um breve anunciam um kagdibogi. Anda em
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em direcdo a assisténcia. Para e diz:
- Meu nome é Hi0{{0<{. Eu vim la do Maici.
Afasta-se lentamente.

(29) Escuta-se assobios. Um kaodibogi. Ndo se aproxima da assis-
tencia. Permanece a uma distancia suficiente para que pos-
sa ser visto.

Do local onde esta diz:
- Meu nome & ToapdA. ﬁu cheguei. Agora, eu cheguei.
Afasta-se e desaparece na mata.

(30) Escuta—-se uma cancio proveniente da mata. O kadaibogd de
nome Hiabi aproxima-se. Fica um longo periodo de tempo pa-
rado entre membros da assisténcia. Canta e assobia. Anda,
lentamente, em diregéo a mata. Desaparece. De subito, um
kaodibogi sai da mata e diz:

(31)- Meu nome é Ti{{gi. Eu agora cheguei. T0{0{ também quer
ViE.,

Volta correndo para a mata. Ouve-se um assobio.Um kacaibogl
caminha em direcdo a assisténcia. Diz:

(32) - Eu cheguei! Eu vim de longe. Estava em festa, no campo.

Alguém da platéia diz:

E Todlod

?‘4

o

r\-\

- E To

O kataibogi anda para a mata.

(33)Um assobio irrompe no ar. A assisténcia aguarda em silencio
o proximo kadaibigl que vird. Sai da mata um kdgaibigl en-
toando uma cancdo. Caminha até a beira do rio. Para e diz:
- Meu nome é ?aibigaf. Estou morando na boca do Maici. La
tem muito kadaibogi. Parece até 7ibiisi. TIapaocbi{  também

vem. Qual kacaibogi veio aqui?
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-

(34) 7{apis0, da assisténcia, responde:
- ToZoZ. TodloL.
albigal vai embora. Ouve-se uma cancdo que provém da mata.
O som diminui lentamente até que se instaura o siléncio.

(35)Um kadaibogl{ caminha em direcdo a um abrigo Piraha. Para

e diz:

&

- P{gaagl vem aqui. Ele quer ver ?ib{iis<.
(36) ?Zapao, da assisténcia, pergunta ao kaoaibogi:
- Diz o seu nome, qual € o seu nome?
(37)0 kadaibogl responde:
- Meu nome é Hias0i
Da as costas. Vai embora.
(38) Escuta-se um assobio. Um kaoaibogi chega 3 aldeia. Aproxi-
ma-se em sileéncio. Da meia volta e vai embora.
(39)Alguém da assistencia diz:
- £ Pilgaagl, é Pi{gaagi. Veio, agora.
(40)Um ?abais{ sai da mata. Anda arrastando uma perna.Para pro-
ximo a uma das casas e entoa uma cancao. Diz:
- Ja cheguei. Quem me chamou? Ja cheguei!
Continua cantando durante um bom tempo. Da as costas e vai
embora.
(41) bazigipohial, da assistencia diz:
~?ahoabi foi embora.
(42) 7ahoitoi, o xama, sai da mata em siléncio. Cruza alguns a-
brigos Piraha chegando a sua esteira estendida na praia.
Deita-se e poe-se a falar:

- ?ahoabi, ?abaisi, foi 14 em baixo me chamar para eu subir

para ca.
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Quando estava 1d, um outro kadaibog{ queria subir. Seu no-
me é Hidpa. Ele queria subir. Mas ?ahoabi disse para ele:
- ?aholtox ja vai subir.

(43) 7ahoitol e toda a aldeia adormecem.
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ih67toZ, de pé, na beira do rio. De sibito, cruza a aldeia no
entido da mata. Escuta-se gritos. Um t3ipii estd chegando.

44) 715aTtdogl toipdi grita da mata:

D4 uma volta pela aldeia gritando esta expressao. Corre em
direcdo a mata batendo com forca os pés ao solo.

(45)Cessam os gritos. Outro ente anda lenta e decididamente em
direcdo a assistéencia.

0s membros da assisteéencia, apreensivos, continuam sentados.
Afastam-se alguns centimetros para tras na medida em gque O
toipil avanga.

0 t6ipii para e diz:

_ Meu nome é Kgbai. Eu estou muito brabo! Eu estou muito

brabo!

N3o quero ver outro £51pi{ morando no meu lugar. vao para

paixo do Marimelos! Nao figuem por aqui! Eu vou brigar. Eu
quero brigar!
Pega um arco e flecha que estavam apoiados sobre um jirau na
praia. Estende o arco e simula disparos, como a expulsar oOs
t31ipii do seu territdrio.
Enquanto dispara as flechas grita:
— Fu nio estou com medo. Eu ndo tenho medo! Eu sou corajo-
so! Eu sei brigar! Tenho arco grande e muitas flechas. Eu
nao tenho medo!
Em seguida Kibai dirige-se a mata onde desaparece.

(46) Ouve-se gritos provenientes da mata. Adentra um toipil. E

filho de Kibai. Seu nome & 710aahoahoa. Para proximo a as-
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sisténcia e diz:

flechas. Ele vai morrer. Vocés vao pagar! Vou

tos daqui. Eu quero brigar!

vou matar todos voces!
Anda pela aldeia gritando:
- Ha! Hal!
- Lentamente afasta-se em direcdo a mata: siléncio

(47)Ruidos de pés batendo ao solo invadem a aldeia.

proxima-se da assisténcia e diz:

Tucumda 14 em cima do Marmelos.

A mulher era baigipdhial. Ha um dia chegara de
cdo de coleta - de coquinhos da palmeira tucuma
tura de anéis - realizada na regiao de cima, do
(48) baigipihial, da assisténcia, pergunta ao 20XpLL s
- Qual o seu nome?

O t0ipii responde:

- T{itooaahal.

baigipohzal diz:

(49) - Vocé pode dormir na boca do Rio Juqui. Flecha pouco!

flecha muito! Conversa mais...
(50) T{itioaahatl comeca ficar visivelmente agitado.

— Eu vou flechar muito! Eu.vou flechar muito!

- Um outro t3ipi{ foi subindo o Marmelos para roubar

- Kaisiahiai toipii me roubou as flechas. Ele vai

uma

matar

Eu vou mata-lo. Cuidado com os raios! Nao ande longe!

Indicam

presenca de um t3ipii que caminha em direcdo a aldeia.

- Euvim de longe! Eu vim atrds de uma mulher que estava

para a

Marmelos.

Grita:

minhas

mui-

morrer.

Eu

a

A-

1a

em cima, no Marmelos. Eu quero a mulher que pegava fruta da

expedi-

fei-

Nao
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Dirigi-se a mata. Permanece, algum tempo, assobiando. As-
sobia imitando nambu. Quer cacga-lo:

- Quero comer nambu. Nambu!

Ti{{tooaahal entra na mata. Siléncio.

(51)Surge, em seguida, o t0ipi{ bigahial. Aproxima-se da aldeia
portando arco e flecha. Mantém a respiracgao normal. Nao de-
monstra agressividade. Encostado a uma casa, diz:

- Eu vou conversar muito! Eu nao tenho medo de conversar.
Vou deixar o arco no chdo, ndao tenham medo! Eu sé vou con-
versar!

- Fu quase matei outro #0ipi{ no caminho para ca. Ele mora
no Boiao. Errei a flecha e ela caiu na agua. Eu queria ma-
tar bi{s4{ mas errei-..

bGgahial afasta-se em direcdo a mata.

(52) batigipohial, da assisténcia, diz:

- Quando eu voltava da coleta de tucuma mandei ?ahdabi (12)
remar muito depressa. Queria chegar logo. Estava com muito
medo. Encontramos T{{t00aahai no meio do caminho e ele dis-
se: "Eu.VOu roubar baigipohiai para mim. Vou roubar ela de
?ahoabi".

Adentra na aldeia o tdipiL{ TiLitooaahai em disparada. Préxi-
mo a uma casa diz, com respiracao ofegante:

- Eu tenho muito cabelo no corpo. Eu tenho cabelo grande no

corpo. Eu tenho cabelo na cara. Eu tenho cabelo grande e
eu nao tenho medo. Eu quero brigar. Eu quero brigar aqui

na boca do Rio Juquil!

(12) Marido de baigipohial.
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Permanece em siléncio por alguns instantes. Respira profun-
damente.

D12z

- Os t0ipii estdo vindo para cd. Eles querem brigar. Aqui

tem muito toipi{. Eu quero quebrar todas as casas deles.Que-

ro matar os t0ipLi{ daqui.
. (53)D4A gritos pela aldeia:
- Ha! Hal!
| (54) Pergunta a assistencia:
- 0 que foram fazer la para cima do Marmelos?
batgipihial, da assisténcia, responde:
- Eu fui buscar tucumd para fazer anel para Hdalpi(13).
BSfTZZtéE&&h&i anda em direcdo a mata ocultando-se por comple-
tO.
(56) Ouve-se gritos. De sibito chega um t3ipiZ.?ilsaitacgi corre

no sentido da assistencia. Demonstra agressividade. Exas-

perado, diz:

‘ - Eu sou daqui. Eu ndo tenho medo de trovdo brabo nem de
raio. Eu sou corajoso. O vento forte me trouxe agqui e por
isso eu nio tenho medo. Aonde eu mOro tem muito #iipii, pa-
rece até ?{bi{si. Eu ndo tenho medo!

Faz uma pausa. Ofegante continua a falar:

- Os t0ipAi estdo brabos. Eu ndo vou deixar que fiquem bra-
bos. Vou pegar meu arco e minha flecha. Terao medo!

(57) 77sa7td5g{ cruza a mata. Siléncio. Surge um £3ipi{ lhe de-

P e

(13) Nome que o antropologo recebeu dos Piraha.
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safiando. E Kahaibd, do grupo de Tiitodaahai. N&o penetra
a aldeia. Proximo da mata, diz:
- Eu moro numa casa vermelha, numa casa grande.Eu estou mui-
to brabo! Eu vou matar todos vocés. N&o andem com trovao!
Kihaibo entra na mata em siléncio.

(58) Ecoam gritos na mata:
- Ha! Ha! Ha! Hi!
Adentra na aldeia um t0ipi{.Tihda, um toipi{ do grupo de
714aitd0gi habita este lugar. No seu rosto uma expressao fu-
riosa. Bate os pés, violentamente, no solo. Aproxima-se da
beira do rio. Rodeia a praia querendo apoderar-se do lugar,
diz:
- Eu ndo.guero vocés aqui! N&o quero nenhum outro toipii a-
qui. Eu vou matar todos vocés. Eu mato também! Eu sou co-
rajoso! V3o embora se ndo eu mato todos vocés! Eu nao te-
nho medo, eu sou corajoso. Eu flecho muito! Vao embora!
Anda pela praia. Dirige-se a mata.

(59)De sibito, surge um tdipi{. Caminha no sentido do rio, diz:
- Meu nome é Taoahoi{. Moro aqui na boca do rio Juqui. Aqui
é meu lugar. Vou ajudar T{ho{ a brigar. Eu vou te ajudar !

Tem muito téZpZZ aqui. Estao todos brabos. Queremos bri-

Taoahol retorna a mata. Neste momento cai uma  tempestade.
7ah6{t0il, o xamd, sai da mata. Dirige-se para o seu jirau .
Deita-se ao lado de sua mulher. Inicia a narrativa do que

lhe sucedera no mundo dos t0ipi{ onde acabara de retornar.
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IRITUAL III

kiioa levanta-se de seu jirau. Enfeita-se com duas bracadeiras
de palha e uma testeira. Caminha em direcdao a mata desaparecen-
do do campo de visdo dos membros da aldeia. A assistencia per-
manece alheia ao que se passa. Nao demonstra interesse. Ouve-se
um assobio. Alguém, da assisténcia, diz:

(60) - Kaoaibogl, kasaibogxi. ..

' (61)0fegante, adentra na aldeia um kagaibogl{. Diz, aos sussur-

ros:
- Meu nome é Taoahoi. Eu estou com dor de barriga. Estou
defecando igual a uma anta.
Faz uma pausa. Continua a dizer:
- T1407! Tis04l! (14): Traz mucura (15) grande!
(62) Taoaho{ caminha para a mata. Desaparece. Siléncio.
(63) baigipohial, da assisténcia, diz:
- T1s04! Tis04! Vem para ca, eu quero te ver!Eu quero con-
versar com voce.
Ouve-se assobios. Um ente, da mata, entoa uma cangao.
(64) Alguém, da assistencia, pergunta:
- Qual & o seu nome?

(65)0 kaoaibogl aproxima-se de uma casa e responde:

(14) tiso i é o kA0ATbOgL de uma mulher que morreu e foi sepultada neste

local. Ainda, hoje, existe sua sepultura.

(15) O rabo da mucura é utilizada para estrangular as pessoas. E uma arma

usada pelos kao@aibog{ quando desejam enforcar os t0ipii enquanto estes
dormem.
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- Meu nome & kaloao (16).
0 kdgaibogi faz uma pausa. Continua a cantar. Interrompe a
cancgao e diz:

- Taoaho{ vem também atras de TA404L.

Kaioao anda, devagar, em direcdo a mata.
(66)Alguém, da assisténcia diz:

—.

1804! TAis404! Vem para ca! Quero falar com vocé!
(67)Kaioao, ressurgindo da mata diz, aos sussurros:
- Estou procurando T{s3{, T{s3{ vem logo.
Kai{odo permanece na aldeia perambulando. Sussurra algumas
palavras. Afasta-se da aldeia. Desaparece.
Uma voz aguda provém da mata. O Raoaibog{ entoa uma cancao.
Alguem, da assistén;ia, diz:
- Ti804! TAs04 chegou.

(68) Surge um kagaibogi ofegante e ciz

- Kaioad copula muito, ele copula muito comigo. Eu ndo que-

ro ficar com Kaload. Ele quer copular muito. Por isso es-
tou longe agora.

Faz uma pausa e continua em seguida dizendo:

- Agora, eu vim aqui para ver baigipohiai. Kaioad esta moran—
do na boca do rio Juqui. Tem uma casa la:

(69) TLs0L entra na mata no instante em que surge o kaodalbogd
Kaliado. Aproxima-se da assisténcia, diz:

- TXs64! Nao demora Tis3<i! Vem depressa!

Kaioao afasta-se. Desaparece na mata.

(70) TLs04 ressurge. N&o se aproxima da assisténcia. Diz:

(16) E o kadoatbogl de um branco que morreu agogado na boca do Rio Juqui, em
tm acidente com um batelao.
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-

- Mandei Taoahoi (17) matar Ka{oad. Quero que Taodhod{ mate
Kaioao. Taoahol estda brabo com ele.

- -
TL404 encaminha-se para a mata.

(71)0 ?abaisi baigipdohial sai da mata. Anda em direcdo & assis-

téencia. Diz:
- Ndo brinque com Katigad. Nao mate Kaload Eu vou atras de

Taoahol. Vou dizer a ele para ndo matar Ka{ioao.

baigipohial cruza a aldeia retornando para a mata.

(72) Ouve-se uma cantiga lamuriosa proveniente da mata. Indica a

presenca de um ?7abaisi. f?aitodL aproxima-se da assisténcia e
iz

- Eu estou de passagem. Vou ver o kagaibogl Ti0t0 que mora
no BoLiao. Vou pescar la perto e ver ele.

7a{t0{ da as costas a assisténcia, dirigindo-se a mata.

(73) Assobios na mata. Alguém, da assistencia, diz:

Kaoaibogil, kaoaibagi...

-

(74)Taoaho{ adentra na aldeia. Proximo a beira do rio, de cos-

tas para a platéia, diz:

- Eu matei uma crianga no Maici. Ela estava no campo sozi-
nha. Seus pais estavam pescando. Peguei o tercado e a ma-
tei. Depois dei o seu corpo para um tJip{{ comer.

Taoahoi faz uma pausa. Mudando o tom de voz, sussurra:

- Kaioao bebeu cachaca e et ndo falei com ele. Ele esta mui-
to brabo. Ele esta brabo comigo. Eu voltei.

Taocahoi{ faz este discurso como se respondesse  ao ?abaisi

———————————r—

(17) Irmao de TAs0L.
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baigipohial. Oculta-se na mata.
(75) Siléncio absoluto. Escuta-se uma cancdo lamuriosa. Alguém,
da assistencia, diz:
- £ baigipohiai.
(76) baigipohial ?abaisi, ndo se aproxima da assistencia. Da
floresta fala:
- Eu estou com medo de ka{gdd. kraload estd bébado. Eu te-

nho medo. Ele vem para ca.eu vou fugir...

Qi

baigipohiai desaparece na mata.

Qi
Qi
I

(77) Um kadaibog{ anda, em siléncio, até a aldeia. Senta-se na
areia da praia e comeca a cantar. A cena se prolonga por
alguns minutos. Faz uma pausa. Uma mulher, da assisteéncia,
?7apad, o interpela:

- Qual & o seu nome? Diz o seu nome?

(78) O kaoaibogi levanta-se. De costas para a assistencia, fi-

tando o rio diz:
- Eu sou Hiabi. Meu nome é HZab<.
Continuando a cantar afasta-se, lentamente,emxﬁxeg&:élmxa.

(79) Um kadaibogi entra na aldeia. Anda até a proximidade de u-
ma casa e diz:

- Eu passei por um campo. Um campo muito grande. Eu me
perdi no campo.
Agora achei o caminho e vim até aqui. Fui para o campo ver 7as<.

LA tem muito ?as{, parece até ?ibiisl. (18)

(18) ?as7 & a designacio de um grupo de ?abais{ mulheres, que vivem no  pa-
g g

tamar subterraneo. Os 7@bais{ ?dsi nio copulam. Reproduzem-se por
. meio da fruta da palmeira Pataua. A fruta é reponsavel pela fecunda-
cao.
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(80) 7ahoitii faz uma pausa. Olha para o rio. Aproxima-se de
um grupo da assisténcia. Continua a falar:
- Eu achei ?as{. Elas ndo me querem la. N&o querem se mis-
turar. Querem ficar sozinhas.
Caminha em direcdo a mata.

 (81) Um kadoaibogi dirige-se & assisténcia. De pé,diz:
- Meu nome é Taoahoi. Estou aqui, de novo. Qual foi o
Hiaitiihi (19) que esteve coletando taquara paré flecha e
trouxe muita quantidade para a aldeia? Cuidado, o "bicho "
da taquara veio atras. Disse que ninguém deve mexer com e-
le. Nao mexe com a taquara. Nao faz colar, s6 flecha! Dei-
xa ela de novo la!

(82) Tacaho{ faz uma pausa. Continua:
- O "bicho" da taquara mora dentro do oco dela. Ele veio
atras de mim e quase me furou. Leva de volta esta taquara
coletada! O "bicho" tem cabelo preto e comprido. Qual foi
o Hiaitiihi que trouxe a taquara para ca?

(83) Olha para a assisténcia a espera de uma resposta.

(84) baigipohiai, da assisténcia, responde:
- ko704 trouxe.

(85) Tacaho{ permanece em silénio. Caminha para a mata.

(86) Um kaoaibogi aproxima-se da aldeia. E 1dpaos{i. Permanece a
uma certa distancia da assisténcia, demonstrando medo em

aproximar-se. Diz:

- Aqui esta muito cheiroso! Estd muito cheiroso. Eu vou

) embora.

(19) Auto-denominacao Piraha.
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(91)

§92)

(93)
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Da as costas encaminhando-se, rapidamente, para a mata. De-
saparece.

Escuta-se uma cangao proveniente da mata. Um kacaibogil, de
nome ?{abibai, aproxima-se. Diz uma frase indo embora:

- Eu cheguei de longe. Agora eu cheguei...

Um kaoaibogi{ anda em siléncio até a assisténcia. Diz:

- Pii{giai (20) mandou em vir até aqui para olhar sua filha
?Zapaoc (21). Vou ficar um pouco por aqui...

Circula por toda a extensao da praia, duas vezes. Afasta-
-se, lentamente, em direcdo a mata.

Neste instante, chega um outro kagaibogi. Seu nome é
ko< Z:

- Eu cheguei, meu nome é Kois{. Kaiodao vai olhar por mim.
Taoahol vai atras de Ka<oao.

Entra, correndo, na mata. Escuta-se sons de assobios indi-
cando a presenca de outro kaoaibogi. Aproxima-se ofegante.
Alguém, da assisténcia, identifica-o:

- E Kaloao, Kaioado chegou!

Continua andando em direcdo a assisténcia, diz:

- Eu caril procura cunhd pra ti, cunha! (22)

Kaitao refere-se a Tis04. Fala em portugués. Kaioao afas-
ta-se no sentido da mata. Desaparece. De subito, escuta-

-se sons de tapas, socos e vozes confusas simulando uma bri-

ga. O xamd executa durante um tempo a sonoplastia. Alguem

(20) Nome da sogra do xama.
(21) Esposa do xama,

(22) Busca imitar a lingua dos brancos.
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da assistencia diz:

(94) - Taoahol foi atras de Kalodad para bater nele. Kaioao esta
apanhando!
(95) siléncio. A assisténcia mantém-se atenta, esperando que

algo aconteca. Ouve-se passadas firmes em direcdo a aldeia.
Adentra o kagaibogi Taocahol e diz:

- Eu matei Ka{oad.

(96) Afasta-se, lentamente, em diracdo a mata. Enquanto cami-
nha, baigipohial, da assisténcia, pergunta-lhe:

- ?@hoabi esta por ai? Queria conversar com ele! Chama e-
le para vir aqui.

(97) TAoahol interrompe sua caminhada. Olhando para a assis-
tencia, diz:

- N3o, ?ahtabi foi beber vinho pataua!

(98) Entra na mata e desaparece. Um kaoaibog{ chega. Diz:

- Meu nome & 7dagahoi. Eu sou aquela tracajid que Haip< (23)
matou e comeu. Virei kadaibogL... sou baixinho mas ando com
dois pés.

(99) Entrou na mata. Escuta-se um assobio. Surge um kaoaibogi

das proximidades da mata, diz:

- Eu cheguei, eu sou T3gahilo!
(100) Permanece por algum tempo cantando no mesmo lugar. Da as
costas e vai embora. No mesmo instante chega outro kddaibogi.

Dz

- Eu cheguei atrds de Tigahio. A anta vem também.

(23) 0 antropologo,
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Hi{aitiihi matou anta e ela virou kadaibogi. Ela vem tam-
bém.

(101)Surge o kaoaibogi da anta. Anda em direcdo a assisténcia e
para proximo ao rio. D& voltas em circulo e diz:

- Meu nome é ?a[faitaobi. Este é meu nome. Vocés me mata-
ram! Eu vou dormir agora. Eu vou embora!

(102) 7alaitaobl vai embora entrando, bruscamente, na mata. Es-
cuta-se assobios. Cada vez mais fortes, até podermos ver o
kacaibogl que o produz. Aproxima-se da assisténcia. Asso-
bia sem parar. Sem falar nada afasta-se.

(103)Alguém da assisténcia, explica-nos:

- aiaitaobi,kacaibogi, quase ndo fala. S6 assobia. E as-
sim mesmo!

(104) Chega um kaoaibogi que os Pirahd ndosabem identificar. Cor-
re até uma casa e pergunta:

- Qual foi o kadaibogi que passou por aqui agora? Eu estou
indo atras de ?apogis<.

(105) Sai correndo em direcdo a mata e desaparece. Um kagaibog<
aproxima-se da assisténcia e diz:

- ?dpisagai mandou eu vir. ?apf{sagal vem aqui de novo.

(106) Sai depressa, andando em direcao ao rio. Da meia volta e
entra na mata. Siléncio. Um kadaibogi fica parado, de pé€,
na entrada da aldeia. Percebendo que a assisténcia o des-
cobriu;, "diz:

- Tacaho{ me agarrou! Quase me matou.
Permanece neste lugar cantando. Afasta-se.

(107) Escuta-se um assobio. Alguém, da assisténcia, diz:

TR B G R - b B
- ?apogass! Tapogaisd!
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(108) Adentra na aldeia um kadaibogi{ Assobia uma cancao. Nao

diz palavra alguma. Retorna, lentamente, para a mata.

:

(109)Um kaoaibogi corre pela aldeia. Para proximo a uma casa e

diz:
- Quem é ?apogisi? Quem & ?apogisi? Eu ndo conheco, eu
nunca vil!

Entra na mata e desaparece.

; (110) Escuta-se passos provenientes da mata. O kadaibogl Kikabi
chega ofegante. Aproxima-se da assistéencia cantando. Faz
uma pausa. Anda em siléncio em direcao a mata. Surge um
kaoaibogL nao identificado, diz:

-~ Eu encontrei S4h{0gi. Ele veio aqui?

nome Sahiogi. Dirige-se a assisténcia, diz:

- Eu cheguei! Quem encontrou comigo? Eu sou Sahiogil ,
Sahiogi...
(112)Canta. Vai-se embora. Um kadaibig{ entra na aldeia. Seu

nome é Hiapisiaitahoioii. Aproxima-se da assisténcia. Can-
ta durante um tempo. Anda, lentamente, para a mata.

(113) Surge um kadsaibogi. Nao se aproxima da asssiténcia. Perto
da mata diz:
-~ Meu nome é 0ito{. Eu fui perto de Porto Velho. Kobidis<Z
estava 1la. Eu achei ele 1la...
Da as costas para a assistencia. Entra na mata e desapare-
ce.

(114)Siléncio. O xama sai da mata dirigindo-se a sua esteira na

praia. Deita e adormece.
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4,3 - Comentarios sobre o Ritual

O ritual é o momento privilegiado onde, © xama faz a
representacao dos habitantes dos outros patamares. Na sua per-
formance, os personagens ganham vida e pensamento.

Os rituais apresentados descrevem acontecimentos parti-
culares. O ritual I traca a relacdo entre o tiipii POl e os
kaGaibogi que se fizeram presentes. Po{ procura impedir, a todo
custo, a permanéncia dos kaocaibogl no ritual. Sua agressividade
tem a finalidade de afastar os kadaibogi,demonstrando seu domi-
nio no plano cosmoldgico.

O ritual II narra um episédio de guerra entre dois gru-
pos de t6ipil. Os toipii do alto Marmelos foram provocados pe-
los do baixo a partir de uma invasao territorial. Um expedigao
de coleta realizada pelos ?ibiis{ ao seu territdrio causou o in-
cidente. Os t3ipi{ do alto, em grande numero, chegam ao local on-
de residem os t3ipi{ do baixo clamando vinganga. Desejam matar
todos os t0ipi{ residentes no local. O ritual desenvolve-se soO-
bre esta questdo. Os tiipiL do baixo reagem violentamente, con-
sequindo expulsar os t0ipi{ do alto de seu territodrio.

O ritual III enfoca a relacdo entre o kaoaibogi de um
branco, vitima de afogamento na foz do rio Juqui e © kaoaibogi
de uma mulher Piraha vitima de sarampo. A relagao entre os
hdaoaibogi-Kaioao e Tisol - é mediatizada pelo irmao de T804,
que a seu pedido mata Ka{oad. Ti1404 ndo gosta de Kai{oao. Alguns
7ibdisi intervem a favor de Kaloao procurando impedir que o ir-
mio de Tis04 o mate.

Percebe-se, claramente, que os rituais relatam aconte-

cimentos. A compreensdo do acontecimento &, somente, possivel a
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partir da leitura completa do ritual. Sua estrutura, o pensa-
mento conceitual que expressa sobre o socius, é apreendida ao ni-
vel das sentencas. As sentencas rituais ao mesmo tempo que co-
laboram para o entendimento do acontecimento expressam uma es-
trutura. Transmitem informacdes sobre o cosmos e a sociedade .
Vejamos algumas sentengas rituais que pdem em evidéncia temas da
sociedade Piraha.

A sentencga rituai (3) descreve um ato canibal executado
por um toipi{. A setenca objetiva tornar explicita a qualidade
especifica dos #0ipii{. A descricdo é particular. Refere-se a
um t0ipi{ que acabara de comer a cabeca o o figado de um
kaoaibogl crianca; quer evidenciar, assim, uma peculiaridade dos
toipil. O canibalismo & o motor da vida dos t0ipi{. A positi-
vidade de um ato canibal, para um %6ip{i{ fica expresso em sua
declaracao: "Estava muito bom. Eu gosto de comer figado"

Na sequencia ritual (6) percebe-se a construcao da re-
lacdo estabelecida entre os t0ipi{ e os kaoaibogZi. O toipii i-
mita os kaodaibogL para atrai-los e flechd-los, como se fossem ca-
¢ca. Em verdade, os kadaibogi sdo representados como caca; isto
esta explicitado na sequéncia (50), onde se vé os 3ipil mani-
festando o desejo de comer a ave Nambu. Para atrai-la, imitam
seu pio e,entao, a matam. (24) Evidencia-se desta forma, o bi-
némio canibal-vitima na base da relagdo tiipLL{-kadaibogi., Encon-

tramos tematizado na setenca (8) o antagonismo existente entre

(24) O recurso usado pelos T01pAL para cacar kaoaibogl é o mesmo que utili-
zam na caga ao Nambu: a identificacao entre caca e cacador. Observa-se
uma situacao distinta no que se refere ao matador Piraha: este trans-
veste~se em caga e o inimigo em cacador, (cf. cap,3)
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os t0ipil e os kaoaibogi. A sentenca descreve a impossibilidade
dos t3ipi{ e dos kaoaibogi comparecerem a um mesmo ritual. O a-
contecimento narrado é elucidativo: o kaoaibogi caminha timida-

mente em direcdo a aldeia. La, diz ndo poder ficar no ritual de-

vido 3 agressividade do #0ip{{. Na sequéncia (25)temos uma dis-

- —— -

puta entre os kagaibogi e os t3ipi{ pela permanéncia no ritual.
Este ritual comecara com a presenca dos tiipiL. No seu decorrer
os kacaibogi intervieram. A sequéncia explicita a tentativa do
toipi{ de recuperar o ritual. Demonstra, assim, a supremacia dos
tiipii sobre os kaoaibogi.

As sequencias rituais (13) e (86) referem-se .ao ser
Ri0aibogi. A situacdo é a seguinte: os kdjaibogl ndo se aproxi-
mam da aldeia ao perceberem cheiro diferente, perfumado. Certos
odores, na concepcao dos kadaibogl, provocam maleficios. Os
kaoaibogi produzem determinadas substancias cujo odor tem  pro-
priedades malignas, os t0ip{{ sdo envenenados e mortos pelo odor
exalado destas substancias. Os Piraha tém no odor um importante
operador de classificacdao. A ele sao atribuidas as causas de
determinadas doencas. Usam "perfumes" (extratos vegetais; ras-
pas do caule de uma arvore designada 4ip{0h0aio) no corpo, para
proteger-se contra entidades e mortos que possam causar-lhes
maleficios.

Nas sentencas (4) e (7) procura-se definir, também, o)
ser kaoaibogi. Observa-se que a alegria, a festa, sdao atributos

dos kaddaibogl. Na setenca (17) o kaddibogil apresenta-se brin-

cando e rindo, na mata; em seguida, entoa uma cancao. Na se-
quéncia (79), o kadaibogl refere-se a uma festa no campo. Os

kaGaibog{ habitam as areas de campo do patamar suktterraneo en-
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quanto os t0ipii residem nas areas de floresta.

As sequéencias (19),(20), (21), (31), (32), (33), (34),

(35), (36), (37) declaram a importancia dos nomes no ritual. Os

—_—
)
L

kadaibogi apresentam-se proferindo seus nomes. Enriguecem o pa-
trimdnio onomdstico da sociedade. A atitude dos kadalbogl de
apenas enunciar seus nomes retirando-se, de imediato, do ritual
parece revelar o objetivo dltimo da sessdo: a nominagao.

A sequéncia (26)refere-se a relacdo dos kasaibogl  com
os 7abaisi. A interacdo é formalizada pelo encontro. sdao os
74bais{ que nominam os kagaibogl e os tiipii. Na sequéncia (71),
um ?abaisi procura interferir no destino de um kacaibogi, que i-
ria ser assassinado. Na sequéncia (72), outro-?abais{ dirige-

se a um local para visitar um kacaibogi. Todas estas sequéncias

rituais evidenciam a possibilidade de interacao entre estes se-

res.
Nas sequéncias (16) e (40)revela-se a relacdo dos ?bils<,
da assisténcia, com o mundo dos 7abais{. Na (16), um 2IbIIsL

chama um ?73baisi{ ao ritual. Na (40) vé-se um ?abais{ comparecer
perguntando por aquele que o chamou. Evidenciam a vontade de
interacdo dos ?ibiisi e ?7abaist.

As sequéncias (63) e (66), por sua vez, revelam a rela-
cdo dos ?71biisi com os kaodibogl, onde o ?ibiisi pede a um
Ra0aibogi que compareca ao ritual.

As sequéncias (44), (45), (46), (47), (48), (52),(53) e
(54) descrevem acontecimentos originados de uma expedicao de co-
leta empreendida por Indios, de um grupo local, a um territorio
no alto rio Marmelos. O fato desencadeou uma guerra entre os

t3ipii do alto e os do baixo Marmelos. Os ?ib{{s{ sdo responsa-
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veis por estes episodios quando empreendem pescarias e coletas
fora de seus territdrios originais. A acdo dos ?{biis{ cria im-
passes cosmologicos, ceralmente resolvidos no terreno das rela-
¢des entre os tiipii. A explicacdo para que os t3ipi{ de outros
lugares temam os ?{bi{si, é que sentem-se invadidos pelos .tGipiL
e pelos kadaibogi em laténcia no ?7.{bi{s{, referente ao seu Ulti-
mo nome. Os t3ipii cue chegamcom oS corpcs - ?ibiisi - sdo inimi-
' gos. Devoram os kdgaibogi daquela regido. Assim, os t3ipii do
alto Marmelos fizeram-se presentes ao ritual com a intencao de
matar os t0ipii residentes no baixo. A guerra entre os £3ipil é
um meio de demarcar espacos e definir posicoes.

As seqiéncias (81), (82), (83), (84) referem-se a uma ex-
pedicdao de coleta levada a cabo por um grupo de Piraha. As se-
gliencias (44), (45), (46), (47), (48) referem-se ao mesmo tema.
A coleta é percebida como uma agressao a natureza. Desencadeia
uma reacao, por parte de seres cosmologicos, contra a sociedade.
0 mesmo se passa nas seqgliencias (98), (100) e (101). Apresenta -
-se o kaoaibogi de um tracaja recriminando o antropologo por té-
-la devorado. Um h&5a2b5gZ anta comparece, também, ao ritual
queixando-se por sua morte. As agressoes aos mundos vegetal e
animal (excetua-se, aqui, os peixes) provocam situacdes que a-

meacam a ordem social. (25)

(25) Tratamos desta questao com maior detalhe no capitulo 2.
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4,4 - Pituais complementares:"FestaPeg-iena" e "Festa Grande"

Apresentado o tema central deste capitulo, o Xamanis-
mo, abordaremos uma outra modalidade ritual vinculada, também,
ao sistema de nominacao. Este ritual € classificado em "Festa
. Pequena" e "Festa Grande".

As duas festas tém a mesma justificativa de existéncia:

colocar o cosmos em operacao. Existe uma diferenca entre elas
marcada no plano de realizagao. A "Festa Pequena" conta com os
moradores de um mesmo grupo local, enquanto a "Festa Grande" con-
ta com a participacao dos moradores dos demais grupos. A pri-
meira modalidade de festa ocorre com mais frequencia que a se-
gunda; toda vez que um grupo local muda-se para um lugar especi-
fico pretendendo fixar-se ali, realiza-se este ritual. A "Festa
Grande" é realizada em época de seca, nas praias que abrigam o
maior contingente de populacao .

Na percepcdo Piraha,ambos rituais sao realizados com a
intencdo de provocar ruidos, fazer barulho, para que a entidade
?1gdgdi, localizada no segundo patamar celeste, possa ouvi-los,

cientificar-se de sua existéncia e do lugar exato aonde se en-

contram. Na lingua Pirahd o verbo ouvir (aobi) compreende um
campo semantico que ultrapassa o significado estrito de "escu-
tar". ?aobi significa "entender", "localizar". Assim, a  jus-

tificativa do ritual expressa a necessidade de que ?{gagal possa
localiza-los no espacp que ocupam no patamar terrestre. Este da-
do explica porque a cada novo local de habitacao realiza-se este
ritual: ele & uma espécie de mensagem transmitida a ?{gagal. O
receio dos Pirahd de ndo serem localizados por?{gagal, pode ser

interpretado como um temor de que se repita o que esta contido no
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fragmento mitico que narra a destruigao do mundo. No capitulo
anterior foi exposto, em detalhe, esta narrativa mitica: tornou-
-se evidente que a destruigéo do mundo deveu-se, em ultima ins-
tincia, ao fato de ?Igagal ignorar onde os Piraha estavam. Foi
somente com o choro das mulheres, que restaram sozinhas e seém O
fogo, que ?i{gdgal pdde, entdo, escutar/localizar e iniciar a re-
—construcao do mundo: primeiro, engravidando-as com OS frutos da
sorveira para que elas mesmas produzissem homens e em seguida ,
restituindo-lhes o fogo, que haviam perdido. Neste sentido, a
preocupacac Piraha em realizar este ritual para produzir "baru-
lho", por meio da danca e do canto, justifica-se. Os Piraha di-
zem, claramente, que tém receio que 7{gagal "esqueca-se" deles,o
que seria perigoso para a sua sociedade. O "esquecimento" de
7igagal, provocado pelo siléncio, sinal de nao entendimento e nao
localizacao, ameacaria a continuidade e permanéncia do mundo. O
siléncio & interpretado, pelo Pirahd, como ausencia de relacao e
distanciamento social (Cf. item Lingua, cap. 1). Assim,a comu-
nicacao com ?Zg&giz s6 pode ser estabelecida pelo "barulho",
"ruido", isto é, pelo ndo-silencio.

Ambos os rituais sao preferencialmente realizados em e-
poca de lua cheia. Diziamos, acima, que a lua cheia €& interpre-
tada pelos Pirah3 como o forno onde 7{gagal torra a sua farinha.
Entendemos que a realizacao do ritual no periodo da lua cheia seja uma
tentativa de que, ao localizar ?{gagal sob a lua cheia, este possa ,
também ,localizar os Pirahda. No periodo da lua cheia os Piraha sabem,
com precisdo, identificar a posicdo de ?{gaga{ no cosmos.

A "Festa Pequena" inicia-se sem formalidades. Um unico

Pirahd comeca a cantar e a dancar. Neste momento os kagaibogi
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sobem ao patamar Piraha para tomar parte na festa que se inicia.
Durante a danca, os Pirahd revezam-se com os kagaibogl: param de
dancar mas mantéem o canto enquanto estes dancam. Apds a danca
dos kdoaibogi retomam seu lugar. Homens, mulheres e criancas par-
ticipam posicionados um atras do outro, descrevendo um circulo .
Da perspectiva de um participante, a danca & percebida como uma
fila indiana movimentando-se circularmente, no sentido dos pon-
teiros de um reldgio. O participante ve, apenas, a nuca do com-
panheiro 3 frente. A misica entoada pelo primeiro da fila é re-
petida uma silaba apds a primeira, sucessivamente, por todos
os integrantes do circulo. A impressdo que se tém € de um eco
que ressoa a partir do inicio da fila. Todos os participantes
encontram-se interligados uns aos outros, sequencialmepte,possi—
bilitando um perfeito encadeamento. Da perspectiva de um obser-
vador, situado fora do circulo de danca, parece nao existir uma
relacdo entre os participantes. A musica, somente, parece ex-—
pressar uma integracdao harmonica. A melodia os torna dependen-
tes uns dos outros.

A "Festa Grande" desenvolve-se da mesma forma;desdobra-
-se, porém, diferentemente. Em realidade, sobre a aparéncia de
nio relacdo sugerida pela fila indiana, existe uma articulacao
entre os participantes durante a danca. A fila obedece a logica
de intercalar homens e mulheres, de preferéncia os gque nao sao
conjuges. O ritual, assim, da possibilidade ao surgimento de no-
vas relacdes. Possibilidade de troca de conjuges. O ritual sus-
pende as regras do cotidiano. O "roubo de mulher" é tolerado.
Da perspectiva Pirahé, o ritual néo & percebido como sendo de

troca de cdénjuges, mas sim como um momento onde o "roubo" de mu-
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lher nio sofre sancdOes sociais. Na pratica, o ritual proporcio-
na novos casamentos. As novas relacdes amorosas tém origem du-
rante a danca em que os "parceiros" (a mulher na frente e o ho-
mem atras e vice-versa) trocam objetos selando a nova relacgao.
Bracadeiras de palha, anéis de coco de tucuma, sao trocados. 0
ritual é o lugar da seducao. Homens e mulheres colocam-se dis-
poniveis para aventuras amorosas, até mesmo para construir uma
nova relécéo.

No capitulo precedente fizemos mencdo a relagao  entre
casamento e nominacdo. Dissemos que os cdnjuges nao sao respon-
siveis pela nominacdo, sdo responsaveis pela fixacao de um nome.
As duas maneiras através das quais se adquire um nome na socie-
dade Pirahi sido: homicidio, vinculado & pratica guerreira e ca-
samento. Cada casamento possibilita aos c6njﬁges adquirir nomes
novos. A troca de cdnjuge é a garantia de aquisicao de novos no-
mes. Assim o é, quando um Piraha € inquirido sobre seus nomes,
lanca mao de seus casamentos passados como meio de recorda-los.

Na atualidade, a Unica possibilidade de aquisicao de
nomes é o cdnjuge. No ritual nao se adquire noﬁes, visto que os
"parceiros" ou "préximos de danca" ndo sao conjuges (e ha uma én-
fase nisto) adquiri-se, portanto, conjuges que possibilitarao no-
vos nomes. O ritual modifica o conjunto das aliancas o que, a-
lids, é uma constante entre os Pirahé.

Os rituais, a "Festa Grande" e a "Pequena", expressam a
mesma mensagem ao nivel de sua estrutura: a atualizacao da rela-
cdo com ?{gagai. Diferenciam-se na relacao com o sistema  ono-
mastico. A "Festa Grande" deixa entrever sua vinculagao com a

nominacdo. A "Festa Pequena" nio se vincula a problematica-dos names.
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A possibilidade de troca de cdonjuges, em geral, ndao se
encontra dentro de um mesmo grupo local. A nivel ideal, é bus-
cada fora das fronteiras deste grupo. O ritual designado "Fes-

ta Pequena" realiza-se no interior de um grupo local. Os parti-

cipantes nao ficam inclinados a permutar seus conjuges. No in-
terior de um grupo local ndao se observa a troca ritual de conjuge
mas o "roubo" de mulher. Neste caso, se um homem e uma mulher
tornam-se amantes, a situacao deve ser assumida publicamente por
meio do "roubo". O homem "rouba" sua amante afastando-se por um
periodo de tempo da aldeia. Os Piraha diferenciam uma uUnica pra-
tica, "o roubo de mulher", levando em conta dois momentos:0 pri-
meiro, que é permitido socialmente durante a "Festa Grande" e o
outro que & reprovado, realizado no cotidiano.

Na maioria das vezes a troca de cOnjuges nao se realiza
no interior do grupo local. Assim, é mais raro a aquisigao de
nomes dentro do grupo local. Procura-se adquirir esposas fora
do grupo local, e consequentemente, nomes. Parece, haver assim,
uma tentativa de estabelecimento de uma exogamia de cOnjuges Vin-
culada & uma "endogamia de nomes". Os nomes provém do interior
do grupo local, atraveés dos xamds. Os conjuges sao buscados fo-
ra para afirmar um nome de dentro.

A "Festa Pequena" é uma modalidade da "Festa Grande" |,
nela ndo ocorrendo a "troca de cdnjuges". Cumpre uma fungao as-
sociada mais a cosmologia do que, propriamente, & onomastica. A
"Festa Grande" institucionaliza a "troca de conjuges", vinculan-
do, assim, organizacao social e cosmologia ao sistema onomastico
Pirahd. Perguntamo-nos, novamente, porque os Piraha realizam tal

deslocamento, utilizando o casamento - instancia de outro ni-
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vel - para operacionalizar o sistema onomastico. A resposta a
esta questdo foi colocada em parte, no capitulo 3, onde coteja-
mos a pratica da alianca a do homicidio. Ambas necessarias a
fixacdo de um nome adquirido por meio do xamanismo. Vinculamos
inimigo a afim ao lhes atribuir um papel de "outro real"no sis-
tema sécio-cosmolégico. Os nomes provém, sempre, de outros: ?abais<,

kaoaibogl e t0ipii. Sua fixacdo ndo seria diferente, necessita

‘do outro. Nao mais situado no cosmos, mas localizado no real. O

deslocamento para a alianca passa a ser inteligivel ao perceber-
mos que a logica Piraha trabalha a partir do exterior, postulan-
do o descentramento social. O outro, dado a nivel real (afim e
inimigo) , dado a nivel da cosmologia (entidades e mortos), tém

importancia fundamental na constituicao de um socius.



capITUIO V

NOMES E ESCATOLOGIA
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Nos capitulos anteriores tratamos, embora de forma suma-
ria, de algumas questdes importantes relacionadas a escatologia.A-
gora procuraremos retomd-las fornecendo um maior numero de dados
etnograficos; no decorrer da analise recorreremos a dados de outras
ordens, com a finalidade de esbogcar a teoria da morte produzida
pela sociedade Piraha.

A morte, sua concepcao, esta estreitamente vinculada ao
sistema onomastico Pirahia. Com os mortos Os nomes retornam a so-
ciedade. A morte, na sociedade Piraha, € pensada como um processo
que se inicia com a morte do corpo - a extingdo do ?ibiisi - e
ascencao do "espirito", ndo se reduzindo a extingao da vida do
corpo. Morre-se muitas vezes; o que é "liberado" do ?{biis4, ao
morrer, cumpre uma existéncia que é marcada por novas mortes; a
cada uma, assume-se nova forma, até o cumprimento de um destino.
A morte é encarada portanto como transformacao. A morte do cor-
po € apenas uma de suas etapas, num longo processo.

Assume, pois, importdncia fundamental na vidaPiraha. E
assunto co;idiano entre eles. Nao qﬁanto sua inevitabilidade, mas
de suas conseqliéncias. A morte produz um discurso rico em conteudo
simbélico sobre a prdopria sociedade. Vé-se, assim, que a morte tem
um rendimento positivo no sistema. Funda um sistema s6cio-cosmolo-
gico. Os Piraha temem a morte. A morte interrompe a vida de um
corpo,?<ibiis{. Interferindo diretamente na sociedade. No entanto,
produz uma rede de relacdes complexas que os envolve, unindo domi-
nios cosmoldgicos distintos. Da perspectiva de um individuo,a morte €&
algo da ordem do acontecimento. Apesar de sua certeza, nao se tem
consciéncia de sua produtividade social. Mas € precisamente apartir

dela que os vivos consequem produzir uma estrutura cosmoldgica.
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%
5.1 - Etnografia da Morte

No capitulo 3, observamos que a concepgao cosmoldgica
pirahd localiza os mortos e suas transformacdes em um dos niveis
do cosmos, o primeiro patamar de baixo, destinado aos kagaibogL
e tiipii. O patamar subterraneo usa as mesmas coisas que o pa-
tamar dos vivos: agua, corpos, terra, animais, plantas. Mas se
opdem a ele, entretanto, em varios aspectos: enquanto aqui em
cima é dia, 14 em baixo € noite, e vice-versa. Os animais do
plano subterrdneo sdo incompletos, imperfeitos. Os mortos que O
habitam sio seres i imagem e semelhanca dos Pirahd, dos 7{biis<.
0s kagaibogi e os t3ipii sdo representados sob uma forma corpo-
ral mais préxima a dos 7ibi{s{. Diferenciam-se, apenas, pela
pintura corporal. Enquanto a diferenca entre ?abaisi e 21bI1sZ
é marcada pela forma corporal, isto é, pelo que o corpo possui
em excesso ou falta, a diferenca estabelecida entre os kagaibogi
ou tiipii e os ?7ibiisi relaciona-se apenas aquilo que reveste o©
corpo: a pele, pela pintura corporal.

A morte é percebida como perda de um suporte. Nas re-
presentacdes sobre a morte surgem descrigcdes em que se acentuam
a perda do corpo. A morte de um 7{bi{{s{ é a evidéncia de que o©
corpo ndo mais existird no meio Piraha. A morte de kacaibogl e/
ou t3ipii ocorre segundo os mesmos moldes. Um kdgatbogi quando
morre, deixa de existir; deixa de possuir aquele suporte. Mas,
diferentemente do ?{biisi, o kadaibogi transforma-se, passando
a ter um novo suporte. A idéia de morte entre oOs Pirahd esta as-
sociada a perda e aquisicdao de um suporte. A perda de um supor-
te pressupoe a aquisicao de um novo. Neste sentido € que a i-

déia de metamorfose ocupa um lugar privilegiado no sistema.
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A morte entre os Pirahd ndo é um fendmeno unico, mas

un desdobramento complexo. A morte do ?{bi{{s{ e sua transforma-

¢do em kadaibogl e t0ipii representam apenas a primeira etapa

de seu destino. A morte dos kaoatibogli e 13ipLL ocasiorando no-
vas transformacdes em outros seres, perfaz a etapa seguinte do

destind” post-mortem. A morte pode ser traduzida por uma idéia

' de transformacao. A partir da perda do primeiro suporte, O mais

- original e natural, o ?{b{isZ{, inicia-se um processo de sucessi-

vas mortes, que o individuo sofrera ao longo de seu destino. A

'perda do corpo liberta a "alma". O corpo deixa de existir; no

seu lugar passa a existir outra coisa, nao mais aquela forma cor-
poral que o ?i{biis{ apresentava.

Para os Pirahd é estranho conceber um morte através do
suporte de ?7{bii{s{. Vejamos um exemplo: acompanhdvamos uma ex-
pedicdo de coleta quando passamos por antigo lugar de habitacao
onde estda a sepultura do filho de um dos integrantes daquela ex-
pedicdao. Seu outro filho, irmdo do morto, ao cruzar a sepultura
apontou em sentido contrdrio e gritou: "Olha kagidgido ?7LbIisit™.
Todos se assustaram por um momento para, logo em seguida, rirem
muito. Este exemplo evidencia o estranhamento em pensar O morto
com os padrdes corporais dos ?7{biLls<.

A causa mortis de um corpo & uma doenca, acidente com a

natureza ou assassinato. As doencas sdo causadas pelas entida-
des, os ?abaisi. As mortes que pudemos registrar, nao sendo re-
lacionadas a pratica guerreira e acidente, eram associadas a ma-
leficios causados pelas entidades que habitam o cosmos. Na con-
cepcdo Pirahd as entidades tém o poder de lhes fazer mal, levan-

= - San P - >
do-os a morte. Os ?7abais{ que querem fazer mal aos ?7IbiisL agem
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olocando certa substancia na farinha ou misturando terra em sua
dgua. Estas substdncias, ao serem ingeridas pelo 7{bi{is{, atuam
provocando intumescéncia no abdome, emagrecimento, até que mor-
ra. Procuram identificar o ?abaisi causador da morte de um
BIb7TsT particular. Exemplo: as duas mortes mais recentes que O
jrupo sofreu foram explicadas da seguinte forma: 7{0g{ era uma
mulher de aproximadamente 45 anos. Morreu em decorréncia de uma
inchacdo no ventre, causada pelo ?abaisi de nome Pihdo. O ?abaisi
teria posto terra em sua agua potdvel. Ao bebé-la, ?i0g{ pensou
que seria vinho da palmeira pataua. Ficou doente, vindo a fale-
cer seis meses apés o ocorrido. Kagidgio morreu vitima de ?i10h0Z,
73bdis1 que habita o segundo patamar subterrdneo. ?i10ho{ adi-
cionou certa substdncia a farinha que Kagidgid comeu. O primei-
ro sintoma foi uma forte dor de cabecga, seguida de uma crise su-
cessiva de vomitos e morte.

Esta pratica dos ?abaisi se explica pelo desejo que tém
de recuperar o corpomortodo 7{bi{is{ levando-o para O se€u patamar. Um
caso ——— por ?7d?di pode esclarecer este ponto. Piachol, mu-
lher de seu irmdo, estava doente, gquase a morte. Seus filhos,

neste momento, comecaram a invocar os ?dabais{ cujos nomes a mu-

lher portava, implorando-lhes para que nao levassem O COrpo da

mie. A idéia de recuperacao do corpo de ?ibiis{ por um ?abaisi
associa-se a idéia de recuperacao de sua propria origem, o cor-
po perfeito, o duplo do ?abaisi. A recuperacdo de um corpo o-
corre com o resgate do ?{b{is{ sepultado. O ?abaisi captura o
corpo na propria sepultura, levando-o, em seguida, para o seu
patamar. Age desta maneira somente quando atuou pessoalmente

& >, v >, »-T
rovocando a morte de determinado ?ib{i{si. Estes ?ibiisZ as-
p
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sardo a prestar servico aos ?abais{ fazendo todo o trabalho ne-
cessdrio a sobrevivencia destes: fazem vinho de fruta ou pescam
determinados peixes que compdem a dieta dos ?7abais{. Os Pirahd
procuram tomar precaugdes para que Os ?abais{ ndo  se apropriem
do ?{biis4L sepultado.

Enquanto estivemos entre os Piraha jamais ouvimos rela-
tos estabelecendo relacdao entre a morte por doenca e a feitica-

ria feita pelos vivos. A causa mortis, nestes casos, €, sempre,

atribuida a um ?abatsi. A recuperacdo do corpo parece estar li-
gada 4 idéia da perfeicdo do 74{biis{ em relacdo a imperfeicdo do
7abaisi. O ?abaisi tenta resgatar, simbolicamente, sua perfei-
cdo original, num esforco para aproximar-se da perfeicao, tor-
nar-se perfeito. O ?7Ibiis% morto & capturado por um ’abaisZ .
Nas circunstdncias em que um Piraha ndao é morto por doenca, a-
través da acdo de ?abaisi, fica a cargo de 7{gagal empreender a
captura do corpo. O corpo é levado pelo ?abaisi que, ao banha-
-lo em agua fervente, o reconstituira, de maneira que possa re-
cuperar sua forma perfeita. Apds esta operacdo, o ?{biis{ fica
"novo", torna-se eterno. OS corpos gque vivem com os ?abaisi sao
mais do que perfeitos, corpos eternamente perfeitos. Recupera-
dos de deformacdes e doencas tornam-se o arquétipo da perfeicao.
Estando ao lado dos ?abaisi, corpos deformados, os 7{bi{s{ com-
plementam a antitese fundante do universo Piraha: dois corpos
ligados eternamente pela perfeicdao e imperfeicdo que apresentam,
convivendo lado a lado no mesmo patamar.

Tem-se, portanto, um destino do corpo e um destino da
"alma" Pirahid. O destino do corpo é ficar prdximo a um ?abais<

e o da alma, realizar as transformagdes kadaibogl e t3ipiL. Os
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Pirahd ocupam-se em evitar o destino do corpo,0 que significa di-
zer que preocupam-se com tudo o que possa apressa-lo. Procuram
evitar as doencas, a partir de duas praticas: o uso de colares e
de perfumes. Os colares sao usados como amuletos contra os pos-
siveis maleficios provocados pelos ?abatsi. Eles sdo, em geral,
confeccionados com dentes de animais, sementes e cascas de fru-
tas (castanhas, cocos, etc.). Ao se portar partes dos frutos ou
dos animais adquire-se uma caracteristica ou atributo do animal
ou do fruto. Exemplificando: ao portarem dentes de macaco prego
adquire-se a qualidade que este animal tem de saltar de arvo-
ve em arvore, sem cair e se machucar. Os dentes da onga pinta-
da, colocados em um colar, significa ter a qualidade que a onga
possui: a de ocultar-se na floresta. A qualidade das frutas u-
sadas nos colareé é essencialmente a sua dureza e resistencia.
As doencas atuam contra o corpo, contra o ?Ibiis4. 0
71biisZ foi produzido pela interacdo da natureza com a mulher. Os
colares sao produzidos pela mulher, com elementos da natureza ,
com a intencdo de proteger o ?{bils{. Assim, os elementos do
mundo animal e do mundo vegetal voltam a atuar no corpo, depois do
ato da fecundacdao pelo "susto". Mulher e natureza produzem coOrpos,
possibilitam sua existencia. Temos, de novo, uma interacao en-
tre mulher e natureza agora nac mais produzindo corpos mas sim colares.
Estes sao, portanto, representagoes equivalentes de corpos. Os co-
lares s3o, sempre, produzidos com partes de animais e/ou de fru-
tos: dentes, unhas, penas, cascas, pedacos de frutos, sementes.
0 colar ndo é produto de um acaso, como ocorre na producao do
corpo. A producao com partes desmembradas de um coOrpo de animal

< >
resulta em um colar que colocado sobre um 71biisL, faz o me smo
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adquirir as qualidades dos animais.

Outra forma de combater doencas provocadas por 7abaisi
é esfregar a raspa perfumada do caule de uma arvore (sipi0hoaio)
sobre o corpo. As ocasides privilegiadas para fazer uso da es-
séncia sao os momentos do ritual, quando dancam e cantam para
?1gagal. Os Pirahd dizem que seus corpos adquirem o cheiro da
irvore. Aos homens cabe a tarefa de produzir a esséncia. A mu-
lher interferindo na natureza produz colares, algo que posto so-
bre o ?1biisi da-lhe as qualidades dos animais ou dos frutos. Os
homens, na sua interacao com a natureza, produzem a essencia pa-
ra ser passada no corpo. Os ?abaisi tém medo do aroma do
sipi0hoaio. A esséncia estd metonimicamente associada &  arvo-
re. O colar estd metonimicamente associado aos animais e aos
frutos. Ambas as intengdes sao no sentido de investir o corpo
de producdes culturais, transformar o corpo em cultura. Os co-
lares e a essencia sdo, em ultima instancia, partes da natureza
culturalizada.

Os kdoaibogl também utilizam. a raspa perfumada do
sipiGh5aid , mas para matar os tdipii. Kaoaibogi e ?ib{Is{ as-
sim, identificam-se. Ka&daibigi ndo & ?Ibiisi, ndo tem ?IbIIsL.
Sua incorporalidade faz com que o 41pL0h0aio, ao invés de anti-
doto como no caso do ?{biisi, seja veneno. Assim, os hdodaibog<
nio usam em si mesmos a essencia, aplicam-na, somente nos toipiL .

C destino do corpo tem tanta importancia quanto o des-
tino da alma. Os Pirahd, como vimos, fazem uma separacaoc entre
nome de corpo, de ?Ibiisi, e nome de ?abaisi, entidades. A i-
numacao expressa a preocupacao com o destino do corpo.

O cadaver é deitado sobre uma esteira. Cava-se uma
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sepultura. Os locais de sepultamento sao sempre areas de terra
firme. Abre-se um buraco de aproximadamente 80 cm de profundi-
dade recoberto a seguir com uma esteira, de forma que a terra nao
toque diretamente o morto. Como precaucdo extra o defunto e
envolvido em outra esteira (1).

Colocam o morto na cova de forma que seu cCoOrpo fique
paralelo ao rio e sua cabeca aponte para montante ou para jusan-
te. Acima do cadaver, dentro da sepultura, é construida uma
estrutura com paus roligos, uma espécie de jirau; sobre o jirau
é colocada uma terceira esteira para impedir ainda mais que a
terra caia sobre o caddver. Somente ai a sepultura e fechada
com terra; sobre ela erguem duas construcdes, dois telhados su-
perpostos. Estas coberturas sio confeccionadas com palhas de
babacu amarradas a uma estrutura de madeira. A habitacéd dos
mortos destaca-se em uma aldeia Pirahd. As casas dos vivos nao
tém a mesma solidez e sentido de permanencia das que servem de
abrigo aos mortos. A énfase dada a construcao da sepultura e
os cuidados extras tomados com o defunto durante O sepultamento
explicam-se como necessarios para impedir que entre agua na se-
pultura; Estes e outros cuidados tém a intencdo explicita de nao
permitir que o cadaver se putrefaga. O caddver é pintado com
urucum, em todo O cOrpo, principalmente no rosto e nas palpe-
bras. Na concepcao Piraha, o corpo € resgatado por uma entida-
de, por um ?abaisi, passando a habitar, definitivamente, em seu

patamar. Em geral, o corpo, apds a morte, habita o segundo pa-

—~——

(1) Atualmente os Piraha preferem envolver o morto em redes.
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tamar celeste, visto que &, na maioria das vezes, ?{gagal que

encarrega-se do seu resgate. Quando o cOrpo passa a habitar ou-

tro patamar que ndo o de ?{gagal, diz-se que houve interferéncia

de outra entidade. As entidades cabe a recuperacao destes cor-
pos desfigurados pelas doencas. Recuperar o ?2ZbiisL significa
torna-lo perfeito, extirpar-lhe a doenca, recompondo sua forma
original, que doravante sera imutdvel. O processo se desenvolve
da seguinte maneira: apds resgatar o corpo, as entidades colo-
cam-no dentro de um pote que contém um tipo de agua em ebuli-
cdo. Os Pirahd afirmam que esta agua nao "queima" a carne, ape-
nas a torna maleavel, flexivel, de forma que possa ser moldada.
Todo o corpo é banhado com agua fervente, comecando pelos pé€s

até a cabeca. Revigora e restaura a pele, O tecido muscular, tu-

~do o que toca.

Apés o enterro, todos os pertences do morto sao dispos-
tos ao lado da sepultura: arco e flecha, fosforos, tercado e
roupas, para que as suas transformagoes - kacaibogl e toipli -
possam utiliza-los.. Diz-se, também, que a esteira que o envol-
ve é protecdo contra o frio. Apos o sepultamento, oS parentes
proximos passam a observar certas mudancas nos habitos alimenta-
res: durante um certo periodo, comem com parciménia, retornando
gradualmente ao ritmo habitual.

Por ocasido da morte do ?{b{i4{, deixam-no intocado no
lugar onde faleceu. Segundo Os piraha é para aguardar que "mor-
ra bem" (h3asigiail = morrer;ba?dai=bom)ou para "ficar totalmente
morto". Evidencia-se, maié”uma vez, a idéia da morte como um

processo. Somente os homens permanecem ao seu lado. As mulhe-

res e jovens, porque choram muito, devem manter-se afastados do
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morto, refugiando-se na floresta. Nao se chora na presencga de
um morto. Os Pirahd, "sabem chorar", ou seja, controlam-se,cho-
ram pouco na presenca de um morto. As mulheres lamentam muito
a morte de um parente. Isto porque niao se entende a morte como
um evento subito, inesperado. A morte se anuncia: o coracao de-
pilitado bate fracamente. Este € o sinal de gue O Processo de
morte teve inicio. As pessoas entram no que chamamos "estado de
morte". TIrdo "morrer bem" ou "totalmente", de acordo com o tem-
po. O choro das mulheres & um artificio para tentar conter este
processo. Os ?abailsi reagem a acao feminina, podendo mesmo ma-
ti-las. Receosas da ira dos ?abaisi, elas refugiam-se na mata
para poder chorar, longe do moribundo e da aldeia.

Os homens permanecem em vigilia, cuidando do cadaver a-
té que as mulheres voltem a aldeia. Quando retornam, elas per-
guntam sobre o estado do corpo, buscando se certificar de que O
corpo "morreu bem". Os homens confirmam a morte. Durante a vi-
gilia, os homens fumam ininterruptamente, soprando a fumaca em
seus corpos. Com isso, pensam afugentar possiveis males devido
a proximidade do morto.

Evita-se chorar diante do morto pois, como dizem: "quem
chora muito pelo morto podera, também, morrer". O 7abaisi de
quem o morto tem nome, pode, neste momento, causar algum mal a
quem reluta em aceitar a morte. No instante da morte,os 7abaisi
de quem o morto portava oOs nomes iniciam uma viagem retornando
aos lugares que o ?7Ib{isi percorreu; o itinerario se cumpre quan-
do atingem o ponto em que transmitiram seus nomes ao corpo. Ha,
entio, uma espécie de libertacao dos 2abaisi (nomes de ?abaisi)

daquele corpo. Os pirahi entendem, portanto, que aqueles que
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choram pelo morto querem eterniza-lo, negam-se a aceitar seu es-
tado de mortal. O ?abaisi, que é eterno, opde-se aos ?IbiIsZ
gque querem interferir no destino do moribundo. A finitude do
_?HQZAZ é, de certa forma, a expressdo da condicdo eterna do
23baisi. Com a morte do ?Ibiis{ o nome liberto do ?abaisi sera
transmitido a outro ?{bi{si. O contrario se dd com os nomes re-
' lacionados exclusivamente ao corpo da pessoa:sdao efemeros. Nomes
:ﬁmgulares, referenciados ao dominio da natureza, tém sua exis-
téncia condicionada a existéncia do ?7{bi{s{: extinguem-se com a
morte do COEDPO:

Os ?abaisi que atacaram o 7{biis{ com doencas apds sua
morte reivindicardo seu corpo, irdo capturd-lo. Os ?Ibiis{ tém

como ideal post-mortem, no que se refere ao destino do corpo ,

passar a habitar opatamar de ?Igagal, "fazendo roca"rpara ZIgagax.
0s Pirahd ndo desejam ser capturados por outras entidades que
nio ?{gagai. Neste sentido, o enterramento e as praticas a ele
relacionadas procuram impedir que o cadaver seja apreendido pela
entidade que tenha lhe causado mal. O urucum € um dos elementos
usados para proteger o morto, um isolante. As entidades nao se
aproximam do corpo pintado com urucum na medida em que o confun-

dem com sangue. No capitulo 3, vimos que as entidades sdo des-

providas de sangue, elemento contrario a sua natureza.

O sinal de que um ?{bi{s{ foi capturado por outra enti-
dade que ndo 7{gagai surge na forma de um sonho em que a enti-
dade se manifesta. Para verificar se o sonho corresponde a rea-
lidade a sepultura é aberta atestando a presenca ou a ausencia
do corpo. Os Pirahd contam gque em varias ocasides ndo encontra-

ram os corpos. Foi, por exemplo, o caso de Kagidgid, que mor-
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eu vitima de uma doenca provocada pelo ?abais< ?i6hol. Kohoibilihi,
eu pai, sonhou que ?13hd{ tinha levado o 7{biis<{ de Kagidgid
para o segundo patamar subterraneo. Ao acordar, resolveu veri-
ficar e ao abrir a sepultura viu que Kagidgid, seu ?Ibiis{, ndo
se encontrava mais naquele lugar. Deve-se sublinhar que é SO-
‘mente quando sonham com a entidade capturando o corpo, que pro-
curardo certificar-se se o 7ibiisL foi ou ndo raptado. Caso con-
trario, deduzirdao que o ?7{biis{ foi capturado e transportado por
?{gagal para o segundo patamar celeste.

Mesmo ?{gagai somente transportara o corpo para seu pa-
tamar quando desaparece a pintura de urucum. O processo de cap-
tura do corpo ndo é rapido, pode exigir meses. Portanto, &€ ne-
cessdria a preparacdao do cadiver para evitar sua putrefacao. Di-
zem os Piraha que aientidade deve encontra-lo intacto. Néo
devera ter sofrido nenhuma alteracao na forma, provocada pela
natureza: agua, terra, animais.

A idéia de o corpo ser capturado por uma entidade =
transportado ao seu patamar ou entdo para o patamar de ?{gagal ,
associa-se a uma nova condicao de "vida" Piraha. Nesta nova e-
tapa seu corpo é imortalizado, assume uma forma perfeita, inde-
finidamente. Os corpos viverao outra existéncia em outro pata-
mar; sera uma vida voltada para o trabalho agricola.Se o 7{biis<
no seu patamar passa a vida pescando e coletando, no outro pata-
mar ele cuidarad da roca de ?{gagail. Na concep¢do Pirahd,as ati-
vidades agricolas sdao concebidas como "trabalho pesado"; na vida
cotidiana o "trabalho pesado" & depreciado. Somente apos a
morte o ?{bi{i{s{ passara a exercer um "trabalho", no outro pata-

mar. Se, por um lado, alcanca a perfeicao absoluta, por outro
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submete-se ao trabalho incessante, intermindvel. Os Piraha re-
ferem-se a esta nova situag¢ao como um confinamento, a que a en-
tidade os sujeita, nao permitindo que retornem ao seu patamar. O

11bi{s4L sente o desejo de retornar. As entidades o impedem. Nao

permitem que visitem seu patamar original. Sao condenados ao
trabalho e a uma existéncia eternos.

A posicdo em que o morto é enterrado, isto €, a cabecga
‘voltada seja para montante, seja para jusante, permite a identi-

ficacdo de sua localizagdo post-mortem. Nao de seu corpo mas de

sua alma, de suas transformacdes em kadaibogi e t0ipil. A cabe-
ca estando voltada para a nascente do rio,indica que os kaoaibogi
e t3ipii provenientes daqueles ?{bi{s{ se locomoverdo nesta di-
recdo. Se a cabeca estiver voltado para a jusante, sera esta a
direcdo dos kaoaibogi e t0ipii{. A posicdo da cabeca & discutida

no instante do sepultamento, sendo determinada pelos parentes

| mais proximos. O processo de escolha exige uma série de ponde-
racdes e avaliacdes relacionadas d populacdo kacailbogl e oipiL
existente no cosmos. Consideram-se, basicamente, as mortes so-
fridas anteriormente pelo grupo local e as disposigoes dos cor-
pos. Os parentes préximos, de forma geral, sao enterrados em
uma mesma posicdo. Isto porque deseja-se que seus kadaibogl e
t0ipi{ permanecam juntos. Consideram-se, também, as mortes o-
corridas em outros grupos locais. Se for este O critério prin-
cipal de escolha, o morto sera sepultado com a cabeca voltada
para a direcdo do grupo local selecionado. Objetiva-se, assim,
que os t3ipi{ do morto possam ir a procura dos kadaibogl dos
71bi1s{ que habitam aquele lugar.

Usam-se assim Os mortos para se criarem relacOes entre
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0s vivos, entre os grupos locais. A orientacao do corpo, no

timulo, abre possibilidades de relacdao social com as demais al-
deias Pirahd. A preocupacdo com as transformacdes kacaibogi e
tiipii de um morto e suas relacCes com os demais kaocaibogli e
tiipii €& permanente. Um fato gue pudemos presenciar ajuda a
perceber a importdncia desta concepcdo: trata-se de uma situagao
estabelecida por ocasido da morte de um animal doméstico. Como
iremos detalhar mais adiante, esta categoria de animal cumpre O
mesmo destino pdéstumo que os seres humanos (2); consequentemente
recebem tratamento funerario identico ao dos humanos.O caso que
passamos a relatar tem como sujeito um cachorro da aldeia do
Marmelos. Apds sua morte, seus donos decidiram transporta-1lo até
0 Maici, para um antigo sitio Pirahd, para ali sepulta-lo; a de-
cisdo foi tomada considerando que a aldeia ja contava com grande
contingente de t3ipiil. O sepultamento na antiga aldeia garan-
tiria que o t3ipi{ do animal passaria a habita-lo, reforgando,
assim, os lagos com O lugar.

Note-se que na concepcdao Pirahd, as relacoes sociais
inter-grupais estabelecem-se por meio dos mortos, ou melhor, a-
través de suas transformacdes em khddaibogi e tiipii. O contato
inter-aldeias & constantemente atualizado através dos kaoaibogi
e dos t0ipii sob a forma de guerra e de canibalismo - questodes
cruciais da sociedade Pirahd, considerando-se que sdo as prati-
cas através das quais estabelecem-se, de fato, relacOes sociais

com o mundo exterior.

e p————————

(2) Este ponto sera tratado no item "Escatologia Animal".
p g
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O contato entre os vivos é entendido como um evento a-
cidental. Quando da visita de membros de um grupo local a ou-
tro, ha um incremento das sessBes rituais em fungdao do processo
de contato entre os tiipi{ que acompanharam os membros do Jgrupo
visitante e os kagaibogi do grupo local visitado. As sessoOes ri-
tuais realizadas apds a partida dos visitantes enfatizam a rela-
cio de guerra entre os tiipi{ dos respectivos grupos e O caniba-
lismo de que os kaddibogi foram vitimas. Observamos, também ,
que os Pirahd evitam falar sobre as mortes ocorridas recentemen-
te em seu grupo local para os membros de outros grupos locais .
Quando realizamos uma viagem pelo territorio Piraha,pudemos per-
correr varias aldeias com as quais os indios da aldeida onde vi-
viamos niao tinham contato hd cerca de 20 anos. Ao retornarmos ,
os Piraha demonstraram grande interesse em saber quem havia mor-
rido nos outros grupos, se todos encontravam-se CoOm saude ou se
havia alguém doente. Perguntaram-nos se haviamos conversado com
determinadas pessoas e se a resposta fosse negativa supunham, i-
mediatamente, que tinham morrido. Interpretamos tal fato como
uma espécie de mapeamento do campo social, a partir da morte.In-
terdita—-se a enunciacdo dos nomes dos mortos do proprio grupo
local com o objetivo de evitar que chegue ao conhecimento dos
toipi{ dos demais grupos locais; agindo desta forma, informaram-
-nos os Piraha do baixo Maici, Os grupos poderao proteger os

seus kaoaibogl dos atagues e devoracao dos toipil do alto Maici.
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5.2 - Transformacdes: Duplos

Apesar de ja termos lidado ao longo deste trabalho com
as categorias kaoaibogil, t0ipii e ?dbaisil iremos, neste item ,
analisa-las em maiores detalhes.

O tema que norteia a relacdo entre os seres cosmoldogi-
cos 6 o da mortalidade/imortalidade. Os ?7{bii{s{ sdo capazes de
gerar seres, os 7abailsi{, seres imortais. Os ?abaisi sao produ-
tos diretos dos ?7ibiisi, transformados, deformados. O $iblisx
entre a vida e a morte, entre dois estados did origem a um ser i-
mortal, porém com a forma, corpdorea imperfeita. Explicita-se ,
ai, a idéia de duplicacao do corpo. O ?7abaisi é o resultado e
o0 sentido desta duplicacao.

0 ?abaisi &, portanto, um duplo do corpo enquanto os
kaGaibogil e toipii sdo duplos da alma. Os RAGATIbGIgL e 20ApLL
sio definidos pelas gqualidades que representam; ndo o sdo por ca-
racteristicas corporais. Os ?7abaisi sdo imortais, desconhecem o
tempo. Os 7ibiisZ, kaoaibogl e t61pii, por sua vez, sdo seres
que vivenciam a morte.

Os ?@abaisi, como dissemos, sdo marcados, identificados
pelo defeito fisico. Os kacaibiogi e os tiipii, também estados
de duplicacdo do ?7biisi, ndo sdo concepcles construidas sobre a
sua matéria; a enfase é dada a determinadas gualidades do ser.
Assim, os haddaibogl e os tiipii sdo concebidos como estados exa-
cerbados dos seres ?1bii{s{ que ao morrerem assumem formas dis-
tintas e antitéticas.

Kaoaibogl e t3ipii sdo qualidades que um ?7Ibiis4 adqui-
re apds receber nomes de 7abaisi. Tais nomes, doados de manei-

ra indireta pelos ?7abaisil, sdo a condicao de possibilidade dos
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stados antitéticos(3). Desta perspectiva, o corpo nao seria
éaﬁo um involucro destes estados qualitativos,os quais ndao es-
tdo ligados a aspectos fisioldgicos do corpo.

Dissemos, em outro lugar, que os kaoaibogl e os 10ipil
podem se liberar durante o sono dos individuos, pondo-se a va-
guear pelo patamar Piraha; nestas ocasides, caso sejam mortos
por outros t0ipil transformam-se. A morte de um parente pro-
ximo é, também, responsavel pela imediata liberacdo/ transforma-
cdo dos kaoaibogl e toipii correspondentes ao ultimo nome dos
' hadaibogl e tdipil correspondentes ao Gltimo nome de ?abaisi re-

cebido pelo ?i{biisL. A liberacdo total de todos os t4ipiL e

kaoaibogi ainda contidos no ?7{biis{, da-se por ocasido da sua

As transformacdes kadaibogi e tdipii sdo pensadas a
partir do ?ibi{isZ. Como vimos, cada nome de ?7abaisi que o ?Ibiisl
porta corresponde a existéncia de um kadaibogl e um tiipii. Ca-
da nome de ?7abaisi adquire uma forma, terd um formato semelhante
. ao do 74{biisi. Com a morte do ?{biisi, seu corpo se parte ao
meio: do lado esquerdo surgira um kaoaibogl e do lado direito ,
um tdipii. Cada metade ira se reconstituindo vagarosamente até
atingir uma forma Gnica. Vé-se, assim que a morte da ensej

J
uma proliferacdo de suportes, originados de um nome de ?abais<.

A dualidade caracteristica do ?7ibii{s{ vivo - portar o hagaibog<

(3) Observamos que as criancas que morrem antes de terem adquirido nomes de
?abaisi recebem, imediatamente apds sua morte, nomes de 7abais< que
lhes sao transmitidos pelos seus pais, Esta nominacao lhes permite ter
uma existencia postuma,
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e 0 t3ipil - qualidades antitéticas que constituem o ser e a
pessoa:Pirahd - deixa de existir apds sua morte. Neste novo es-
tado, as qualidades sao destacadas, e sua representacao sob a
forma corporal explicita esta separagdao. O corte, a divisao ao
meio que se opera nestas qualidades "corporificadas" quer supri-
nmir, de forma radical, a dualidade potencial pré-existente, con-
tida no 7ibi{is<i. Apds a morte nao ha mais a possibilidade de o
bom e o mau, de o pacifico e o guerreiro, de a vitima e o cani-
bal conviverem num mesmo suporte. Com a morte separam-se e €S-
tereotipam-se as qualidades, que ganham suportes proprios e dis-
tintos.

Nas descrigdes, os t3ipil e os kadaibogi sdo estereoti-
pados, as qualidades de cada um sao acentuadas assim como suas
maneiras de atuar. Dos t0ipi{ enfatizam o canibalismo. Sempre
voltado para a guerra, trazem em seus corpos as marcas da pintu-
ra corporal feita com jenipapo, indicando sua qualidade de guer-
reiros; passam toda a sua existéncia perseguindo os kaoaibogL
para mata-los e devora-los. Quando conseguem abaté-los como ca-
ca, comem-nos assados, NO mMOguem.

Os kaddibogi sdo pacificos e noOmades, percorrem O pata-
mar subterrineo sem parada certa. Alimentam-se de peixes e fru-
tas. Os toilpii{, ao contrario, tém vida sedentaria, vivem em ca-
sas construidas no patamar subterraneo. Apos a morte de um
7761781, os t3ipil provenientes deste corpo vao residir no local
onde o ?7ibiisi foi sepultado. Saem, apenas, para fazer expedi-
¢coes de cacga. Os kadaibogl deslocam-se por outros lugares, nao
retornando jamais ao local da sepultura, visto que este € habi-

tado pelos t3ipil. Embora os t3ipi{ sejam inimigos dos kacaibogd ,
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abrem excecdo aqueles kaiaibogd gque compartilharam consigo de
um mesmo ?{bii{s{. Sua hostilidade é dirigida contra aqueles que
provém de outros suportes corporais. Ha, aqui, claramente, a
intencdo de marcar uma identidade entre os kadaibogi e os t0ipii
que se originaram de um mesmo COXpo.

Como foi assinalado, aqueles que lamentam muito um mor-
to, mesmo nao sendo parentes proximos deste, poderao liberar seus
RAGAi1bOgL e t3ipii. Dizem os Pirahd que o choro do ?ibiisi faz
com que os kaoatbogl e tdipii do morto identifiquem-se com os
dos 7ibiisi vivos, que irdo se juntar aqueles, passando a formar
um grupo de tiipii e de kadaibdgi. Os kaoaibogi liberados e
transformados reunem-se em grupo, formando uma espécie de cor-
poracdo. N3o é suficiente a liberacdo dos kadiibogi e 10ipii
referentes aos nomes de ?abaisi{ do ?i{b{isi morto; & necessario
que outros tdipil{ e kadaibogi escapem e se unam aos que foram
liberados apés a morte de um ?{bii{s{, passando, assim, a confor-
mar grupos. O ideal de vida gregario que os 7{b{{s{ desejam con-
seguem-no nas transformacdes tiipii e kataibogl. Os seres pas -
siveis de morte - os ?i{biisi, os kaoaibogi e os 1t0Apil{ -  ado-
tam o ideal de existé@ncia em grupo enquanto que os ?abaisi, se-
res imortais, vivem sés. Os ?abaisi, mesmo quando muitos,sdao de
uma Unica espécie, ndo havendo diferenca entre eles. Sao, por-
tanto, seres uUnicos, habitam os mesmos lugares, tém a mesma for-
ma e a mesma qualidade. Os ?abais{ ndo sdo individuos,mas clas-
ses. Os kagaibogl, os 77biisi e os tiipii sdo, sempre, indi-
viduos. DPortam diferencas gque os singularizam. Do nome as von-
tades e aos desejos, sao diferentes. Os ?abaisi, por sua vez,

sio classes de um sO elemento ou entdo varios seres idénticos
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gque compreendem uma mesma classe.

O nome de ?7abaisi que o individuo porta é a condicdo da
aquisicdo dos estados de kagaibogi e t0ipil, que garantirdo aos
Pirahd a continuidade da vida apos a morte. A transformacao dos
kagaibogl e t0ipi{ inicia-se ainda durante a existéncia do
77b17s%, durante sua vida. A necessidade que todo ?7ibiisi  tem
de acumular nomes de ?7abaisi se explica pelo seu destino postumo
marcado pelo cardter gregario de existéncia das transformacoes
kasaibogli e tIIpAL.

A singularidade de um ?{biis{ da lugar 3 multiplicida-
de, ao grupo. Neste sentido a morte parece tornar possivel a

utopia da vida social - a partir de um ser Gnico atingir uma to-

—— -

tal sociabilidade. A formacdo de varios seres haoaibogl e £t31pLL
a partir de um mesmo suporte corporal garantiria, assim, o ideal
de sociabilidade, ndo sendo necessaria a existencia de outros in-
dividuos para construir relacdes. A vida social dos toipii e
dos hdaoaibdgi tem sua origem em uma unica morte,de um Gnico corpo.
Para os Pirahd, portanto, a morte é o grande momento de libera-
cio dos kaoaibdgl e dos 10ipii que os constitui enquanto seres
sociais, inter-relacionaveis. A morte, ao mesmo tempo que sepa-
ra os hagaibogi dos tiipil, possibilita uma maior sociabilidade.
E como se a diferenca entre kaoaibogl e 10ipii se acentuasse
permitindo, assim, que se atinja o nivel ideal de sociabilidade.
Ideal que & vivido entre iguais, exatamente porque existe uma
diferenca que permite o estabelecimento desta relacdo. Os t0ipil
estio de um lado e os kajaibogl de outro. Separados,diferentes,
gociaveis.

Considera-se acidental a liberacao do,ﬂHpZZdo kagaibogl
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que ocorre durante a vida do ?ibiisi; em geral, pode acontecer
seja no periodo do sono, seja em virtude da morte de um parente
proximo ou mesmo por um corte que ocasione uma grande perda de
sangue. Tais eventos sdao da ordem do imponderavel, do acaso. Os
produtos de tais transformagdes vivem vidas solitarias. Nao
constituem um nucleo social, como se da quando ha a liberacao
pela morte de um individuo. Sao como que predmbulos de um pro-
cesso, antes mesmo da morte do corpo.

Apds quatro dias do sepultamento(4), os parentes proxi-
mos do morto organizam o seguinte ritual: armados com paus, ar-
cos e flechas, facas e tercados, percorrem toda a aldeia entoan-
do canticos de guerra. Com esta performance buscam atrair os
t0ipii do morto, para que comparecam ao ritual: o xamd atua como
as transformacdes do morto. Os t3ipi{ originadosdaquele ?7{biisi
surgem no ritual, entdo, proferindo seus nomes, que coincidem cam
todos os nomes que o morto acumulou durante a vida. Apds o com-
parecimento dos t0ipii{ do morto, os parentes proximos deixam suas
armas no chao e, juntos, vao cantar e dancar. Neste momento,re-
presentam os kaoaibogl. Realizam a performance dos kaoaibogl
procurando, desta forma, invocar aqueles originados do  ?Zbiisl
recém-falecido para que comparecam ao ritual. Um apds outro,pe-

la performance do xamd, Os kadodibogl apresentam-se na sessdo. (5)

Vé-se que em dois momentos distintos do ritual os vivos como que

(4) Este é o periodo de tempo necessario para que se efetue a  transforma-
cao total dos kaodibogi e dos LOApAL.

(5) Este ritual é o primeiro que se realiza apds a morte de um 7{b{{8L O -
corre, geralmente, no crepusculo vespertino.
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atualizam os t0ipi{ e os kadaibogi. Note-se, também, que é so-
mente neste ritual que os dois estados comparecem, embora alter-
nando-se. Ao atuarem como os kddaibogi e os tdipii, Os vivos
procuram estabelecer uma espécie de identificacgao com os
RAGAIbogL e t0ipii do ibiisi morto para que estes comparegam ao
ritual. O ritual parece ser, assim, um congracamento entre os
vivos e os mortos. Vivos que se passam por mortos e mortos que
vém ao mundo dos vivos. Os kadaibogi e os tiipii dos mortos com-
parecem ao ritual representando cada um dos nomes de 7abaisi que
0 ?7IbIisX acumulou durante sua existéncia. O ritual que evoca
os nomes di conta de uma existéncia. Os kadaibogl e o0s £GApAL
comparecendo simbolizam o encerramento da existéncia do 7Zbiis<
ao mesmo tempo que lhe afirmam sua continuidade.

Os vivos, ao passarem por kajaibogl e t3ipiL no ritual,
identificam-se com essas transformagcdes. Sua atitude parece e-
videnciar que sdo solidarios com esta nova forma de existéncia .
De fato, os parentes proximos da vitima perdem seus kadaibogl e
£01pi{ com sua morte. O ritual é o locus de representacao desta
perda.

Os t3ipii e os kadaibogi apds a separacdo, sdo, em es-
séncia, igquais aos 7{bi{s4{. A diferenca estd, poderiamos dizer,
na superficie, no que recobre o corpo. Os t0ipil estdo identi-
ficados a superficie corporal preta, a de jenipapo. Os kacaibogi
sio identificados & superficie corporal vermelha, & pintura de
urucum. A distincdo entre kagaibogli e tiipil faz-se, portanto,a
partir da coloracao de suas peles.

A pintura corporal marca suas diferencas. Os kaoaibogi

fazem-na, basicamente, com o urucum, obtendo o tom vermelho. U-
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sam o0 jenipapo para dar, apenas, uns tracos pretos sobre a colo-
racao avermelhada. Os t0ip{{ usam a cor preta para tingir seus
corpos; ndo usam o urucum (somente as criancas t0ip{{ podem usar
o urucum). O jenipapo que os tJiip{{ usam em suas pinturas ndo é
0 mesmo que oOs kaoaibogi utilizam; para se obter a tinta preta é
necessario submeté-lo a acao do fogo, assando-o. Assinalamos que
a superficie é muito importante na constituicao da imagem corpo-
ral dos kadaibogi e dos t0ipiL{. Enguanto a questdo basica entre
11biisL e ?abaisi estd na forma corporal, entre ?7{biis{ e kaoaibogl
e t0ipL{ estda na superficie, no envoltdorio corporal.

Outro elemento diferenciador entre kadaibogl e 10ipii,
é a alimentacdo. A alimentacdo & um operador classificatdrio po-
tente no universo Pirahd, trabalhando a favor da diferenciacao
entre os seres. Os kadaibogi ndo se alimentam de caca, apenas
de peixes e de algumas frutas. Os tiip{{ alimentam-se somente
de carne e de farinha de milho. Outra diferenca é na maneira de
construir suas habitacdes: os kacaibogdi constroem casas de Ll
buas, cobertas, sem aberturas laterais, de forma que nao sejam
atingidas pelas flechas lancadas pelos t0ipii; os t0ipi{ fazem
casas de pedra. Segundo os Pirahd, as pedras sado suficientemen-
te fortes para suportar os frequentes ataques desferidos por
t0ipLL inimigos.

0 mundo dos mortos, doshkadaibogl e dos tiipil é marcado
pela afirmacao da afinidade. Dizem que casam-se somente com as pri-
mas cruzadas bilaterais. Esta dado foi enfatizado pelos infor-
mantes para marcar a oposicdo ao mundo dos ?7{b{{s{ onde embora

haja uma ideologia de casamento com a prima cruzada, este rara-

: - e e e g - - -y o B
mente ocorre. Assim, os kadaibocgt e os toip«ii casam-se de acor-
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do com a regra prescritiva de casamento. Talvez, aqui, expli-
gque-se, por um lado, a necessidade dos parentes proximos do mor-

to - os ?ahaigl - liberarem seus %0ipi{ e kadaibogi. Uma morte

origina grupos de parentes kaoaibogl e t0ipii, sendo a afinidade
estabelecida no interior do proprio grupo de parentesco. Exem-
plifiquemos com um caso real em que a morte de alguém (ego) fran-
gqueou a transformacdo de um kadaibogl e um t3ipii{ nos seguintes

parentes:

L

Os kaoaibogi e os tiipii prosseguem em sua existéncia
buscando afins com quem se casam, reproduzindo, assim, a socie-

dade dos mortos. Os Piraha sdo, sistematicamente, informados pe-
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lo xam@ sobre o que se passa no patamar subterraneo. Os temas
do parentesco e da alianca sao privilegiados. O mundo dos mor-
tos parece constituir uma outra sociedade conforme a imagem da
sociedade terrena, mas, de fato, dessemelhante. Para os Piraha,
a sociedade dos mortos é a realizacao do seu ideal de sociedade.
E a sua utopia. O interesse pela sedentarizacao, a construcao
de casas, a sociabilidade como forma extrema de representacao das.
relacoes sociais, a valorizacao da afinidade como constituinte e
originadora de uma sociedade, sdao elementos do projeto imagina-
rio Piraha que se realiza no mundo dos mortos. Essa "realidade
imaginada", os vivos a experimentam no cotidiano.

Para os Pirahd, a morte nao & a finalizacdo de um pro-
cesso. O encontro com a finitude, €, sim a possibilidade de con-
tinuidade, de uma existéncia que ndo pode mais ser vivenciada a

-

partir de um suporte corporal, do ?7{bi{s{; ela prosseguira do-
ravante, através das qualidades ou estados: os kadaibogi e os
t0ipii. Estes ndo sdo considerados como etapas finais de uma e-
xisténcia. Sao a propria possibilidade de desdobramento da e-
xisténcia no mundo dos mortos: casam-se e procriam. Os filhos
asseguram a continuidade da existéncia. Eles recebem nomes dos
7abaisi{. Constitui-se outra sociedade da qual os Piraha parti-
cipam através das informacOes transmitidas pelos xamas, quando
de suas incursOes ao mundo dos mortos. Casamentos, redes de pa-
rentesco dos kaoaibogl e tiipii{ sdo temas presentes nas conver-
sas entre os Piraha.

Os kaoaibogl e t0ipii experimentam diferentes formas de

transformacdo denominadas ?agaital e ?agaitaibal - tornar-se ou-

tro (diferente de si) e tornar-se igual (a si mesmo). O proces-
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so de transformacdo nos foi explicado por analogia a metamorfose

sofrida pela lagarta ao transformar-se em borboleta. Ao trans-

formar—se em borboleta, a lagarta transforma-se em algo diferen-

" te de si prépria. Os toipi{, como a lagarta, tornam-se outros,
’agaital. Os kaoaibogl tém a capacidade de virar o mesmo. Trans-
formam-se, pelo processo ?agaitalbai, atingindo, ao final deste,
sua forma anterior. Os Pirahad frisam que o uUnico ser do coOsmoS
a conseqguir executar a transformacdo ?agaitaibai, transformando-
-se em igual, é o kadaibogil. Os t3ipii, depois de mortos; trans-
formam-se em outro ente designado kobial: um t0ipAL com caracte-
risticas exacerbadas.

Parece existir uma gradacao entre as cateqnﬁash&bl&ﬁgf,
t6ipii e kdbial. Um gradiente estabelecido a partir da nocao de
predacdo relacionada a concepcao de canibalismo: do canibalismo
absoluto, representado pelos kobial, a pacificidade, a auséncia
de canibalismo, o caso dos kdoaibigi. Os kibidi e os kAGALbOGL
estariam nas posigOes extremas, OS t0ipi{ estariam na  posigao
intermedidria. O kobiai ndo comparece ao ritual executado pelo
xamd. Mesmo assim transmite seu nome por meio dos t3ipii que
falam sobre os kobiail, que porventura encontraram. AO morrer,oO

- -

k5b1aZ ndo retorna a tiipii: transforma-se em kagaibogl. Expli-

cita-se, assim, o encontro das posicdes extremas kaoaibaogL e
koblal:

kasaibaogl haoaibogi

201pAL hobial ———— kaA0ATbogl

Pensamos que o fato dos kdibiai ndo comparecerem ao ri-

tual se explique pela posicao intermediaria que ocupam no siste-
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ma de transformacoes. Séo a passagem da categoria t0ip{{ para a catego-
- ria kaoaibogl . Os kibial sdo um artificio l6gico para esta passagem,no
que se refere a propria exarcerbacdo das qualidades do #£0ipil e
sua proximidade com os kacaibogi. Kibiai nao é uma categoria defini-
da, € um momento de passagem, um operador da transformacao do sistema
na direcao dos kadaibog<.

As vidas sucessivas dos kaodatbogd sao marcadas por uma mu-
danca em sua cor. Sao modificacdesde superficie ja que um kaoaibogd
transforma-se, sempre, em um igual. As tres mortes e as trés vi-
das que experimentam sdo associadas a treés cores: preta, verme-
lha e branca. Tem-se, assim, os kddaibogl pretos, vermelhos e brancos,ca-
da cor simbolizando o estagio, de vida ou de morte,em que se en-
contram. Como dissemos, os kadaibagl e os tiipil distinguém-ce pela su-
perficie;hd portanto,enfase na pintura corporal. O branco indica
a ausencia de pintura corporal. A ordem das transformacoes e sequen-
cial: um kacaibogl preto ao morrer torna-se vermelho; e apos  outra
morte surge com a cor branca;o kagdibogl branco transforma-se em jaguar.

Tem-Se, aqui, novamente um gradiente, no processo de
' transformacao dos kagaibogd:
veamelho branco

preto jaguan

Este processo explicita a ideia de perda de tragos cul-
turais. Sendo, vejamos: quando os Piraha qualificam o kagaibogi
como "preto" nao estdo dizendo que o kadaibogl seja preto,essen-
cialmente: referem-se ao preto como a cor que esta sobrepujando o
vermelho, que recobre o vermelho - pintura original, primeira,
feita sobre a pele, sobre o "branco", ausencia de tintura. Nes-
te sentido, tem-se um processo em que a superficie vai sendo re-

tirada até reaparecer a base (a pele) branca. Tem-se,assim, uma
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desculturalizacao dos kaoaibogi; ao final do processo transfor-
ma-se um jaguar. Paralelamente, observa-se uma espécie de gra-
dacdo entre os kaocaibogl, associada ao potencial de agressivida-
‘de (defensiva) que detém em relacdo aos t0ipil. Este se traduz
pela capacidade de utilizacdo da esséncia do siplohdalo (pocédo
feita com raspas da arvore de mesmo nome). A pogao parece ter
maior poder letal quando utilizada pelos kagaibogil pretos; a ca-
pacidade decresce nas mdos dos vermelhos, perdendo sua eficacia
no que se refere aos brancos. Os Piraha afirmam que estes sao
completamente "mansos". Vemos, aqui, dois gradientes trabalhan-
do num mesmo sentido. O primeiro aponta para o fendmeno da des-
culturalizacdo, evidenciado pela perda das "peles culturais" -
camadas de pintura corporal - para se alcancur a pele branca. ds
Pirahda frisam que tornar-se jaguar seria como "vestir uma rou-
pa", cobrir-se assumindo uma nova pele. Parece haver uma orien-
tacdo em direcdo a natureza: o jaguar seria O destino natural.Em
termos de um gradiente, a capacidade de eliminar os t0ip{{ anu-
la-se, praticamente, nos kadaibogi brancos. Estes nao tem inte-
resse em se defender dos t3ipii. Quanto mais proximos do desti-

no final, menor capacidade de evita-lo, menor capacidade de de-

fesa. Esquematicamente:

preto S— vermelho —— branco
! +(cultura) - (cultura)
+ (predacao) - (predacao)

Dissemos, acima, que os kasaibogi e os t3ipii podem ser libera-
dos antes da morte do ?{b{i{sI. Esta idéia explicita uma concep-

cio de morte singular. E muito comum O uso da categoria morte
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(htac{gial) em relacdo a individuos ainda vivos. Um exemplo
talvez possa elucidar esta concepcao: no dia seguinte a uma ses-
sio ritual, o xamd informou que um £3ipi{ de nome Paiti, habi-
tante das terras ao norte do rio Marmelos, estivera entre eles
e que, enquanto alguns Pirahd dormiam, devorara alguns kaoaibogi,.
libertos pelo sono, que vagavam pela redondeza. O xama dizias
"TIZ hoaoiglail, ?Zadil hoaoigiai". Referia-se aos kaoaibogl  de
71 e de ?Zadi que haviam sido devorados por Pait<l. Passeavam
pela praia alta gquando foram surpreendidos pelo Z0ip{{ que,de um
s6 golpe os matou e devorou. Note-se que o xama referia-se nao
ao individuo que portava o nome T{{, mas sim ao nome T{{ que O
individuo portava; aos kadaibogi, referentes ao nome, que haviam
sido mortos pelo toipiL.

O contato entre os Pirahda e os kadaibogl é marcado por
um relacionamento pacifico, amistoso. Eles se fazem presentes na
vida cotidiana. Quando saem em expedicgcdes de pesca, OS Piraha
notam, muitas vezes, a presenca dos kaoaibogi. Rastros encon-
trados pelos caminhos, auséncia de peixes nos lagos, sao sinais
que anunciam a presenca dos kaoaibogi, que por ali pescaram re-
centemente. Ao invés de reconhecerem a presenc¢a de outros vivos
preferem pensar que se tratam deles mesmos, mortos. Percebemos
que nas ocasides em que os Pirah3 poderiam referir-se aos 7{biisZ
de outras aldeias para explicar algumocorrido no seu patamar,ndo o
fazem. Neste sentido, as relacdes com os ?abaisi, kadaibogl e
t0ipii revestem-se de um cardter fundamental para o entendimen-
to e explicacao do universo Piraha; é através destas relacoes

estabelecidas com o cosmos que procuram dar conta de todas as

situagoes na sociedade.
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Os t0ipil, os kadaibogl e os ?7ibiisi sdao os Unicos se-

‘res antropomorfos que contem bAiis{ (sangue) no organismo. Os
?abaisi ndao o tem. Em outro lugar evidenciamos a associacao en-
tre sangue e possibilidade de morte. Portanto, somenté Os seres
_que possuem sangue no organismo morrem. O sangue é, ao mesmo
tempo, a possibilidade de transformacao. A metamorfose doé
 kaoaibogil e dos t0ipil se realiza através do sangue que escapa
do organismo. Neste sentido que o sangue é pensado como um flui-
? do que possibilita a continuidade. O sangue liberto do corpo se-
gue metamoforseando-se até constituir uma forma, um ser. O mes-
mo ocorre quando um ?{bi{s{ acidenta-se e sofre um corte profun-
do liberando grande quantidade de sangue; essa substancia que
chega ao exterior, libera os kddaibigi e os tiipil daquele ?IbiLsL .
0 fluxo de sangue que escoa do organismo € o mével da transfor-
macdao em kaoaibogl e t0ipii. Parece haver certas associacles en-
tre fluidos que escapam do organismo & liberacao dos 1o1piX E
kagaibogi. Vejamos alguns exemplos. Foi-nos relatado que um ho-
mem ao camer um peixe que nao estava totalmente cozido sentiu-se
muito mal, vomitando incessantemente. Os Piraha disseram que
houve perda ou liberacdo dos kadaibogi e tiipiL, relacionados ao
seu Ultimo nome. Em outra ocasiao, um individuo diante da per -
da, da morte de um parente préximo chorou demasiadamente; as la-
grimas que escaparam de seu corpo libertaram os kacaibigl e os
tiipil referentes a seu Ultimo nome.

Existem, portanto, trés situacgoes em que O kacaibogl e
t0ipAi sdo liberados. Apresentam em comum o fato de que algo
que se encontrava contido no corpo, certas substdncias (lagrima,

vémito, sangue) terem sido liberadas. Estes seriam, entdo, os



- 284 -

fluidos condutores dos kagaibdigi e dos toipii. Algo que se ex-
terioriza, escapa do corpo. Os kadaibogi e os tiipii, de acordo
com esta concepcgao, saem do ?Ibi{s{, sdo libertos. O ?ibiisi &,
portanto, concebido como sendo um invélucro do kaoaibogi e do
Koipii.

A liberacao ocorre nas seguintes circunsténciés: nos
estados de inconsciencia, durante o sono; na morte; na ultrapas-
sagem das fronteiras da matéria pelas substancias (sangue, vOmi-
to, lagrima). Porém, frisamos que nao sao todas as substancias
que escapam do ?{bi{s{ que propiciam a liberacdo dos kadaibogi e
dos tdipii. A urina, as fezes, a saliva, o sangue menstrual, o
semem, O suor, nao sdo substancias condutoras. O que as dife—
rencia, ou melhor, o que faz com que umas e nao outras sejam con-
dutoras dos kaoaibogi e t0ipi{? Pensamos que a primeira classe
de substancias, as condutoras, sdo resultados de acao, de inter-
feréncia exdgena: um corte, um alimento deteriorado, uma morte.
Algo, portanto da ordem do acontecimento. As substancias rela-
cionadas a segunda classe, as nao condutoras, resultam da acao
do organismo, estao integradas ao seu funcionamento, sao perce-
bidas como manifestacOes naturais, no sentido de serem préprias
do mecanismo organico do 7{b{isL. (6)

A morte parece ser o pressuposto da vida, condicao de

continuidade de uma existéncia que se realizara no plano imagi-

(6) A percepcao destas substancias como sendo da ordem natural, nao impli-
cando em qualquer tipo de evitacao ou tabu, evidencia, tambem, sua rela-
cao metonimica, de contugllidade ao corpo. Explica, outrossim, a natura-
lidade com que manipulam estas substancias, motivo de estranhamento e
repulsa por parte de estrangeiros, membros de outras sociedades, indige-
nas ounacional.
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nario. Os Piraha desejam chegar ao seu destino, o jaguar imor-,
tal. Nao é um objetivo, uma meta, & uma consequencia légica da

escatologia Pirahd. A existéncia post-mortem atribuem o mesmo

estatuto de realidade que ddo a vida neste patamar. Os haoaibogi
e 0s t0ipii desenvolvem suas existéncias em permanente contate cam
bs vivos. Os rituais, como observamosrm>capi£ulo anterior, con-
tribuem para reforgar a representacao de uma coexisténcia dos
vivos e dos mortos. Diriamos que nao sao os mortos que vivem com
0s vivos, mas os vivos que coexistem com os mortos. A morte en-

gendra uma percepcao sui generis da vida, um modo singular de

construi-la, tendo, assim, grande produtividade no sistema cos-
mologico.
A escatologia Pirahd atribui uma valoracao positiva a

existéncia post-mortem . A "vida" dos mortos engendra a socia-

bilidade, é representada como locus privilegiado da sociedade.
0s Pirahd tracam genealogias dos kadaibdgi e dos t0ipiL, respec-
tivamente. Especualm sobre os casamentos possiveis e sobre a
prole. A alianca encontra-se neste mundo, no sentido de que os
casamentos colocam categorias e grupos sociais em relacao. Os ca-
samentos sdo realizados segundo uma regra especifica que pres-
creve a uniao de primos cruzados bilaterais. Note-Se que no pa-
tamar subterrdneo, as prescrigoOes sao observadas e, portanto, o
sistema de parentesco alcan¢a o nivel ideal de operacionalidade.
Vejamos alguns exemplos de genealogias dos kadaibogi construidas

pelos Piraha:
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As genealogias sdo representadas a partir de familias
nicleares, assinalando a importancia desta unidade na reflexdo
pirahd a sua sociedade. Constatamos, no capitulo 2, a importan-
cia da familia nuclear e sobretudo do casal na construcao do cam-
po social. O casal e os filhos sao a base de seu sistema, o que o-
pera a vida em sociedade. O mundo dos mortos constitui-se no
arquétipo, leva a sociedade & letra. Mundo arquetipico que €&
construido a partir de uma metafora de sociedade. Os casamen-—
tos, os filhos, as mortes dos kadaibogi e dos toipi{i engendram
uma rede intrincada de relagdes sociais.

Existem conex8es diversas entre o mundo dos hkagaibogi/
t01pil e o mundo dos ?1biis{. As genealogias apresentadas torna
isto evidente. Os nomes apresentados designam individuos ainda
vivos mas que ja liberaram alguns de seus kagaibogi. Kaogial &
o nome de um kadaibogi proveniente do ?{bi{is4{ que portava o nome
KaGgidal; nome que lhe foi transmitido pelo ?abaisi do mesmo no-
me. Este kaoaibigl, Kaigidl, casou-se com Taopi{. Este nome
representa a segunda transformagao de um kaoaibdgi que portava o
nome de ?as{ antes de sua morte. Taopi{ é um kaoaibogi que vive
a sequnda transformacdo. Esta unido gerou quatro filhos. O mes-
mo se da com o nome da mulher, ?{bahoihoi, que,neste caso, re—
presenta a primeira transformacao em kaocaibogi. Aparece casada
com o kadaibigi de nome Kaii tendo quatro filhos desta unido.

No mundo dos kadaibigl e tiipii, os filhos ndo sdao pro-
dutos de uma interacdo da mulher com elementos da natureza. Nem
poderia ser, visto gque a natureza no seu patamar é inclassifica-

vel, no sentido de que ndo hd adequacdo entre o nome dos animais

e seus corpos. A concepcao se da, diretamente, através da inte-
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nominam, de forma direta, os filhos destas unides, assim como as
transformacdes dos pais (7). A ligacao entre os dois mundos, ©O
mundo dos ?abaisi e o mundo dos kagaibogi / tGipiL é direta, sem
intermediacdes. O fato de no mundo dos mortos nao haver uma in-
teragao com a natureza como a que vigora no mundo dos vivos, e-
videncia por um lado sua separagao do mundo natural ao mesmo tem-
po que reforca seu carater eminentemente social.

Os vivos, por meio das interferencias do xama, acompa-
nhardo as respectivas transformacdes dos kagalbigl e dos toipii,
localizando-os no espaco (numa familia elementar constituida) e
no tempo (num momento de suas transformacdes) .

Ao finalizar, apresentaremos alguns dados que nos aju-
dam a pensar a visdo que os kagaibogi e toipi{ tém de natureza
em relacio a dos ?ibiisl. Os kadaibogi e os tiipii se referem
aos animais habitantes do patamar Piraha utilizando ' um léxico

distinto do que & usado pelos ?{bii{s{. Por exemplo:

2IbLAAsX k. e t.
anta -  hkabatl - ?aaihial
veado -  baitoxl - paiihi
paca - kai?i - ?70ihiax
jacu -  kabdibagl - bddbIlsaz

(7) As transformacoes dos filhos ndo sao acompanhadas. A referencia aos fi-
lhos é assinalada mas o que acontecera com eles nao e explicitado.
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Os kadaibogl e tiipii re-classificam a natureza (aqui
referida aos animais) no patamar Piraha (8). A re-classifica-
¢do, ou a classificacdao dos animais do patamar Piraha realizada
pelos kddoaibogi e t3ipii, cria uma diferenca entre  kagaibdgl /
t0ipil e 74biis{ uma vez que sdo atribuidas aos mesmos elemen-
tos desigﬁagées distintas. Por outro lado, a diferengca - entre
eles €, também, evidenciada na maneira como pensam a natureza(os
animais), como constroem conceitos distintos sobre a mesma tema-
tica. Os kadaibogi e os tJipii prescindem da natureza para se
reproduzir, isto &, a concepcdo em seu mundo é feita pelos ?abaisi.
A concepcao & da ordem da cultura. Os seus filhos ganham nomes
de 7abaisi. No mundo dos ?{biisX a natureza participa da con-
cepcdo. Os ?Ibii{sZ sdo produzidos, determinadamente, pela natu-
reza. Num caso a natureza e interior a sociedade. No outro,
entre os hdadaibogi e os tiipii ela é exterior. A referéncia
lexical distinta, daquela dos Piraha, sobre a natureza, parece-
-nos querer marcar essa diferenca de percepcao e construgao do

natural.

(8) No patamar que habitam nao existe um nome proprio para cada animal ,
pois sao todos misturados.
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5.3 - Devir Jagquar

A morte da inicio a um sistema de transformagoes cujo
termo é o jaguar. Se observarmos o grafico da pg. 178 que resu-
mia as transformacdes em kaoaibogi e tiipii, notamos que O pro-
cesso nao é simétrico. O kadaibogl assume outras duas represen-
tacBes kdgaibogi até atingir a imagem de jaguar. Os t0ipi{trans-
formam-se primeiramente em k3bial, o qual se transforma por trés
vezes sucessivas em khaoaibogi até assumir a forma de jaguar i-
mortal. Diriamos assim que o sistema trabalha na direcao dos
ha5aibogi. Apds a morte é-se, sobretudo, kagaibogi, com  duas
passagens: uma por tdipi{ e outra por kobial. A énfase nos
kadaibogi se justifica ao pensarmos que o ideal de vida postuma
é ser kaoaibogl. Devido a isso observa-se uma predominancia da
transformacdo no mesmo, no igual. Os tiipii, kibiail e o Jaguar
imortal constituem as diferencas introduzidas no ..sistema de
transformacdes. Os t0ipii e os kobial sdo mediadores para a
semelhanca. O jaguar imortal afirma a diferenca.

As transformacdes kaoaibogl e tiipili sdo projetadas no
tempo. Tem uma temporalidade interna, propria ao sistema, assim
como reflete um periodo de tempo. O tempo interno estrutura-se
a partir das diversas transformacdes. O sistema trabalha assim
com um tempo continuo, desenvolvido passo a passo, com sucessi-
vas operacdes. O tempo interno trabalha no sentido de completar
o processo por meio da passagem por varias etapas consecutivas.
A temporalidade externa, percebida como o tempo real, fora do
sistema, um tempo projetado na vida social, é o tempo que cada
Ra5aibogl e cada t0ipi{ dispende nos diferentes estagios de suas

transformacdes, ditados pelo tempo estrutural, interno ao siste-
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ma. Tem-se, assim, duas nogOes de temporalidade: uma em que’ o
tempo é pensado como estrutural ao sistema e outra relacionada a
um tempo social (vide grafico). Apesar de serem sempre coinci-
dentes sdo, essencialmente, diferentes. O xama, como demonstra-
mos no capitulo anterior, é gquem operacionaliza esta equacao en-
tre os tempos social e estrutural. O xama, ao acompanhar os
processos escatoldgicos de cada um dos 7{bi{is{, coloca o  tempo
em operacao no sistema. E, ele proprio, um ser da temporalida-
de.

As trajetérias de cada kaoaibogi e tiipiL, a cada trans-
formacdo, sdo autdnomas; a enorme redundancia do sistema parece
compensada por esta autonomia; cada ?{bi{{s{, ao morrer, produz
assim um grande nimero de seres até ver-se reduzidc a condigao

de jaguar:

jaguan

Embora os Pirahd manifestem interesse em acompanhar o
destino do corpo, do ?Ibiisi, por meio das transformacces em

RaGaibogl e tdipil, tem sua atencao dirigida para oOs processos,
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para as transformacOes destes seres. Os Pirahd ndo estdao inte-
ressados, diretamente, em atingir a imagem de jaguar. Esta e
pensada mais como conseqliéncia do sistema do que uma meta ulti-
ma e ideal a ser atingida. Portanto, a escatologia Piraha é um
processo.

A escatologia Piraha poe em evidéncia um tema basico: o
canibalismo. Os kadaibdgl sido as vitimas. Os tiipid{ sdao cani-
bais. Os kobidi sdo mais do que canibais. O jaguar é o canibal
em estado puro, pois devora os ?{biisi, os vivos. As diferentes
maneiras pelas quais os #0ip{i, os kibial e os jaguares devoram
suas vitimas revelam a nocao de um gradiente entre as categorias
moqueado, queimado e cru; os primeiros moqueiam suas vitimas, os
segundos comem queimado e os jaguares no estado cru. O trata-
mento da carne das vitimas indica nao sé a presenca de um gra-
diente na concepcdao do canibalismo Piraha como, também, informa
sobre a existéncia de uma percepcao de estados culturais distin-
tos. Os kd0aibogi seriam os mais culturais por nao praticarem o
canibalismo, enquanto o jaguar estaria situado no polo oposto,
na natureza. Associados ao estado de natureza. Portanto, o ca-
nibalismo opera como um indice através do qual pode-se detectar
os estados culturais dos seres do cosmos. Os ?abaisi,seres ndo
canibais, por definigao, sao concebidos como seres culturais por
exceléncia. Todos os bens culturais dos Piraha sdo a eles atri-
buidos. Este dado reforca nossa interpretacao: quanto mais ca-
nibal, menos cultural.

O jaguar, na concepgao Pirahda, significaria o ponto
maximo, extremo do canibalismo, ja que ingere sangue e carne em

estado natural, cru. O jaguar, canibal, devora, também, os
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hiaitiZhi (pirahd). Os Pirahd enfatizam que n3o comem © jaguar
porque ele estd associado as transformacdes do 7{bi{s{l, isto & ,
0s jaguares sao como "gente". Nao podem ser comidos porque eles
sdo "gente". Os Piraha ndo comem da carne dos animais que jul-
gam conter muito sangue, o que os afetaria sobremaneira, trans-
formando-os em homicidas descontrolados. Ainda hoje evita-se a
carne do jaguar. Os Piraha simbolizam-no como sangue puro, por-
tanto uma forte ameaga. Neste sentido, o jaguar parece consti-
tuir-se em "super-natureza". O fato de os Piraha preocuparem-se
em chamar nossa atencao, frisando que ndo comem da carne do ja-
guar, expressa uma contradigcao. Sendo os jaguares imortais como
matd-los e, ainda, devora-los? E mais: sendo os jaguares con-
seqliencia do processo escatoldgico vivido pelo ?{bi{si, equacio-
nados, portanto, & gente, a seres humanos, como comé-los? Pare-
ce-nos que os Piraha estariam, ao assinalar a impropriedade de
se comer da carne do jaguar, usando de uma metafora para nos
transmitir sua concepc¢ao de canibalismo: o jaguar, sendo equi-
valente & "gente", uma decorréncia do ?{biis{, é um igual. De-
vorando-os, os Piraha se definiriam como endocanibais. Os Pira-
ha concebem-se como canibais; seus feitos de guerra, de caniba-
lismo s3o, até hoje, contados. Nestas narrativas o canibalismo
aparece associado a questdo da diferenga. Na pratica canibal ,
enfatizam a relacdo com o Outro. E atraves dela que constroem
relacdes com o outro. Tanto a nivel da vida cotidiana quanto no
plano da escatologia. Recoloca-se o paradoxo: se O jaguar €,cCO-
mo vimos, "gente", como pode devorar os hiaitiihi? Pode-lo-ia
enquanto Outro, se pensado como diferente dos hiaitii{hi. No en-

tanto, o jaguar - tanto no plano real quanto no imaginario (ja-
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guar transformado, imagem de jaguar) - devora os Piraha. Mas a
reciproca, como se viu, ndo é verdadeira.

Diriamos, entdo, que as transformacdes desenvolvem - se
no sentido de tornar o morto em jaguar logo em outro. Aqui pa-
rece conjugarem-se duas perspectivas: a do jaguar, que considera
os Pirahd outros, e a dos Pirahda que o pensa como igual. Tenta-
remos explicitar melhor este ponto. Os dados sugerem que OS Pi-
rahd ao lancarem mao da ética alimentar para expressar seu pen-
samento sobre o jaguar, querem referir-se a muito mais que a uma
simples interdigao.

O que contém a declaracdo, a primeira vista paradoxal,
de que os Piraha nao comem da carne do jaguar porque este é
"gente"? Vimos que fazem uma associacaa com as transformagoes
- o jaguar é o produto final dos ?7ibii{s{. Resultado do 7IbiTs.
Um igual, portanto. N&do deve ser devorado pelos Piraha para que
se niao lhe atribua alteridade. Apresenta-se, no entanto, um
complicador que o desloca para o exterior: o jaguar devora os Pi-
rahd. Da perspectiva Piraha, torna-se um endocanibal; e € esta
pratica que lhe assegura um outro lugar, o da alteridade. Diria-
mos, entdo, que o Jaguar aproxima-se do igual e do diferente. A
principio, é colocado no lugar do mesmo ("nao comemos jaguares
porque sdo hiaiti{ihi") para, em outro momento, ser-lhe atribui-
do o lugar da diferenca, do canibal ("os jaguares camem hialti{hi") .

Dois episédios, que nos foram narrados por Kiholbiihi,
evidenciam alguns pontos analisados; o primeiro conta que ha
muito tempo atrds as criancas da aldeia foram vitimadas por um
jaguar. Ele conseguiu devorar cinco criancas. Os Piraha deci-

diram mata-lo. Empunhando suas flechas, foram no seu encalco.
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Uma flecha atingiu-o na barriga. Imediatamente, a pele que o]
envolvia soltou-se, restando, apenas, "gente". Neste tempo, os
Pirahd nao sabiam distinguir dentre os jaguares, o imortal. Ago-
ra o sabem: a diferenca esta nos sons que cada um faz. Quando os
Piraha escutam "hum...hum...hum", nao atacam porque sabem tra-
tar-se de um jaguar imortal.

O segundo episddio refere-se ao outro tipo de jaguar
- o mortal. Os Piraha enfatizam que os matam apenas por vingan-
ca. Houve um jaguar que andava rodeando a aldeia, cagando e
matando os cachorros. Chegou a devorar trés animais. Os Piraha
queriam vingar estas mortes. Fizeram uma emboscada, nos moldes
das que armavam nas guerras contra seus inimigos; escondidos nas
ramagens das arvores, esperaram, muﬁidos com arcos e flechas, a
aproximacdo do jaguar. A vinganca foi consumada com a morte do
animal.

Estas narrativas indicam, com nitidez, as representa-
coes sobre o jaguar: a acao desenvolvida contra o jaguar mortal o re-
vela como inimigo exterior 3 sociedade. A exterioridade do jaguar
imortal é representada na sua pele; na essencia é "gente" que, ao
agir como canibal, diferencia-se dos Piraha. Se os Piraha pen-
sam a natureza como interna a sociedade, e se o canibalismo cria
uma alteridade, logo o jaguar é uma figura ambig#la e paradigma-
tica na construcao deste tema. O jaguar e parte da natureza mas
devora os Piraha, e, ao come-los se projeta no exterior. Esta
dentro e fora, um simbolo poderoso e definitivo para pensar a
alteridade e a igualdade. Dissemos, em outro lugar, que, na concepgao
Pirahd, a morte interrompe o processo de transformacdo do ?{bilsd,

do corpo. O ?ibiisi, também, tem um destino a cumprir du-
’ 14
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rante o periodo de sua existéncia. A morte o interrompe. Da
perspectiva Pirahda, o corpo passa por uma série de transforma-
cdes no decorrer da vida. Definem estas transformacdoes como al-
teracoes na forma corporal. Estas transformacoes, representadas
pelo envelhecimento do 7ibiis{, sdo como que expressoes do pro-
cesso, que designamos escatoldgico, do destino de todos os 268 L.
Para os Pirahda, viver & acumular sangue. A maturacao do corpo
é paralela a um acréscimo da guantidade de sangue. Os vetores
deste processo sdo o alimento em estado sdlido e a agua. Assim,
dizem que um bebé tem pouco sangue em comparacao a um ser adul-
to, que tem muito sangue. Como vimos, o sangue,na concep¢do Pi-
rahia é a condicdao da morte: sO Os seres gue O possuem poderao
morrer. Neste sentido, envelhecer é acumular sangue. Por esta
l6gica, a morte de um velho esta relacionada a quantidade maxima
de sangue que pode atingir, acumular.

Os Pirahid construiram categorias para classificar o
processo por que passa o ?Ibi{s{, ao longo de sua existéncia,com
base nos estados manifestos no corpo, do nascimento a velhice.

Vejamos:

biihiagiga - beébe

7a0gihZagi - crianca entre 2 e 6 anos
76tohidgial - adolescente masculino
77gohidglai - adolescente feminiro
?7gihi - homem maduro

?IpoLhii - mulher madura

toL0hot - homem e mulher velhos

tolooibat - homem e mulher muito velhos
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A temporalidade do 7{bii4{ é expressa por meio desta
classificacao sendo a morte uma interferéncia neste processo .
Suas transformacOes em kddaibogi e t0ipLL estdo em curso. o)
7{bii{sX muito velho, préximo do final de sua existéncia, atingi-
ra mais rapidamente a imagem de jaguar. Ao morrer, transformar-
~se-a diretamente em jaguar imortal.

Na sociedade Piraha, o velho esta proximo do destino
final, seja a nivel da existéncia em seu patamar, seja a nivel
da escatologia. Ha, portanto, uma preocupacao em tornar coin-
cidentes os destinos do corpo e da alma. O fato de os velhos
transformarem-se diretamente em Jaguar, sem passar pelas diver-
sas transformacoOes previstas no sistema, expressa a relacao ‘en-
tre a temporalidade do ?{biis{ e o sistema escatoldgico. A mor-
te do idoso ndo coloca o sistema em operacao visto que
todas as suas transformacdes em kaoaibogl e t0ipdii realizaram-
-se durante sua vida.

A morte na sociedade Piraha nao enseja somente a sepa-
racao do corpo (do suporte), do que designamos como alma. A mor-
te é uma interrupcdo no processo do corpo, que tem a determina—
cdo de atingir a Gltima etapa de transformacao em vida, durante
sua existéncia. Sabemos que o ?{b{i{s{ é produzido pela nature-
za, e que a ela estao relacionados determinados nomes que recebe
(nomes de corpo). Através dos ?abaisi, os ?ibii{s{ sdo, também,
nominados, o que lhes confere possibilidade de continuidade em
outro nivel, que ndo o corporal. Os nomes de ?{bii{s4{ surgem e
desaparecem com o corpo do individuo. Como vimos, os nomes de
73baisi sdo a possibilidade de os individuos passarem  por um

processo de transformacao, assegurando seu lugar no cCOsSmoOS,mesmo
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~ apés sua morte. Pudemos perceber, também, que para os Pirahad o
corpo é uma espécie de envoltdrio da alma. Contém os kaoaibogl
e t01pii em estado de laténcia. A morte, interferéncia na exis-
téncia do corpo, liberta os nomes que se transformam emkadaibogi
e IEZpZZ . O corpo, como demonstramos, € resgatado e imortali-
zado pelo ?@bdisi que provocou sua morte ou por ?{gagal. Com a
disjuncio da alma, o corpo serd capturado pela entidade - 7{gagal
é a entidade paradigmatica para esta situacdo, e por isso fala-
-se em ascencdo do corpo, ja que ?{gagal habita no segundo pata-
mar celeste. A alma, manifestacdo imaterial representada como
ka0aibogl e téipZZ , apés a morte do 74{bii{s{ dirige-se para bai-
X0, para o patamar subterrdneo. Assim como se concebe Os ?abais i
como duplos do 7ibiisil, os kadaibogl e os tiipii sdo uma dupli-
cacdo da alma. O ?Ibiis{ permanece junto ao ?abaisi acentuando
a antitese do universo: a perfeicdo e a imperfeicdo. Os kA0aibogl
e 0os t3ipii, que estavam em laténcia no 7Zbiis{, sdo liberados.
0 corpo leva consigo, por toda a sua existencia, os kacaibogl e
os t3ipii{ , em estado latente. Mesmo que escapem e se transfor-
mem durante a vida, o ?i{biis{ abrigara, sempre,.alguns estados,
até sua morte. O corpo convive com esta oposigao, com esta an-
titese no seu interior, com o conflito expresso nos estados
haoaibogi e t3ipil. A existéncia humana Piraha parece basear-
-se na idéia da convivéncia destas qualidades antitéticas num
mesmo ser. OQuando a morte sobrevem, libertas, elas sequirao seus
destinos, independentemente. A convivéncia entre elas torna-se
impossivel; a presenca de uma, ameaca a existéncia da outra.

A relacao de complementariedade se desfaz, cada uma

passa a existir de forma autonoma. Estas qualidades ganham con-
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tornos bem nitidos. As diferencas acirram-se; os kaoatbogd e £31pil
passam a viver entre iguais. Sem o invOlucro corporal nao ha como
manter o convivio. A morte, portanto, pde fim & oposicao interna
presente no individuo. Ela promove a dissociacao dos planos: O
corpo, expressao material - 7{bi{s{ - passa a habitar um local parti-
cular, no sequndo patamar celeste. Os hka6aibogi e os t0ipid diri-
gem-se para lugares determinados, especificos,no patamar subterraneo .

Retornando:0s corpos sao,da perspectiva Pirahd, pro-
dutos da interacdo da mulher com a natureza. Os ?abais{ resultamda re-
lacao ?ibiis{ e natureza. Os ?abdisi estdo associados a cultura ou a
tudo o que se refere ao social. Os 7{bi{is{ , inicialmente,sdo refe-
ridos & natureza; apds receberem nomes de ?_&b&l/sz adquirem atribu-
tos culturais; passam por uma transformacao cuja - consegliéncia
final é a transformacdao em jaguar. Este fendmeno parece apontar pa-
ra um retorno ao estado de natureza. O jaguar imortal, segundo
os Pirahd, ni3o é uma réplica perfeita, identica do jaguar real. Di-
riamos: uma imitacdo da natureza - ao final do processo, o ser
apresenta-se vestido com "roupa" de jaguar. Parece ser um ja-
guar, mas nao o &, exatamente. Portanto, .ao final das transformacoes
os Piraha nem ficarao situados num lugar que poderia ser deter-
minado como estritamente natural - o jaguar nao € o jaguar real,
embora associado a natureza pelo canibalismo, e, tambem por isso,
nem precisamente cultural, a despeito de o processo de transfor-
macdao desenvolver-se por uma logica cultural além de utilizar a no-
cao de imagem de jaguar, o que permite, por sua vez, que seja i-
dentificado a cultura. Dito de outra forma, o destino final Pi-
rahd se localiza num espaco que embora referido aos dois dominios, o

social e o natural, ndo se faz representar por nenhum dos dois.
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5.4 - Escatolegia Animal

Os Piraha formulam também uma escatologia para os ani-
mais. Os animais sao classificados em treés classes distintas ,
considerando-se esta questao: os predados, os nao predados e oOs
animais domésticos. Os animais domésticos, pelo fato de ndo se-
rem objetos de predagao, poderiam compor uma subclasse no inte-
rior da classe dos nao predados. Formam, no entanto, uma classe
especifica com base numa diferenciagdo no processo escatoldgico.

Esta diferenciacao parece estar associada ao procedi-
mento dos ?Ibi{s{ em relacdo as trés classes: os animais preda-
dos pelos Piraha assim como os que domesticam, tém destinos que
se processam por transformacdes em kagaibogi e t0ipii. Os nao-

predados tém, também, destino post-mortem marcado por transfor-

macoes em outras seres vivos do mundo animal, que se consuma ao
atingirem a forma de peixe. O processo dos seres desta classe

comporta transformagoes, conforme demonstrado neste esquema:

porco
aca
P veado

Deve-se assinalar que a classe dos nao-predados é formada por

peixe

animais aos quais os Piraha atribuem uma grande quantidade de
sangue. Dizem que as transformacoes se dao por meio do sangue
gue escapa do corpo, do animal. H&, também, aqui, a idéia de in-
terferéncia sobre o corpo possibilitando a liberacdao do sangue.
Recoloca-se a questdo do sangue como O elemento que tem potén-
cia para operar transformacdes. E a metafora da transformacao.

E significativo que os Piraha concebam processos escatologicos
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para todos os seres do cosmos que tem sangue. As plantas, coe-
rentemente, ndo sdo objeto deste tipo de reflexao. Vimos a im-
portdncia do elemento sangue na construgae da nogao de caniba-
lismo assim como nos processos de metamorfose (transformagao). O
esquema da pagina anterior, indica a existéncia de uma classifi-
cacao com base na quantidade de sangue atribuida a cada animal.
Numa escala, oOs peixes estariam no limite inferior pois dizem
que teém uma quantidade pequena de sangue no organismo.

Vale lembrar que os ?dabaisi, seres imortais, sdo os G-
nicos, no cosmos, gue ndo tém sangue. O sangue € a condigao da
morte dos corpos. E a possibilidade da continuagao da existén-

cia. E através dele que os ?{biis{ tem possibilidade de reali-

zar seu destino post-mortem. E a metafora no contexto das trans-

formacdes dos hadaibogi e dos toipiL.

Os animais domésticos teém lugar privilegiado na vida
e no pensamento Pirahd. Parecem equiparados aosprdprios ?7Z{b{l4<.
Os Pirahda desenvolvem uma relacaa muito estreita com os animais
que criam. Observamos e fomos informados sobre acriacao de ga-
linhas, cachorros, cétias, quati, paca, capivaras, macacos, tu-
canos, araras, papagaios, tracajas, tartarugas, sapos e ratoss,
Repartem, de forma igualitaria seus alimentos com os animais. Os
alimentos que recebem de estrangeiros, por exemplo, sao parti-
lhados com os animais domésticos. Sao objeto de atencgao espe-
cial, em relacdao aos quais demonstram afeto, carinho e cuidados.
Dispendem grande parte do dia observando o comportamento dos seus
animais domesticos. Divertem-se a valer com os acontecimentos
que surgem pela interacdo entre eles. Pintam os animais domés-

ticos do mesmo modo que eles proprios. Vestem-nos com roupas.
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Tratam-os como iguais. Os Piraha, originalmente (referimo-nos
ao periodo anterior ao contato com os brancos) excluiam a carne
dos animais da floresta de sua dieta alimentar. Carne, apenas a
de peixe. Os animais ndo eram presas naturais. Excetuando os
casos em que os matadores traziam para a aldeia carne de caga ou
humana para ser devorada num banquete ritual.

Do ponto de vista Pirahda os animais domésticos sao mais
que contiglios aos humanos: sao tratados como iguais. Quando re-
ferem-se aos animais, sejam domésticos, sejam aqueles que predam ,
atribuem-lhes um carater cultural, o dom da comunicacao pela fa-
la. Emprestam sua voz ao animal, falam por ele, expando seu
ponto de vista. Ao narrar uma expedicao de caga em que matou uma
anta, um Piraha procurou reproduzir as falas do animal, ao ser
capturado. Dizia: "N3o mexe comigo", "Nao vai me matar", "Eu
nio quero morrer". Nesta perspectiva os animais ganham voz e fa-
la. Participam do dialogo. Parece haver um esforgo para torna-
-los préximos, atribuindo-lhes caracteristicas proprias da natu-

reza humana.

Os animais tém uma existéncia post-mortem . Como no

caso que nos foi relatado, em que pescaram um peixe tucunaré pa-
ra comer. Seus kadaibogl, como é regra, foram povoar os lagos,
ao longo do Rio Marmelos. Os kajaibogi tucunaré sao responsa-
veis pelo "cultivo" das "boieiras" (9), tipo de vegetagao que
brota, em abundancia, nestes lagos. Quando oOs Piraha estdo nos

lagos, podem escutar os sons produzidos pelos tucunarés, enguan-

(9) "Boieira" é um termo regional que designa arvores de porte medio que
podem ser vistas em regioes lacustres.



- 303 -

to batem seus coOrpos nas margens ou contras as boieiras. Os Pi-
raha n3o os veem; identificam-nos pelo som que se referem como
sendo musica: "Pabau, Pabau, Pabau. Bum, bum, bum...".Estes sons
onomatopaicos constituem a misica dos tucunaré kadaibogl. Note-
-se, que ao universo dos kaoaibogi € atribuido um estatuto cul-
tural: a musica, a agricultura.

Os animais terrestres nao sao apropriados a alimenta-
cdo, devido ao sangue gque tém - o que, para o imaginario Piraha,
significa perigo. Os animais de grande porte possuem muito san-
gue, logo, tém a capacidade para transformarem-se em kadaibogl e
t0ipii{. Os t0ipii destes animais atemorizam os Pirahd, durante
os rituais, deixando-os muitos assustados. Neste sentido, evi-
ta-se a predacdo ao maximo, mesmo em caso de defesa. Pudemos as-
sistir a duas situacgdes que talvez possam contribuir para escla-
recer este ponto. Durante uma pescaria com timbé, em um poco
distante, aproximadamente 1km da beira do rio, To{ percebeu a
presenca de um poraqué. Sua presenca impedia que se andasse li-
vremente no poco pelo receio do "choque" do poraque. T0{ resol-
veu captura-lo. Flechou-o em dois pontos de seu corpo e, usando
as flechas como anteparo, o retirou da agua. A tarefa ndo ter-
minou ai. Transportou o poraqué a margem do rio para solta-lo,
para que ndo morresse. Chegando a margem, colocou-o dentro d'a-
gua, retirou-se somente apds certificar-se que o peixe estava to-
talmente recuperado, nadando para o fundo do rio.

Outro episédio ocorreu numa noite que Kaogial avistou
uma arraia, encostada na praia. Flechou-a e mostrou-nos a ar-
raia sobre a areia: flechara-a, segundo Kadgiai, apenas para gque

nés pudéssemos conhecer o animal. Em seguida, colocou-a na a-
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gua, preocupado com sua vida.

Em ambos oOs casos sobressai a preocupagao com a preda-
cio. Para os Pirahd os animais predados, mesmo quando nao con-
sumidos, tornam-se ameacadores, perigosos devido ao fato de pas-
sarem pelas transformacdes kadaibogl e toipii. Os to1pLL sao
perigosos, podendo devorar kaoaibogl proximos ou mesmo compare-
cer aos rituais, perturbando e ameacando Os individuos da socie-
dade. A predacao impoe-se, em certas circunstancias, como ne-
cessaria, embora traga riscos para o predador. Assim como cer-
tos animais sido predadores, possibilidade de sua prdpria sobre-
vivencia, os Piraha, os ?7biisL também o sdao, s6 que com media-
coes simbdlicas.

Os kaoaibogi e tiipii dos animais continuam habitandc
no patamar Piraha, nos locais onde seus corpos existiram. Os
kagaibogi dos peixes habitam os rios, os de anta a floresta, Os
de paca, as varzeas e buracos de drvore, etc. Os animais domés-
ticos tem nome de ?abaisi.

Recolhemos as seguintes listas de nomes referenciados

aos animais domésticos de propriedade de ?aholtod:

Nome :
Galo - biisal
Galinha - bilopal?ai
paipi
Pinto n?1 - pabiopax
77s0h0a
7i501gapagato
Pinto ne2 - taiaga
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Pinto n® 3 - gabLobi
2ap5 L
Quati nQ 1 — ?0044tX
hoaiohoa
Quati n? 2 - hoapoga
pibigal
Cachorro nQl- £40
ka?ai
Ro?0x
Ccachorro ng2- ?73ip<
kohiaihial

Cachorro ne3- bao

toas
Cachorro n®4— h3aohoihol
1161
Cachorro no5- pasachol
poholhiax
Macaco - 10g4dd
kaiba
Capivara - t4bd{gd
tiao

Todos os nomes acima relacionados sdo nomes de ?abaisi.
Nomes que possibilitam um destino. Os animais domésticos sao no-
minados pelo dono; no ritual tém-se acesso aos nomes de 7abaisi
disponiveis. Os animais podem acumular muitos nomes durante sua
existéncia; estes lhes assegurardao um destino semelhante ao dos
77b1is7. Isto nos foi confirmado por varios individuos. Nas
sessdes rituais, que tivemos oportunidade de assistir,nunca hou-
ve mengao, nem demonstracéo de interesse pelo processo escato -

logico dos animais. Diziam apenas que se transformavam em
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kaGaibogi e toipiL. Sabemos que os animais predados e comi-
dos pelos Piraha tém, também, a capacidade de transformar-se em
kaoaibogl e toipii, mesmo que nioc possuam nomes de ?dabaisi{. Ob-
serva-se, assim, que num caso ndo sdo predados e portam nomes
de ?abaisi (animais domésticos) e noutro, sdo predados e nao pos-
suem nomes de ?abaisi{. Ambos tém destinos semelhantes. Seriam,
entdo, os nomes de ?abaisi condicao de um destino pautado em
transformacdes kadaibogli e toipdiL{ ? Ou seria, somente, o san-
gue a garantia deste destino? Descartamos, de imediato, a se-
gunda hipotese pois observamos que Os animais nao predados, em-
bora tenham sangue, nao realizam um destino com expressao imate-
rial. A primeira hipotese parece ser mais provavel: os nomes de
7abaisi sao a condicdo de uma escatologia, seja para os animais
seja para os 7ibiisi. No caso dos animais predados, a predacao

parece projetar os animais na exterioridade tornando-os equiva-

oL
(=)
Q)
((a)
&4
)

lentes aos ?abaisi garantindo, assim, um destino  kada
10ipLL.

Os Pirahd, os ?7{b{is4, véem uma continuidade entre eles
e os animais no patamar de referéncia. Sao, todos, partes inte-
grantes da natureza. Em relacao aos animais domésticos enfati-
za-se, ao extremo, a semelhanca. Os Piraha os nomeam com nomes
de ?abaisi, produzindo, assim, uma diferenca entre estes e os
demais animais. Os animais predados diferenciam-se dos ?{b{{s4
pelo fato dos ?ibiisi comé-los, predi-los. A predacdo cria uma
diferenca entre eles e os 7Lbi{{s<l: sdo vitimas destes e nao dos
animais. Temos, entao, que, no que se refere aos domésticos, a

percepcdo de igualdade com os ?{b{{s{ é reafirmada pela domesti-

cacdo, ao mesmo tempo que se cria uma diferenciacao entre os a-
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nimais com aquisicdo de nomes de ?abaisi: os domesticados per-
dem a referéncia de classe e adquirem uma individual, vinculada
ao nome de um ?7a@baisi. Quanto ao animal predado, também um i-
gual, tornar-se-a em diferente pela predacao. Posto na exterio-
ridade, é identificado aos ?abaisi, aos kajgaibogl e aos tiipiL.
Assim como o inimigo tem um destino escatologico,os animais tam-

bém o tem.
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5.5 - Trasnominagoes

Observamos, ao longo deste trabalho, que a interacao
entre os ?{bii{s{ e natureza &, quase sempre, aleatdéria. A na-
tureza produz individuos a partir da interacdo com um  ?{bils<
mulher. A natureza produz, também, por meio de outro evento -um
acidente - uma deformacao naquilo que havia ajudado a formar: o
71b{{s1. Esta segunda interferéncia no 7{bi{s{ produz algo da
ordem de um duplo, o ?abais{. Assim, a interferéncia da nature-
za no ?71biisi pode produzir: ?ibiisi, ?abaisi ou mesmo n3ao ter

conseqliéncias. A ocorrencia desta interacao,sabe-se a posteriori.

Os ?ibiis{ como pudemos ver, recebem neste processo de
interacdo um nome da natureza, mais precisamente do que lhe deu
origem. Este nome esta associado ao seu corpo. A segunda in-
terferéncia nao nomina os corpos que ajudaram a constituir. Esta
interferéncia gera um duplo do corpo, que levara o nome do que
lhe produziu, do que foi responsavel pela sua deformagao. Estes
sio os nomes de ?abaisi. No patamar Piraha ndao ha, assim, uma
diferenciacdo absoluta entre a natureza e os proprios homens, na
medida em que estes portam nomes da natureza. Nao ha distincao,
por meio da nominacao, entre os homens e os animais. Os nomes
sO criam diferencas no plano dos homens, entre os homens; ou no
plano dos animais, entre os animais. Nao fundam diferenca entre
homem e animal. Os ?abaisil recebem nomes do acaso natural que
lhes produziu e seus nomes referem-se a este evento. Observamos
no capitulo III que os nomes de 7abaisi recebem sufixos. Pos-
poe-se ao nome do elemento natural que gerou a deformacao no

7{biis1, um sufixo que parece indicar sua origem.
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Os ?abaisi sdo duplos do ?ibiis{ e apesar de terem no-
mes relacionados a natureza do patamar Piraha néo 0 habitam. Nos
demais patamares, a natureza e misturada. Os nomes dos ?abaisd
nao sao referidos aos elementos naturais daqueles patamares. A-
1i, os animais ndo tém designagdes precisas, eles sao referidos
pelas partes dos diversos animais que os compoem. Ndo tem um
nome especifico visto que ndo ha uma adequacao entre corpo e O
nome naqueles patamares em que os ?dbais{ habitam. Os ?abaisi
portam nomes da natureza, que indicam sua origem, no entanto ,
ndo habitam este patamar. Onde vivem, estdo constrastados a na-
tureza , diferem dela até na designacdo. Entre os Piraha, por
sua vez, parece nao existir esta distincao. Os nomes dos ?abaisi
sio transmitidos aos Pirahd por intermedio do xama, durante sua
performance ritual. Os Piraha portam, assim, nomes associados 3
natureza, nomes de ?7abaisi. Desta fdrma, os ?abaisi ao doarem
seus nomes aos Piraha, introduzem-nos no universo social. Inter-
ferem em seu destino, uma vez que, por portar nomes de ‘abaisd,
deixam de ser apenas corpos - produtos da natureza, matéria - se
ultrapassam, transcendem sua forma, por abrigarem os kadaibogi e
t5ipii. Os nomes de ?7dabaisi permitem que os Piraha construam sua
escatologia.

0 destino do corpo, do ?{biisi, é viver o processo de
transformacao da matéeria concomitantemente ao processo de trans-
formacdo kagaibogl e tiipii. Sem a interferéncia do  ?abais<
neste processo, o corpo ndo se desestruturaria, ndo desaparece-
ria antes de cumprir seu destino. O ?abais{ da nome aos ?ibiis<
franqueando-lhes assim, um destino, inserindo-os no social. Exi-

ge, em contrapartida, o corpo. O ?dbaisi interessa-se em recu-
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perar o corpo do ?{bi{{s{ para si. D& o seu nome e pede O COrpo.
0 ?1biis{ procura opor-se a reciprocidade. Se o ?abaisi & pro-
duzido no interior da sociedade e projetado para o exterior, o-
corre, claramente, uma troca entre o exterior e o interior. No
interior, corpos; no exterior, ?abaisi. Os ?7dbais{ ddo nomes aos
corpos possibilitando "outras existéncias" por meio dos kaoaibogl
e dos t3ipii. Os dbaisi cobram dos ?{b{{s{ os corpos. Retiram-
-lhes os corpos, deixando-lhes os nomes. Uma alianca projetada,
um principio de reciprocidade cosmoldgica. Os nomes vem do ex-
terior, produzem uma interferencia no interior. Parecem neces-
sitar, assim, de elementos que estao situados na exterioridade
socioldogica como contrapartida a exterioridade cosmolsgica. As-
sim, o afim (o conjuge) e o inimigo entram como possibilidade e-
fetiva da nominacao. Ambos vem de fora do sistema e ao nomeér
0s corpos ensejam conexdes entre o exterior e o interior da so-
ciedade. A construcido da nominacdo via os ?abaxsi, o afime o
inimigo € uma maneira de articular exterioridade e interiorida-
de.

O sistema Piraha nao funciona apoiado na alianga como
meio de se efetivar a construcao de uma estrutura sociologica.
A reciprocidade é principio fundante da sociedade, sO que deslo-
cada para o plano das relagoes cosmoldogicas. O sistema nao gera
aliancas, promove, apenas, casamentos (vide cap. II). Ha, em
realidade, uma alianca entre o exterior e o interior, por meio
da troca entre os 7abaisi e os ?{bii{sZL, trocas de nomese COrpos.

A necessidade do matrimonio para aquisicao de nomes,fi-
Xa o circuito de troca mas nao o constitui. Pensamos que isto

nos ajuda a entender porque, tanto na sociedade de Piraha como



- 311 =

em outros povos da América do Sul Tropical, o casamento, por si
s0, nao integra, articula todo o campo sociologico. O sistema
Pirahd tem como principio fundante a reciprocidade nao submeten-
do-a a estrutura da troca matrimonial, mas a um sistema de troca
cosmologica, entre os distintos seres do cosmos.

Nos patamares celestes e subterraneo observa-se uma dis-
tincao bem marcada entre a natureza e os corpos. Somente no pa-
tamar Pirah3, os nomes de natureza e de ?7{bi{{s{ ndo os distin-
guem, havendo necessidade de utilizar outros meios, os ?abaisi,
para estabelecer distingdes. Nos demais patamares ocorre um
distanciamento entre ?{bi{{4{ e animais. A questdo que estd em
pauta nos dois casos, tanto no que se relacibna ao patamar Pira-
ha quanto aos demais patamares, diz respeito a oposicgao entre
natural e social, refere-se a delimitacao destes campos. A dis-
tincdo entre o natural e o social, & marcada a partir da rela -
cdo que se estabelece, em cada plano, entre os seres da natureza
e os seres 7{biis{. Neste patamar, em que ha uma relacao de i-
dentidade absoluta, e mesmo de determinacao entre estes termos ,
pois & a partir da natureza que sao concebidos os ?ib{{s{, estes
sio subordinados a natureza. E necessario, entao, que exista um
plano onde possa se dar a distingao entre os dominios. Deve ha-
ver algum sistema que se interponha possibilitando o afastamento
dos dois campos. Os ?dbaisi se interpdem separando os ?7IbIsX
da natureza. Nos outros patamares nao acontece o mesmo; a natu-
reza apresenta-se inclassificavel, ndo podendo ser utilizada pa-
ra estabelecer qualquer referéncia, qualquer distingao: sao os
mundos dos ?@baisi e dos mortos, mundos da cultura, isto &, dos

resultados dos processos, das transformacoes.
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A pessoa Pirahi constitui-se pela formula:?{b{{s{ mais
nome. O ?ibii{s{ sendo resultado da interagdo com a natureza, de
sua proximidade, e o nome provido pelo exterior. E na possibi-
lidade da relacao entre o interior (natureza e corpos) e exte-
rior (nomes) que se produz a pessoa Piraha. Tanto a natureza
quanto os ?abaisi sdo os sujeitos da nominagdo. Sao seus os no-
mes que sdo transmitidos a sociedade. A relacao corpo/nome per-
passa todo o sistema - mesmo depois da morte ou na propria morte
esta € uma oposicao fundamental. O corpo € o nome, depois da
morte, tem destinos diferentes. O corpo passara a "viver" junto
ao ?7abaisi que lhe provocou a morte ou junto ao ?abaisi ?{gagax.
Se sequirmos um raciocinio anterior, esbogado no capitulo 4, a
nocao de totalidade do cosmos faz sentido que tudo que saia de
um patamar va para outro. Parafraseando o principio de Lavoisier:
no universo nao ha perdas mas transformacoes. Os corpos, apos
sofrerem um processo de transformacao, irao para o segundo pata-
mar celeste. Os nomes produzem uma outra espécie de "vida" re-
presentada nas transformacdes kasaibogl e t3ipiL. Corpos e no-
mes produzem destinos distintos. Os nomes separam-se do cCorpo,
definitivamente, quando a morte interfere no processo do ?{biis{.
A morte problematiza a relacdo nome/corpo separando-a de um so
golpe. O que foi nome prossegue cindido em kagaibogl e t3ipiL
e 0 que foi corpo segue em direcdo ao ?abaisi.

Ao pensarmos o sistema Piraha como um sistema de troca
cosmoldgica entre os ?dbaisi e os 74{b{{sLl, sobressaem algumas
instituigdoes que tém uma funcao mediadora. O xamanismo e o ca-

samento siao elementos de mediacao neste sistema, mais inclusivo,

de troca. Se os ?@baisi e oS mortos niao nomeam OS ?4biis4 dire-~



- 313 -

tamente, entram em cena dois mediadores: o xamd e o conjuge. Me-
diagdes vinculadas ao exterior, como frisamos. Sabemos que todo
nome que ndo é nome de ?{b{is{ é nome de ?dabaisi. Os nomes de
71b71s7 estdo ligados & natureza, os nomes de ?abais{ possibili-
tam o destino. Os mortos por sua vez, ou o que denominamos as
suas transformacdes, sido nominados diretamente pelos ?7abaisi no
seu patamar, sem qualquer intermediacdo. A relacao entre os
?7abaisi e os mortos é direta. Os mortos sao, no momento ritual ,
a possibilidade de se evocar os nomes de ?adbaisi, enriquecendo o
patrimdnio onomastico da sociedade. Os Piraha foram unanimes
em afirmar que ndo eram os mortos seus eponimos . Seus eponi-
mos sao os ?abaisi. A presenca no ritual das transformacoes dos
mortos, os kdgaibogl e os t3ipiL, sdo muito mais constantes do
que a dos ?abaisi. Nestas ocaéiées evocam seus nomes, nomes de
7abaisd.

A mediacao feita pelos mortos entre os ?7abaisl e os vi-
vos merece uma reflex3o & parte. Os ?abais{ sdo a possibilida-
de de surgimento das transformacoes. Existe uma relacao de re-
ciprocidade entre os ?@baisi e os ?{biis{ estabelecida por meio
de troca de nomes e corpos. As transformagdes em kacaibogl e
t31pii pela geracdo de nomes e atribuicdo a sociedade, favorece
a auto-reproducdo do sistema. E por este processo que a socCie-
dade tem acesso aos nomes e que lhe é garantida a continuidade
da nominacao. Para se adquirir nomes, nao se pode prescindir da
morte. Esta coloca o sistema em operacéo. E neste sentido que
falivamos quando, no comeco deste capitulo, nos referimos a pro-
dutividade da morte no sistema onomastico e no sistema social.

O xamanismo e o casamento sdo complementares a onomas-



R e

tica: sao mediacoes de um sistema de troca maior - entre os
7abaisi e os ?ibiisi, a troca cosmoldogica. O ritual Piraha poe
em pratica a vida social. A sociedade se constitui a partir de-
le ao colocar em operagéo, em contato, os ?{biisL e os mortos. O
ritual, como pudemos observar, nao se constitui enquanto exce-
cdo, algo da esfera do "sagrado". Nesta classificacao, estaria
mais proximo da ordem do profano. Por ser cotidiano indica sua
importancia na sociedade. A escatologia convida os individuos
a pensarem sobre o cosmos. Coloca em movimento questoes funda-
mentais do pensamento Pirahd: ?ib{{4L / ?dbaisi; kaoatbogl/ toipi;
vitima / canibal; mortal / imortal.

Note-se que a Unica entidade que ndo € acusada de tra-
balhar pela morte dos Pirahd é ?{gigal. As demais entidades do
cosmos se empenham peia captura do corpo Pirahd. Os ?abats{ dao
seus nomes para os corpos, ficcionando, assim, a duplicacao des-
tes. Os ?dbaisil desejam e trabalham para ficar com os corpos.
Os ?abaisi podem matar os ?{bi{4{ que portam seus nomes. OS Pi=-
rahd ndo desejam manter a reciprocidade com os ?abaisd, traba-
lham, incessantemente, para nega-la. Nao querem dar seus cCOrpos
aos ?abaisi, ou seja, nao guerem morrer, nao desejam a interrup-
cdo da vida neste patamar. Os ?{biis{ que sdo recuperados pelos
?abaisi, passam a coabitar com eles nos seus patamares;realizam
servicos para os ?abaisi. Para os Pirahd esta relagdo é perce-
bida como uma forma de prestacao de servigo. Dizem que aqueles
que estdo na companhia de ?{gdagal trabalham na roca para fazer
farinha. Nos demais casos, envolvendo as outras entidades, di-
zem que sSeus COrpos Sse ocupam com O trabalho relacionado a ali-

mentacdo das entidades: no preparo do vinho do fruto da palmei-
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ra pataua, do buriti, da laranjeira, na pesca e preparo de cer-
tas especies de peixes. A relacdo entre os ?{bi{s{ e os 7abaisi
é da mesma ordem que a prestacao de servico entre cunhados, ser-
vico da noiva. As prestacoes de servigo estao relacionadas a
atividades de subsisténcia. A reciprocidade aqui é estabelecida
a nivel cosmolégico. A preocupacdo central dos 7{biis{ é a de
nio serem capturados pelos ?7abaisi; querem gue seus COrpos per-
manecam no seu patamar. Nao desejam que seja interrompido o
processo de transformacdo de seus corpos. Os 7{biisL  procuram
defender-se dos ?abaisi com seus colares e o extrato do sLpLohdalo.

0 esquema a sequir ilustra a analise que realizamos:

susto
Natureza—-——=——occmm———— mulher

PIbhiLAL

acidente e
Natureza-—————=cc—cmm— 2LDASA

?7abaisl

cultura
Natureza—————==——c—m———— mulher

colar

cultura
Natureza=—————c——m—m———- homem

cheiro
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0s ?{biisi estdao ligados, metonimicamente, a natureza, condicdo
de sua prépria existencia. Em outro momento esta ligacdo meto-
nimica produz uma espécie de escudo, um "sobre-corpo", defesas
aos ataques dos ?dabaisi. Os ?abaisi siao uma des-construcdo dos
?7{biisL por meio de um evento (acidente) ocorrido entre a natu-
reza e o ?ibiisi. Os colares e o cheiro sdo produzidos de forma
inversa pela intencdo cultural, humana. Os ?dabaisi e os ?Libiis
estdo no mesmo plano. Os ?{bi{si, podem adoecer. A doenca vem
de fora, do exterior. A natureza € interior, ndo ha diferenga
no patamar Piraha entre a natureza e os humanos. Temos assim as
seguintes questoes:

A doenca vem do exterior; & introduzida pelas entida-
desf A doenca se instala atraves do alimento; este é exterior
ao individuo e constitui-se por um processo cultural. A doenca
esta associada a exterioridade. A evitacao da doenca,seria,por-
tanto,a evitacao da exterioridade. Logo, ao reforcar-se o vin-
culo com o interior, com a natureza, evita-se a doenca. A se-
gunda relacao com a natureza & construida intencionalmente; nao
é deixada ao acaso, a merce do acidente ou do susto. A relacgao
deixa de ser aleatdria e passa a ser cultural. Ligando-se a na-
tureza atraves dos colares e do cheiro, produz-se o "sobre-cor-
po", algo "natural", do interior contra o exterior.

No universo dos kadaibogi e dos tiipi{ existe sociabi-
lidade. La, as regras sociais sdo fortes enquanto aqui, no pata-
mar dos ?i{bii{s{, elas sdo mais ténues. A sociabilidade no mun-
do dos mortos se explica porque la existe a diferenca. No
patamar dos Pirahd os 7{bii{s{ ndo se distinguem um dos outros ,

eles sao possibilidades de distincoes - representadas nas trans -
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formacdes kagdaibogl e tdipiL{. O espaco social por exceléncia
é deslocado para outro dominio, o da escatologia. O ?{b{i4L vi-
vo nao é considerado um ser completamente social. Somente de-
pois da morte, no universo nao mais do corpo, mas da "alma", al-

cancara esta condicao.



CONCLUSAO
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a) Os Trés Temas do Canibalismo

Se o sistema onomastico Piraha parece ao mesmo tempo
articular a sociedade e constituir uma teoria sobre o cosmos,
o canibalismo executa uma outra série de operacoes. A guisa

de conclusio, assim, examinemos esta ultima figura, que esteve

presente ao longo de todo o trabalho. O canibalismo Piraha
é pensado levando-se em consideracao trés temas: a guerra,
a morte e a natureza correspondentes as figuras canibais do
matador (?43ibihial), do t3ipiL , do jaguar e suas respec-
: - & : . . . ——— . = -» . ~ Sy = - P, T

tivas vitimas: inimigo, kagaibogl e Piraha (hiatidihd].

Os Pirahd falam das antigas expedicoes de guerra
empreendidas em territdério inimigo, ou entao narram algum

feito dos guerreiros +£3ZIpi{ no mundo dos mortos. Os Parintin-
tins, os Dioroi, os Tenharim, os Munduruku foram os inimigos
cliassicos dos Piraha. O canibalismo insere-se no complexo
guerreiro como forma de procedimento em relacao aos inimigos
de guerra.

A guerra Pirahd ndo era pensada como um ato pontual,is-
to €, como um momento em que a sociedade se reunia com o objeti-
vo de atacar outro grupo considerado inimigo. Nos relatos de
que dispomos, a guerra apresenta-se como uma instituicao per-
manente,mas especializada. Existia uma classe de pessoas socia-
lizadas para viver sua existéncia em guerra: os ?710LbAlhial. 0
papel do ?15ibilhiail era o de "cacador" de inimigos, podendo agir
contra qualquer individuo ndo Piraha. Vivia uma vidaerrante pe-
la floresta, em busca de inimigos gque eram sacrificados e trans-

portados para aldeia onde eram devorados em um banquete canibal.
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Na atuacdo do ?15ibihial ndao se colocava a questdo da vinganga;
sua acdo ndo vingava nenhum Piraha em particular, mas sim exerci-
tava a relacido social para além das fronteiras da sociedade.Nes—-
te tipo de guerra utilizava-se a pratica da emboscada, arte pelo
qual os Muras e Os Piraha ficaram conhecidos na literatura dos
séculos XVIII e XIX. O ?16ibihidai nao atacava o inimigo,ao con-
trario: ele esperava ser atacado para atacar. Utilizava tecni-
cas que lhe permitiam passar por caca énquanto o inimigo acredi-
tava-se cacador. A situacdo era controlada pelo ?7{51bilhial que,
no momento oportuno, a invertia, transformando o inimigo em pre-
sa.

Os ?15ibihiail eram criados, desde pequenos, de maneira
especial. A posicdo de ?7101bZhiai era herdada em linha paterna.
Um dos filhos do guerreiro era escolhido e treinado para seguir
a condicdo paterna. As criancas candidatas a ?76ibihial nao po-
diam lidar com fogo, o que implicava em ndo preparar alimentos.
Na puberdade realizavam um ritual que marcava sua entrada para
a classe dos ?10ibihiai. O jovem deveria abragar um tronco re-
pleto de formigas-de-fogo, suportando corajosamente a dor causa-
da por seu veneno. A pratica deste rito fazia com que o jovem
saisse do estado ?ZBZp&z (azar, insucesso) adquirindo a forga e
o impeto desejados. Em outros momentos da sua vida era submeti-
do ao mesmo ritual, como apos uma eXpedigéo de guerra mal suce-
dida. Em geral, gquando o guerreiro sentia que estava ?715ipal ,
realizava o mesmo rito.

Os ?715i1bihidai nao andavam sb6s pelo territorio, mas em
grupos de dois ou trés. Viviam voltados para fora, para a flo-

resta, para longe dos locais habitados pelos Piraha, perto dos
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inimigos. Os ?{0ib{hiaf eram responsaveis pelo abastecimento de
carne (humana ou de caga) do grupo local. Sua chegada a um lo-
cal de habitacao Pirahd marcava o inicio do ritual de consumo da
carne.

A socializagao do guerreiro vinculava o socializador ao
socializado por uma relacdo de substancia. Quando um era afeta-
do pelo estado de ?{0ipal o outro era, igualmente, contaminado .
Exigia-se de ambos que passassem pelo ritual de "purificacdo".
A socializacdo se dava por muitos anos. Para ser um ?L0iblhi3X
era preciso adquirir saberes especificos, aprendendo a ficar im-
perceptivel na mata, no estado de "invisibilidade",desenvolvendo
a capacidade de observacao e de interpretacdao de certos sinais
(pegadas, ruidos, cheiros, etc.), sabendo imitar ruidos de ani-
mais.

Os ?40ibihiaf eliminavam o inimigo na mata ou no rio,
nunca nas proximidades da aldeia inimiga. Nao travavam combate
aberto com os inimigos. Sua arma era a surpresa, o inesperado.
0 ?{5ibihial, era antes de tudo, um ilusionista. Imitava os rui-
dos de anta, macaco-prego, zongue-zongue, cotia, nambu, caititu
e queixada. Jogava terra nas aguas do rio imitando o som de um
cardume de peixes tucunaré. Amarrava um rabo de mutum a cintu-
ra e andava de cocoras para deixar um rastro como de animal. Ao
final do caminho, esperava o inimigo. O inimigo podia ser eli-
minado com bordunas ou flechas.

Paralelamente a esta técnica de predacdo, existia outra
forma de combate. Neste caso, os inimigos eram conhecidos, e o
objetivo da guerra era vingar uma morte sofrida pelos Piraha.

Esta técnica guerreira envolvia a reunido de muitos homens, que
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se dirigiam cuidadosamente as proximidades da aldeia inimiga pa-
ra ataca-la. Os ?413ibihia{i participavam, também, deste tipo de
guerra. Aguardavam o anoitecer e, ao final da madrugada, desfe-
chavam o atagque. Entravam, de uma sO vez, pela aldeia inimiga
disparando flechas e ateando fogo nas casas. Os homens, nesta
situacdo, demonstravam suas paixoes, numa atuacao distinta da
expressada pelos ?{5ib{hiai, que agiam "a sangue frio"

?abagi narrou alguns episddios guerreiros. Ha aproxi-
madamente 50 anos atras, os Piraha empreenderam uma expedicéo con-
tra os indios Tora. Havia uma rixa entre as duas tribos,que se
acusavam mutuamente por mortes ocorridas nos seus grupos.Os Pi-
rahd sofreram um ataque que dizimou praticamente todo um grupo
local. Vinte indios foram mortos. Organizaram entdo uma expe-
dicio de retaliacdo contra os Tora, matando cerca de dez indivi-
duos e aprisionando mulheres e criancas. (1)

Outro episédio referia-se a vinganca pela morte de trés
vitimas dos Parintintin. Os Piraha organizaram-se em um grupo e
dirigiram-se ao territdorio Parintintin. Localizaram uma aldeia
por volta da meia noite. Os Parintintin estavam em festa, dan-
cando e cantando no patio; os Piraha ficaram durante horas es-
preitando o ritual. Na madrugada, os Parintintin recolheram-se
em suas casas, e os Piraha resolveram atacar. Para os Piraha o

sucesso do empreendimento guerreiro é a surpresa do ataque. 7abdg<

(1) As mulheres e criancas capturadas eram consideradas troféus de guerra.
Estas poderiam ser mortas para a reallzagao de banquete canibal. As
vitimas eram amarradas pelos pes e maos e executadas a golpes de bordu-
na. Isto ocorria somente quanto os ?{5Abilhial retornavam a aldeia sem
ter conseguido capturar nenhuma vitima (caca ou humana).
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conta que no momento do ataque uma mulher teve seu pescogo atra-
vessado por uma flecha. Uma crianca correu assustada até cair
sobre o fogo e morrer queimada.

Os dois tipos de guerra tinham em comum o fato de pro-
duzirem inimigos mortos, que eram trazidos para a aldeia,ja re-
talhados. As pernas e os bragos eram separados do tronco. A ca-
beca era decepada; o tronco era dividido em duas partes iguais.
As visceras ‘eram deixadas no local, a excessdao do coracao, que
era trazido junto com as demais partes do corpo, dentro de um
grande cesto confeccionado pelo ?7{3ibihial. A unica pessoa __ha-
bilitada a tocar a carne crua e o sangue do inimigo era o ?{0ibihiai;
temia-se que o contato com o sangue do inimigo transformasse o
individuo comum em um homicida descontrolado, podendo voltar-se
contra os seus. O ?{6ibihial transportava a carne e cuidava do
assado. Apds construir um moquém para a carne, dirigia - se ao
seu jirau, erguido a uma certa distancia do solo. Ali permane-
cia enquanto a carne assava. Ao devorar o coracao da vitima,da-
va inicio ao banquete. Os demais presentes consumiam a carne |,
colocada em pequenas cabacas e consumida de forma comedida. (2)

Enquanto a carne assava, os homens, perfilados, tocavam
flautas, dancando e cantando até que a carne estivesse pronta
para ser consumida. Segundo os Pirahd, as regras e marcagoes ri-
tuais necessarias ao consumo da carne humana tinham a finalidade
de evitar ma sorte ao grupo que a ingeria (por exemplo,contra=a-

taque do grupo inimigo)e, que o ?{0ibihiai entrasse em estado de

(2) O0s Piraha nao se furtam a tecer comentdrios sobre a carne humana. Con-
sideram-na mais saborosa, e gorda (?isahax),
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?{3ipal. Durante o ritual e por alguns dias, aqueles que come-
ram da carne, nao deveriam manter relacdes sexuais. O periodo logo
apos o banquete canibal era momento de extrema tens3ao. O contra-
-ataque inimigo era esperado. Todos os ruidos e sinais eram inter-
pretados como presen¢a inimiga; os homens nao se afastavam de
seus arcos e flechas, e nao iam pescar em locais distantes.

O ?404bihial costumava pendurar o cranio do inimigo no
esteio de sua casa; dentro dos olhos punha pedacos de algodao |,
para evitar que o inimigo achasse o caminho de sua aldeia. Para
os Piraha, a visao tem grande importadncia, sobretudo na guerra ,
onde significa ter controle sobre o inimigo. O rito que ante-
cedia a saida dos ?{3iblhial para a expedicdo guerreira consis-
tia em esfregar a castanha do pequi em torno dos olhos destes ,
para que enxergassem bem. Outro rito significativo que marca-
va o inicio de uma expedicdo guerreira empreendida pelo ?{diblhial,
era a pintura corporal, que seguia o padrao da pele de onga pin-
tada, feita com urucum e carvao. Para os Pirahd, esta pintu-
ra simboliza a transformacao do guerreiro em jaguar: o
7{01bihial passava a ser o predador por exceléncia, que nio es-
colhia sua presa.

A origem dos inimigos nos foi explicada desta forma: os
inimigos nao sabiam onde os Piraha se encontravam. Era um
tempo de paz. Certo dia um Piraha de nome ?i0bai teve uma
briga com sua mulher; disparou uma flecha contra ela, e a matou.‘
0 kadaibogi da mulher andou para um lugar bem distante, procu-
rando outros ?{b{{s{ para lhes ensinar o caminho do territdrio
Piraha. Desta forma surgem os inimigos: Parintintin,Diaroi,Mun-

duruku, Tenharim, Tora. Como vimos, para os Piraha a relacao
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marido/mulher representa a possibilidade de sociabilidade. Uma
relacao social por definicao. A quebra e/ou negagéo desta rela-
¢ao levou ao surgimento do outro, do inimigo, algo tao ameacador
para o grupo quanto o conflito entre marido e mulher. O apare-
cimento dos inimigos expressa ainda a tomada de consciéncia de
nao serem os unicos habitantes deste patamar. Existiam outros
cCorpos.

Recuperemos, agora, passagens da dissertacao que
evocam o complexo do canibalismo. As figuras antropomor -
fas do universo Piraha s3o: os ?abaisi , os ?7ibiisi , os
kacaibogi , os 10ipil , os ?{bAis{ inimigos. A possibilidade
de distincao entre elas e estabelecida atraves da re-
presentacao do canibalismo e do complexo de simbolos que
engendra.

Os ?abais{ niao tém sangue mas, sim, um liguido branco.
Os ?1b{i44 tém sangue (o sangue da mae transferido para a crian-
ca); ao ingerir alimento e agua, aumenta a quantidade de sangue
existente no organismo. Os ?abaisl, de sua parte, ao beberem "vi-
nhos" da laranja, do pataua e do buriti, e ao ingerirem algumas
espécies de peixe passam a produzir no organismo uma substancia
branca. Verifica-se, assim, que os ?{bi{{s{ ingerem agua e ali-
mento produzindo uma substancia vermelha (sangue) enquanto gque
os ?abaisi que ingerem "vinhos" de colaracao avermelhada, produ-
zem uma substancia branca. O sangue, para os Piraha, e identi-
ficado a possibilidade de morte e de transformacdo. A auséncia
de sangue dos ?abais{ denota sua imutabilidade, sua imortalida-
de. O canibalismo também faz esta distingdo. O ?L0ibihial, ca-

nibal por exceléncia, ingere e tem contato com o sangue. Os
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7abaisl nao sao canibais e evitam comer coisas que produzam san-
gue.

0s ?1biisi Pirahd se separam dos demais ?7{bi{s{ do seu
patamar pela guerra e pelo ato canibal. Os kacaibogi, os toipil ,
os kibial distinguem-se também entre si por este meio: a ausén -
cia de canibalismo entre os kaoaibogi, o canibalismo dos 10ipiL
e o0 super-canibalismo dos kdibial. Os ?abaisi e os ?7LbilsL dis-
tinguem-se pela presenca ou ausencia de sangue. Pelo fato de um
ser canibal (?{bii{s%) e outro ndo (?7abaisi).

O canibalismo &, também, utilizado para se pensar a re-
lacdo entre os ?{bii4{ e a natureza. Ao nao ingerirem carne de
animal, os humanos nao estabelecem uma distincao entre os ani-
mais e eles proprios. O jaguar os devora produzindo, por sua
vez, esta diferenca.

Em suma, a morte recria a tematica do canibalismo atra-
vés dos seres t3ipil e kagaibogl. O bindmio canibal/vitima esta
na base desta relacido. Vimos que os estados kagaibogl e toipid
sio adquiridos, somente, por meio dos nomes de ?abaisi que  sao
transmitidos aos ?7ibi{s{. Os ?abaisi sao a negacao do caniba-
lismo. Nao tém sangue, sao seres culturais, por exceléncia.Sao,

para os Pirah3, a garantia de um destino. O corpo Piraha, o
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, porta durante sua existéncia a antinomia kacaibogL/
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toip vitima/canibal. Enquanto ?{b{{s{, os Piraha podem de-

sempenhar os dois papéis: vitimas e canibais. Podem, de fato ,
comer corpos de inimigos, e podem ser, também,devorados por es-
tes e pelo jaguar. O jaguar esta na posicao de canibal, por de-
finicido. Vimos o paradoxo: "NOs ndo comemos jaguares porque ja-

~ - = -, - . 5 ~ ~
guares sao hiatiihi". Neste sentido, os Piraha nao comem gente,
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nio comem o mesmo. A alteridade é colocada a partir do caniba-
lismo. Este parece desempenhar o papel de operador da diferen-
ca. Se existem outros corpos no mundo, ?{bi{s{ de varias espé-
cies, como demarcar fronteiras entre corpos distintos? Devoran-
do-os, seria a resposta. A relacao canibal/vitima instaura uma
diferenca fundamental, do mesmo tipo que entre t3ipil e kadaibogl ;
jaguar e 74b{{s{ hiatiihi. Da perspectiva dos jaguares, os Piraha
sao diferentes porque podem ser devorados por eles. Os Piraha
procuram anular a diferenca nao devorando os jaguares, mas estes
insistem em devorar os Piraha. Ponto de ambiguidade irredutivel,

proprio de todo canibalismo.
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b) As Onomasticas da América do Sul Tropical

Neste momento do nosso trabalho iremos contemplar al-
guns sistemas onomasticos da América do Sul tropical, com a
intencao de, numa perspectiva comparativa, situar os fatos
Piraha.

A sociologia da nominagac nao € um tema novo na
Etnologia sul-americana. De um modo geral, as nomografias
sobre esta regido fazem referéncia ao emprego dos nomes
pessoais, mas um interesse especifico sobre os sistemas de
nominacdo €é algo recente (CE« Lopes da Silva, 1983 ;
Petesch, 1984).

O fio condutor desta conclusdo € a interferencia semi-
nal feita por Viveiros de Castro em nota a seu trabalho sobre os
Araweté (1986). No Jjogo das comparacdes entre a onomasti-
ca Araweté e as de outras sociedades indigenas, o autor
esboca um sistema de transformacoes. De um lado, esta-
riam os ‘"sistemas canibais" ou exonimicos (Tupinamba, Tupi-
-Guarani, Txicao, Yanomami) e de outro "os sistemas cen-
tripetos" ou "dialeticos" (sistemas Timbira; Kayapo, Tucano).
Nos "sistemas canibais", os nomes vém de fora: dos deuses,
dos mortos, dos inimigos, dos animais; sao sistemas on-
de se recebe, essencialmente, o nome dos outros. "Sis-

temas centripetos" sao aqueles em gque os nomes designam

relagcoes sociais, podem definir grupos corporados com uma

identidade coletiva" (id.: 384). Se nos sistemas "canibais"
a onomastica é mediatizada pela metafisica e tem uma
funcio individualizadora, nos "dialeticos" ela e da

ordem da sociedade, e exibe uma funcao classifica-
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toria. (3) Viveiros de Castro avanga a questao quando atribui
certas particularidades a cada um dos tipos de sistema onomasti-
co (id.: 388) contribuindo, assim, para realcar a importancia do
estudo da onomastica dentro das cosmologias indigenas sul-ameri-
canas.

Apresentaremos, de forma sumaria e esquematica, alguns
sistemas onomasticos encontrados na literatura etnografica sobre
as terras baixas (Tupinamba, Ache-Guaiaki,Apapocuva - Guanani ,
Nandeva-Guarani, Tapiraré, Siriono,Araweté, Yanomami, Jivaro,
Txicdo, Apinayé, Kraho, Krikati, Suya, Kayapo, Xikrin, Bororo,
Xavante, Tukano, Kaingang, Surui, Xinguano, Matis, Marubo, Pi-
rahda) . Nesta empresa, correremos o risco de empobrecer as in-
terpretacdes destes sistemas de nominagao uma vez que teremos de
recorta-los com vistas a uma formalizacdo. Buscaremos examina-
-los a partir do esguema proposto por Viveiros de Castro (1986 )
que estabelece um continuum entre os sistemas de nominacao de-
signados canibais e centripetos. Os sistemas canibais trabalham
a partir de uma enfase em: individualizacdo, aquisicao, renomea-

cdo, séries diacrdnicas, historia social e pessoal, abertura, dis-

(3) Goodenough (1965) nos da um bom exemplo de como a problematica da nomi-
nacao pode assumir outras caracteristicas. Em seu artigo sobre a no -
minacao em duas sociedades polinesias - os Truk e os Lakalai - eviden—
cia uma primeira dicotomia no significado dos nomes no interior dos sis-
temas sociais. Enquanto entre os Lakalai os nomes tem uma fungéo eminen-
temente classificatoria, isto e, o meio de conexao entre o individuo e o
social, em Truk ocorre o oposto* o nome € o proprio individuo. Aqui, os
nomes tem uma funcao individualizadora. Goodenough, procurando dar conta
das distintas sociedades, faz uma relacao entre estrutura social e noml-
nacao. Assim, em Truk os nomes individualizam porque o sistema social e
composto de llnhagens matrilineares. Os nomes em Lakalai classificam
porque la nao existe nenhuma 1nst1tu1gao social com poder de classifica-
cao. Ha, portanto, nesta visao uma adequacao entre nome proprlo e so-
ciedade como se um compensasse a falta de estrutura do outro.
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tintividades suplementares. Os sistemas centripetos trabalham a
partir da classificacdo, da conservacao, da transmissao,dos con-
juntos sincronicos, da referéncia mitologica, de continuidade de
identidades complementares.
Nossa apresentacdo dos sistemas onomasticos, inclusive
5 dos Piraha, se faz procurando marcar que enfase é dada aos sis-
temas (se "exonimico" ou "endonimico") (Cf. Viveiros de Castro ,
1987: 279)
Iniciemos pelos Tupinamba.
Na sociedade Tupinamba havia os nomes de infancia e os
nomes de adulto. Os nomes de infancia
"os tiram... dos animais selvagens e tomam
para si muitos, com uma diferenc¢a porem: apos
o nascimento € dado um nome, que © menino usa
somente ate que se torne capaz de guerrear e
mate inimigos. Entao recebe tantos nomes quan-
to inimigos tenha matado". (Staden,1974:169).
Os nomes de infancia sdo, também, buscados entre os nomes -dos
antepassados, conforme Hans Staden pode observar, (Cf. 170). Se-
gundo Metraux formava-se um conselho para eleger um nome para a
crianca. O nome escolhido deveria exprimir a personalidade da
crianca bem como identificar qual dentre seus parentes ja fale-
cidos teria ressuscitado (Cf. 1979:97). Em toda a bibliografia
consultada, o que se encontra com mais énfase € a forma de ad-
quirir nomes via os inimigos:
"A maior honra de um homem & capturar e matar
muitos inimigos, recebendo um novo nome por
cada novo inimigo morto. Ter muitos nomes sig-

nifica ter matado muitos inimigos, o que con-
sideram uma alta honra". (Staden 1974: 172)

J. Monteiro chegou mesmo a dizer que os Tupinamba sO se casavam
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ap6s adquirir nomes ligados a guerra e ao canibalismo (C£.1949,

409). Disse, ainda

".,..tomando novos nomes, conforme aos con-
trarios que matam dos quais chegam a ter cen-
to e mais apelidos, e em os relatar sao mui
middos, porque em todos os vinhos, que €& a
suma festa deste gentio, assim recontam o mo-
do com que os tais nomes alcangaram, como se
aquela fora a primeira a tal faganha aconte-
cera; e daqui vem nao haver crianca gque nao
saiba os nomes que cada um alcancgou, matando
os inimigos, e isto € o que cantam e con-
tam..." (1949: 409-10)

Cardim registra a relacao entre nomes e guerra entre os Tupinam-
ba:"De todas as honras e gostos da vida, nenhum €& tamanho para
este gentio como mater e tomar nomes nas cabecas de seus contra-9
rios..." (Cardim, 1939: 159-160). Fernandes da uma interpreta-

cdo do papel dos nomes entre estes indios:

"O primeiro sacrificio ritual e as primeiras
cerimonias de renomacdao concediam a um homem
poderes suficientes para que pudesse suportar
normalmente e resistir vantajosamente as for-
cas negativas desencadeadas pelo morto, sem
precisar repetir todas as provas a que se sub-
metiam os iniciados" (1963: 283)

Em outro lugar diz que o jovem Tupinamba deve passar por certos
ritos, entre eles a troca de nomes, para ingressar na vida adul-
ta. O nome, aqui, localiza o jovem na estrutura social. (CEdd.
2080

Sobre o nome adquirido da vitima, Fernandez diz que

"O nome adquirido por intermédio do massacre
ritual ndo provinha estritamente desta, embo-
ra seja provavel que o sacrificantzs captasse
atraves da acao sacrificatoria, uma parte dos
poderes do sacrificado, 1nerentes a porcao
destrutivel de sua pessoa ... € permltldo in-
termretar o nome como sendo O simbolo carisma
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tico do beneficio recebido de uma entidade
sobrenatural atraves da vitima". (id.:312).

Outra fonte sobre os Tupinamba explicita gque o0s naomes
nao podem ser ditos senao no momento dos rituais: "...os cavalei-
ros nunca fazem mencao dos seus nomes, senao quando ha festa de
vinhos..." (Monteiro, 1949:409-10).
outro processo de receber nome da-se através do filho
do cativo (inimigo) com uma mulher Tupinamba, como registrou
Monteiro:

" ..lhe dao (ao prisioneiro) por mulher fi-
lha daquele que o tomou ou uma parenta das
mais chegadas; e a causa € pela honra que da-
qguele casamento lhe nasce, porque tendo fi-
lhos do tapuia, neles hao de tomar oS mesmos
nomes, e com a mesma solenidade que no pai ,
porque cuidam estes barbaros, gque na crianca
nao tem a mae parte alguma, e gue nao concor-
re para a geracdo, e assim dizem que nao ser-
ve mais que um saco; e por esta causa comem
os filhos que foram gerados dos contrarios... "
(Cf. 1949: 411).

Examinando as descricdes sobre a onomastica Tupinamba,
observamos que a énfase recai nos nomes adquiridos atraves do
sacrificio da vitima. O nome parece, por um lado, estar asso-
ciado a uma gualidade que se adgquire. Por outro lado, parece
produzir uma difereng¢a. Aqui, O nome e o emblema da diferenca.
A cada morte de inimigos, os individuos atraves dos nomes ad-
quiridos contrapoem-se aos inimigos. Os nomes denotam o homici-
dio e a guerra. Os nomes evocam os eventos da morte e do cani-
balismo.

Os Tupinambd privilegiam o acimulo de nomes. Se os  Tubinamba

identificam a guerra e o canibalismo como produtores de sua sociedade,

(Cf. Viveiros de Castro e Carneiro da Cunha, 1987) os nomes sao
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simbolos e concretizacao desta c0ncepg§o mais geral nos indivi-
duos. A recordacao dos nomes durante os rituais faz reviver o
modo como foram adquiridos, colocando em operacao os temas do
canibalismo e da guerra.

A pratica da "producdao de inimigos" através do casamen-
to de uma mulher Tupinamba com um inimigo, produz, também,nomes.
Na sociedade Tupinamba os nomes chegam do exterior (da morte dos
inimigos). Os nomes estdo, sempre, vinculados a pratica guer-

reira e ao habito canibal. Temos assim:
homicidio

Tupinamba ——=——eemmme e 5 inimigo

producao de nomes

!

marca da

diferenca

Entre os Guaiaki observa-se um sistema onomastico com
propriedades semelhantes ao dos Tupinamba. Atraves do caso
"belles cornes" Clastres explica o processo de nominacgao. (Cf.
1972:252). A crianca, ainda no ventre materno, recebe um nome
referente a uma qualidade da caca (vaca) consumida por sua mae:
belos chifres. Neste momento o feto passa a ter bikwa esséncia
da caca transmitida ao feto. Uma forma de nominacdo metonimica
e particularizante: uma vaca em particular, nao a classe das va-
cas; e uma qualidade desta vaca (os belos chifres), nao toda a
vaca. Nesta primeira forma de nominacao, os nomes vem dos ani-

mais, da natureza. Existe um outro processo de nominagao rela-
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n eu

cionado a alma (ove). Segundo Clastres, os indies dizem:
sou a alma de fulano". O canibalismo € meio pelo qual alguém se
torna a alma de um morto. Na concepcao nativa, a alma € um prin-
cipio neutro, impessocal, sem influencia sobre o novo ser vivo
que habitara, sendo indiferente ao seu sexo. O caso Kimiragi &
elucidativo: Dokogd estava gravida quando Terygd morreu. Os.
Guaiaki ofereceram o pénis de Téaygi a Dokogsi para que ela o
consumisse no ritual antropofagico. A intencao da doacao do pée-
nis aquela mulher gravida era devido ao desejo de que seu filho
nascesse homem. Entretanto, nasceu uma menina - chamada Kimiragd -
que passa a ser identificada como "alma de Ténygi"(cfj972ﬁ88—9).

Nesse caso, a alma procede do morto canibalizado. Entre os

Guaiaki, temos, assim, as seguintes equac¢dOes onomasticas:

mulher gravida ———cccccaaaaaa- crianca
come bikwa - nome de alguma parte
do animal (qualida -
CacadoY =———mmmm e ———— animal de) .
mata
natureza sociedade
caca homens
f—m——m———m— e e 2>
canibalismo
bikwa ove
NOMES ALMA

=

MULHER GRAVIDA

A partir destas duas equagoes vemos que a onomastica se
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realiza de duas formas: pela natureza e pelos mortos canibaliza-
dos. No caso do canibalismo funerario, incorpora-se a alma e
esta engendra um processo novo de referéncia:"animanimia" . Adqui-
re-se a substancia, a alma, ao mesmo tempo gue se evoca O outro
para se identificar: "Eu sou a alma de Terygi". A incorporacao
tanto do bikwa quanto da ove se da pela ingestao de caca ou de
homens. O canibalismo & o que opera a transferencia das subs-
tdncias para o individuo que devora. Identifica-se o outro pa-
ra, entao, identificar-se.

Entre os Apapocuva-Guarani, descritos por Nimuendaiju,
(CE£. 1987), ha uma relacdo entre alma e nome. Alguns dias de-
pois da criaﬁga nascer, os pajés reinem-se para saber qual alma
"veio ter conosco". A alma vem do exterior e com ela o nome. O
pajé indaga sobre sua procedéncia e o seu nome. Existe entre os
Apapocuva um ritual de nominacao muito complexo, onde se da o}
nome a crianca na presenca de parentes e padrinhos. O nome que
um guarani recebe tem para este uma significacao muito profunda.
N3o é uma simples designacdo. Pelo contrario, o nome é parte do
possuidor, um "pedago", idéntico a ele, inseparavel da pessoa.
O nome é a propria pessoa. Maldizer o nome prejudica seu porta-
dor. E, neste sentido, que os Guarani, segundo Nimuendaju,guar-
dam segredo dos seus nomes, atribuindo apelidos aos filhos. Em
casos de doenca, quando todos os esforcos para salvar o doente
fracassam, o recurso utilizado € a troca de nome. O doente, ao
receber o novo nome, torna-se um novo ser. A doenca fica asso-
ciada ao nome anterior (4)
(4) Entre os Paresi, grupo Aruak,observa-se a mesma pratica da nominagao.

0 nome representa a proptia pessoa. Usa-se, tambem, trocar os nomes de
doentes para que se curem. (Cf. Costa, 1985:188)
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Assim, o nome Guarani & o ser da crianca, que o acompa-
nhara até a morte. Uma das obrigagoes dos xamas é precisar de
que regido do "paraiso" provem as "palavras-alma" que se "encar-
nam" nas criancas da tribo. O nome e a confirmacao de que uma
alma se encarnou na crianca. Os deuses informam a procedencia
desta alma (Cf. Cadogan, 1954:41-42).

Shaden (1974) nos diz que ha uma identificacao entre a
alma enviada a terra, isto €, a crianca reencarnada enviada pe-
los deuses, e a reza que o individuo recebe como dadiva sobrena-
tural. Se existe uma correlacao entre alma e reza e outra entre
alma e nome, logo reza e nome também estdao ligados. Nao se en-
contram duas pessoas com a meésma reza entre os Nandevé; a ‘reza;
como o nome, € individual; é uma caracteristica do individuo ‘
Liga-o ao cosmos, ao sobrenatural. Existe, também, uma acumula-
cao de rezas pessoais e este e um fator importante para a "dis-

tincao social", de status social. Viveiros de Castro (1986: 383

e ss.) faz uma correlacdo entre a acumulacao de rezas dos Nandeva
e acumulacao de nomes dos guerreiros Tupinamba. Ambos oOs pro-
cessos cumprem papeis semelhantes na sociedade. Rezés e nomes
vem de fora (as rezas sao recebidas das divindades atraveés do
sonho). Ter reza e ter nome significa ser homem, ser social. Se
no caso Tupinamba o homem sem nome nao pode casar, no Guarani o
homem sem reza € colocado a margem da sociedade.

Entre os Tapiraré existem nomes de infancia e nomes de
adulto. A mae da nomede-infancia ao seu proprio filho (Baldus,
1970:279). Nao ha mais de um Tapirapé com o mesmo nome (id:280) .
Os homens trocam de nomes pelo menos duas vezes na vida; com as

mulheres sucede o mesmo. Os nomes de adulto sdao atribuidos aos
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homens quando passam a usar o estojo peniano, as mulheres depois
da primeira menstruagéo (CE. wagley, 1977:142). A mencdo do no-
me de infancia de um adulto lhe causa embaraco, o nome lhe pare-
ce ridiculo (id.: 232). Segundo Wagley, os nomes sio herdados
em linha paterna ou dos irméos da mae. Entre os Tapirape o nome
parece ser da ordem da transmissao, sdo herdados, logo, ligados
mais a sociedade e menos ao cosmos e ao sobrenatural.

O sistema de nominacao Siriono € apresentadopor Holmberg
(1978) da seguinte forma: assim que a mulher sente as primeiras
dores do parto, seu marido sai para cacar um animal; o nome da
espécie do animal abatido sera aquele dado a crianca. O pai pro-
cura por um animal que mostre qualidades poéitivas (ex: corajo-
so) como o tapir é o} jaguar.. Nao sendo encontrado tais tipos de
animal, procura por outro qualquer. Se a cacada nao for bem su-
cedida ou 0 nascimento ocorrer a noite, a criancga recebera umno-
me referente a uma caracteristica andmala que possua, por exem-
plo, um pé deformado,ou algum trago que a associe a algum animal.
Nao existem cerimonias formais de nomeacdo. A partir da nomea-
cao, faz-se uso de tecnonimos para classificar os pais da crian-
ca (Cf. 175-6).

Em representacao grafica:
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Entre os Arawete existem nomes de inféncia e nomes de
adulto. Na infancia o nome & arbitrario, os pais fazem a no-
minacdo. O nome de adulto provem dos filhos por intermedio da
tecnonimia (Cf. Viveiros de Castro, 1986:372-3; 382). Existem
"duas regras minimas e basicas de nomeacdao: nao se usa (se fala,
se da) o proprio nome; dois.vivos ndo podem portar o mesmo no-
me" (id.: 382). Ha tres fontes de nomes para criancas: de ini-
migos, de um ancestral ou de uma divindade (id.: 383).

Os pais perdem o nome de infancia quando nasce o pri-
meiro filho: "O primeiro filho & considerado o nominador dos
pais" (id.: 371). O nascimento de filhos é a uUnica possibilida-
de para a mudanca de nomes. O nome de adulto &€ o nome da crian-
ca, do filho, mais o termo de parentesco. Néo ha auto- nameacao ,
nomeia-se a crianca, o filho, e captura-se este nome por meio da
classificacao terminoldgica. Os pais se auto-nominam utilizando

como recurso os proprios filhos. Tem-se a seguinte equacao:

L L

AN=0 © TS MORTOS

CONSANG, DIVINDADES
JWIMIGOS EXTERIORIDADE
Viveiros de Castro diz que "o nome tem uma fungao de
individualizacdo, nao de classificacao" (id.: 375). Como em ou-

tros sistemas sul-americanos "os nomes e as identidades vem de
fora, remetem ao exterior da sociedade, onde a morte e a alteri-
dade sao diretamente constitutivas da pessoa" (id.: 383); acres-
centa que este tipo de classificacdo onomastica & caracteristica
dos sistemas canibais "onde os nomes vem dos deuses, dos inimi-

gos, dos mortos, dos animais consumidos; onde se obtém os nomes
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do outro" (id.: 384),

O sistema onomastico Yanomami foi apresentado por va-
rios autores. Ramos estabelece uma divisdo entre nomes pessoais
e patroniﬁicos. Ambos sdo secretos (Cf. 1976:18). Os nomes pes-
soais sao recebidos em qualquer idade e pode-se ter mais de um
nome. Existem cinco possibilidades de se adquirir um nome pes-
soal. Atraves da cacada ritual onde o pai abate um animal e o
nome deste animal é dado 3 crianca; baseado em caracteristicas fi-
sicas ou de comportamento; baseado em circunstancias ou eventos
ocorridos na ocasido do nascimento ou no decorrer da vida do in-
dividuo. Patronimicos personalisados. E, finalmente, tecnoni-
mos (cf. id.: 23-4). Este tipo de referencia nominal, sugere as

sequintes equacoes:

Segundo a autora os nomes de patronimicos sao de 44bs e
de linhagens. E dado de pai para os filhos e nunca se repete. O
patronimico de s4ib+patronimico de linhagemtnome pessoal estabe-

lece um processo de distincdo entre as pessoas (Cf. id.:25,30,31).
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Para a autora, o sistema Sanuma situa-se entre a cate-
gorizacdao e a individualizacdo. A individualizacao & feita com
o recurso do binomio formado pelo nome pessoal+nome do grupo (ou
categoria). Todos os nomes, sejam de categoria ou de individua-
lizacao sdao secretos. Existe uma gradacao em termos de oculta-
cao, de seéredo, entre os distintos modos de nominacao. O maior
segredo é com os nomes pessoais, seguidos dos patronimicos e do
tecnonimo (Cf. Ramos, 1977:150-51).

Segundo Lizot, uma crianca pode ser indiferentemente
chamada pelo termo de parentesco ou pelo seu nome pessoal. As
restricoes ao uso do nome comecam quando ela atinge a puberdade.
A liberdade de usér os nomes das criancas como referéncia auto-
riza o uso da tecnonimia (Cf. 1973:65). Existem alguns indivi-
duos cujos nomes sofrem tabu: pai, mae e sogros potenciais. (id.:
66). A maior interdicao recai sobre os nomes dos mortos. O no-
me pessoal faz parte da personalidade. A interdicao de pronun-
ciar os nomes dos mortos estende-se ao uso lingliistico dos radi-
cais formadores do nome (Cf. id.: 68). A proibicao de pronun-
ciar o nome de uma pessoa, em sua presenc¢a, segundo as crencgas
Yanomami, esta ligada a morte. Dizer o nome pessoal de alguem
tém duas conseqliencias: um vivo correr o risco de morrer e um
morto, de reaparecer (na forma de espectro) (Cf. id.: 70).

Albert (1985) reforca a idéia de que "l'anthroponimie
yanonam& incline plus a individuation qu'a a la classification
de la personne nommée" (Cf. id.: 398). Um outra caracteristica
deste sistema de nominacdo, apontada por Albert, & que se pros-

creve de toda a reflexividade de identificacao pessoal, isto €,

"Une personne ne peut jamais proférer
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elle-méme son propre nom. Nom d'enfant ou
surnom d'adult, il n'a cours en toute circon-
tances que pour autrui. L'individuation ne
prend donc jamais socialement effet dans ce
systeme que du point de vue successif des
alterités collectives que la subjectivent tandis
gqu'a l'inverse, le processus onomastique

d'individuation classe implicitement les
univers sociaux successivement pertinents
pour la personne nommee: il oppose dans i?

enfance les ascendents directs du rest de la
société puis a l'age adulte la parentele ('yay&)
a la parente classificatoire (bio) (Id.:398-9)
Albert associa, também, o nome ao traco dc morto. A proibicao
de proferir o nome dos mortos esta relacionada a anulacdo da in-
dividualidade do morto, é um esforco de fazer do defunto "un

corpe anonyme". (id.: 400) Clastres e Lizot interpretam este fe-

nomeno da seguinte maneira:

"...tout se passe como si les noms propres
des Yanomami etaient donnés pour signifier a
chaque individu singulier ce qui est son destin
singuler, c'est-a-dire sa propre mort" (1978:
116) .

Albert afirma que a interpretacao de Clastres e Lizot relacio-
na os nomes aos mortos e nao a nominacao a morte (Cf. 1985:401).

A proibicao do nome do morto prende-se muito mais a escatologia

individual e a uma concepcao de morte. Sendo assim:

"Empreintes, residus, marques, possessions,
nom propre... ou photographie ... la "trace
du mort" est ainsi recueillie et detruite
("mangee") avec une meticulosité pointilleuse
par les deuilleurs (parents yay8 du défunt)..."
(1985:403).

O sistema de nominacao Jivaro e suas correlacgoes com
outros dominios sociais pde em evidéncia um sistema onomastico

de tipo "canibal". A crianca é nomeada alguns dias apOs nascer.
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Deve receber, idealmente, o nome de um parente falecido, da ge-
racao dos pais ou avos. Os nomes séo de animais, em sua maioria
provenientes de passaros. O conhecimento e manipulacao dos no-
mes definem as relacoes entre oS grupos. Quando um Jivaro visi-
ta uma casa estranha, o dono pergunra ao visitante o nome de seus
parentes e de seus nao inimigos. O visitante, poe ,cuidadosamen-
te, numa categoria mais distante alguns de seus parentes, que pen-
sa terem possibilidades de serem inimigos do dono da casa. Quan-
do se tem um amigo em visita a aldeia € preciso acompanha-lo cons -
tantemente e nunca identifica-lo, nao dizer o seu nome pois pro-
vavelmente este deve ter muitos inimigos na vizinhanca. (Cf.Harmer,
1973:84-5, 103, 131).

Os nomes entre os Jivaro parecem ter a funcao de sepa-

rar os amigos dos inimigos. Este tipo de procedimento permite
aos Jivaros saberem quem eles poderao matar. Paralelamente, e
relacionado ao sistema onomastico, ha o sistema de captura de

almas que parece complementa-lo. A obtencao do arutam, da alma,
é o que esta na base da morte dos inimigos. Os homens necessi-
tam capturar almas. Ninguém nasce com uma arutam. Adquire-se a
arutam por meio de um ritual envolvendo os jovens e OS ances-
trais, que lhes passam a arutam. No ritual a arutam de um an-
cestral entra no peito do jovem tornando-o forte e despertando
nele o desejo de matar. ApOs este ritual, os jovens estao pre-
parados para empreender uma expedicao de guerra e matar suas vi-
timas. Nas proximidades da aldeia inimiga, realizam um ritual
em que perdem as suas arutam para poder, entdo,capturar a airutam
do inimigo (Cf. Harner, 1973: 135-143).

viveiros de Castro faz um paralelo entre o sistema de
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niminacao que esta baseado na obtencio de nomes (como o caso Tu-

pinambé) e o sistema Jivaro baseado na obtencao de almas. (CE%
1986) . O universo dos inimigos, neste caso, e estabelecido por
meio dos nomes. O nome identifica e classifica pessoas. Sendo

inimigo, pode-se obter arutam. Vejamos a representacdao grafica

deste sistema:

ancestrais ————=="=2—————-- > crianca
arutam
sjovem

l perde arutam

______________ > inimico
mata/captura
arutam

Neste sistema, o nome e a alma (arutam) provem dos an-
cestrais. Assim, fecha-se o ciclo interno da sociedade. Porém,
o jovem perde sua arufam pois tem de conseguir a arutam de um
inimigo, do exterior. O nome vem do interior mas define, por
oposicao, o inimigo, o exterior; devem-se buscar almas onde nao
se buscam nomes.

Os Txicao possuem um complexo sistema de nominacao que
se mescla a classificacao terminologica e remete ao exterior da
sociedade. Para Menget OSs nomes pessoais Txicdo individualizam,
(C£. 1977:187). Existem categorias que permitem, em certas cir-
cunstancias, transformar um nido-parente em um parente e vice-
_versa. O sistema de nominacdao segue caminhos genealogicos; as-

sim os nomes pessoais sao eles mesmos classificadores que desen-
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cadeiam novas relacdes genealdgicas (Cf. id:.187-88).

Menget distingue os nomes proprios e os tecnénimos como
duas modalidades complementares de classificagao. Na sociedade
Txicao, em alguns rituais, podem-se recitar os nomes; sobretudo
quando se retorna de uma expedigao guerreira bem sucedida. O ri-
to é designado 0Orengo eganoptovo. O primeiro nome da série &
emiiru: este € o nome mais corrente e importante, adquirido na me-
tade da vida do individuo, quando seus pais ja estao mortos. o)
nome emiiu é acompanhado dos nomes {mon, nomes secundarios, liga-
dos ao emiru desde a nominacdao. O processo de nominacao & cumu-
lativo; um individuo e nominado muitas vezes conservando todos
so seus nomes (1emiiu+ nomes Lmon). Assim, existem diferentes
classes de antroponimos: a) emiau, b) Lmon, c) amut. (CE£.id.:247) .
Este Ultimo seria um apelido, um nome descritivo, acidental,sin-
gular, suscetivel de esquecimento. Embora os Txicao possuam uma
quantidade elevada de nomes prdprios, seu uso € muito raro. Nao
ha propriamente uma proibicao de uso dos nomes.

Um parente escolhe para uma crianca uma seqtiencia de
nomes ja existentes, de um de seus proprios parentes, em geral
morto. A relacao entre nominador e nominado caracteriza-se por
ser uma relacdo de parentes proximos. A nominacao € equilibrada
bilateralmente: se o primeiro filho € nominado pelo lado pater-
no, o seguinte sera nomeado pelo lado materno, e assim por dian-
te. (Cf. id.: 250).

Existe o epdonimo, aquele de quem a crianca recebera o
nome, e o nominador, aquele que busca O nome para transmiti-lo
a crianca. A relacao entre ep6nimo e o nominado € uma relacado

de identidade, isto &, o nominado poderepetir o destino do epo-
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nimo. E neste sentido que se procura buscar um epénimo que néo
seja desonrado (Cf. id.: 251). A aquisigéo de um nome nao cria
um laco duravel entre o nominador e o nominado, mas sim entre o
epbnimo e o nominado. Além da explicitada repeticao de destino
ha, também, uma equivaléncia de categoria de parentesco. Esten-
de-se a relacdao de parentesco com o eponimo para o novo portador
de seu nome. Assim, o sistema de nomes influi no uso de catego-
rias de parentesco (Cf. id.: 253).

O estoque de nomes & conservado. Pode haver esqueci-
mento de alguns nomes e sua conseqgtlente perda. Porem o sistema
é preenchido com novos nomes, criados continuamente. Criam-se
nomes a partir de duas situacoes: a) integrando os apelidos aos
antroponimos, gue passam a ser nomes proprios, podendo ser trans-
mitidos e b) atraves de estrangeiros cativos de guerra que sao
incorporados a sociedade Txicao passando, entao, a ser os nomi-
nadores. Os cativos nominam criancas de outras parentelas, dis-
tintas das onde foram adotados, a partir de eponimos provenien-
tes de sua parentela original, estrangeira \CE,-1d.: 284). Ha
agqui um duplo processo: o prisioneiro recebe de seu raptor e da
parentela deste um nome Txicao. E, assim, naturalizado Txicao
pPor um nome; em seguida passa a estabelecer relacoes com outras
parentelas Txicao transmitindo os nomes de seus ancestrais reais
para as criancas Txicao (Cf. id.: 255).

A homonimia se caracteriza quando as pessoas tem um mes-
mo nome emiru. Sendo este nome proferido, formalmente, na pre-
senca de seus possuidores, estabelece-se uma relacao de mutuali-
dade designada enetlakpo. Esta relagdao é transmissivel, de ho-

mem para homem e de mulher para mulher, linear e colateralmente,
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de forma automatica, apés’a morte de um dos membros do par. A
relacio é totalmente simétrica, de partilha (Cf, id.: 262). Da
mesma forma que o eponimo se identifica ao nominado, portar no-
mes iguais parece ser um indicativo de mesma pessoa. Neste ca-
so, os nomes Txicdo sdo constitutivos da pessoa ao mesmo  tempo
que definem certas relagoes sociais produzindo mudanc¢as nas re-
lacdes genealdgicas. Os nomes provem de fato do exterior e pas-
sam, com o decorrer do tempo, a ser nomes proprios Txicao. Veja-

mos graficamente este sistema:

eponimo
parente | identificacéo
nominador ————————————————— > nominado

(estrangeiro ou
Txicao)

Se o nominador estivesse sempre na categoria de estran-
geiro, os nomes viriam de fora, do outro grupo tribal, passando
a ser incorporados aos Txicao, como nomes proprios Txicdao. Os no-
mes, ao perder a referencia, poderdao ser capturados pela socie-
dade. Neste sentido, se o nome vincula o eponimo ao nominado te-
remos, entdo, uma vinculacdo de pessoas ao exterior da socieda-
de, aos estrangeiros e inimigos. Mesmo que OS nomes, hoje, se-
jam nomes Txicao, adquiridos ndo s6 atraves dos estrangeiros mas
também por um parente do nominado, eles foram, no passado, nomes
de estrangeiros,de inimigos. A vinculacao do nome ao exterior é
evidente nesta situacéo. O nome liga a sociedade ao exterior ,
ao mesmo tempo que produz novas relacoes no interior da socieda-

de.
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Os sistemas de nominacdo Timbira (Apinayé, Kraho, Cane-
la, Krikati) sdo de tipo "centripeto". Da Matta, ja em 1967, a-
pontava para o significado da nominacdo na producao da socieda-

de:

"A literatura sobre os Apinayé e trabalhos de
campo_com Os Krahdo tem demonstrado que a no-
minacao nestes grupos nao e somente um modo
pelo qual a sociedade rotula os seus membros,
atribuindo a cada qual uma posigao dentro de
uma estrutura juridica, familiar ou cerimo-
nial. De fato os nomes funcionam, tambem,co-
mo um mecanismo de recrutamento para um con-
junto de grupos cerimoniais e servem para a-
tribuir, aos seus portadores, papels sociais
de grande importancia. Do ponto de vista es-
trutural estamos inclinados a crer qué a no-
minacdo exerce influencia numa serle de ou-

tras instituicoes. Isto porque é através da
nominagao que varios individuos situados em
geracoes diferentes ficam unidos num mesmo

grupos social e por obrigacoes de reciproci-

dade". (Cf. Da Matta, 1979: 159-160).
Examinemos alguns sistemas Timbira. Comecemos pelos Apinaye.
Nimuendajd (1956) nos da uma primeira descrigcao do sistema de
nominacido Apinaye. Os nomes sao transmitidos: assim, cada uma
das metades tém um repertorio finito de nomes, transmitidos de
geracdo a geracdo. O nome & uma reunido de quatro ou mais pala-
vras, cada qual com significados independentes. As palavras pa-
recem perder a referéncia lingiistica quando utilizadas como no-
mes (Nimuendajd, 1956: 19-25). Os nomes sao titulos, papéeis so-
ciais. Existem nomes "grandes" e "pequenos". Os "grandes" pa-
recem ter a funcido de ligar o sujeito a metade, investindo-o de
um papel cerimonial. Na classe dos nominadores encontram-se pes-—
soas do mesmo sexO que o nominado. Alguém transmitira seu nome.
A regra basica entre os Apinayé e: aguele que fez o corpo nao

podera nomea-lo. Ha, assim, uma oposicao entre nominador e de-
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Bitor (Cf. id.: 21).

Existem tres posicdes centrais neste sistema de nomina-
gao. O nominador, o arranjador de nomes e o nominado. O arran-
jador de nomes € aquele que procura um doador de nomes para seu
"filho adotivo". Faz a mediacao entre o pai verdadeiro e o no-
minador, situando-se a meio caminho das esferas privada e publi-
ca. O nominador é alguém que se situa na esfera publica, da
perspectiva do nominado. Com aquele estabelece uma relacgao de
formalidade e distancia social. Com o arranjador de nome e com
seu pai verdadeiro tem uma relacao cordial. Os nomes sao, como
vimos, basicos na estruturacdao das relacoes sociais. Assim, en-
contramos, aqui, a nominacao produzindo relacdes sociais (Cf. Da
Matta, 1976: 108-111; 113—4{. Embora os Apinayé tenham nomes que
os ligam diretamente a sociedade, ao seu doador e a metade que
seu doador pertence, existem nomes de "dentro de casa",apelidos,
responsaveis pela individualizacdao. O publico e o privado pene-
tram, também, na esfera da nominacao. Matta representa a nomi-

nacao da seguinte maneira:

=0 A=0

|
O

A \ '

(
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A relacao ritualizada entre nominador e nominado é con-
trastada a relacao cordial entre o filho e o genitor. Parece que
a estas relacdes opostas querem sinalizar uma ndao -identificacao
entre o pai e o nominador (idealmente o tio materno). Faz-se,
portanto, uma identificacao social com o nominador e uma identi-
ficacao pessoal e afetiva com o pai. Por uma dupla identifica-
cdo, produz-se uma diferenca. A esfera publica, social & repre-
sentada na figura do nominador. O nominado passa a ser uma re-
plica do nominador. Mesmo nome, mesmas atribuicdes. Uma rela-
cao mediada pelo social, ritualizada. Estabelecida pela lei.
0 arranjador & quem vai buscar o nome. Ao fazé-lo, projeta o
nominado para fora de seu nucleo familiar ao mesmo tempo que in-
sere o nominador no interior deste nucleo. E neste sentido que
os nomes classificam. Na verdade nominan classificando. Inserem
individuos num campo social. Matta faz uma comparacdao entre os
nomes na sociedade Apinayé e em outras sociedades Timbira e Je .
Conclui que entre os Apinayé os nomes tem uma funcao classifica-
toria pelo fato de o sistema social nao possuir outras fontes de
classificacio. Em contraste, a nominacao Kaiapo, referidé por
Matta, tem uma funcao individualizadora, ja que nesta sociedade
existem sistemas de classes de idades e metades organizadas res-

ponsaveis pela classificacdao (Cf. id.: 123-130).

Melatti (1976) apresenta o sistema de nominacao dos
Krahé. Identifica, de imediato, uma relacao de substancia entre
genitor e gerado representada pelas restricoes alimentares si-
multaneas. Genitor e o gerado formam uma unidade biologica; no-

minador e o nominado uma unidade social. Os nomes pertencem as

metades; ligam os individuos a estes grupos atribuindo-lhes pa-
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péis rituais. O nominado usa os mesmos termos de parentesco que
seu nominador utiliza para classificar as pessoas. O nominado
re-classifica os individuos, os quais classificava a partir da
relacao com seu genitor. Com o advento da nominacdo, parece ad-
quirir a mesma pessoa social que seu nominador; repete as mesmas
classificagcdes empregadas por seu nominador. O nome nao repre-
senta um individuo, uma pessoa, atribui um lugar social. Dife-
rentes individuos vao ter a mesma mascara social embora ndo se-
jam a mesma pessoa. Melatti usa as figuras do ator e personagem
para interpretar o significado da nominacao entre os Kraho (Cf .
id.: 145-6). Neste sentido, o nome enquanto oposto ao nucleo
primario da criacéo biologica é uma forma de reprodugdo social .
Quanto a transmissao dos nomes, o caso Krahd segue a légica Api-
nayé, com uma unica diferenca: entre os Krahd os primos parale-
los de mesmo sexo estao na posicdo de nominador (Cf. id.: 144) .
Carneiro da Cunha enfatiza a relacao entre a nominacao e a ami-
zade formalizada. Se uma pessoa recebe nomes de dois nominado-
res tera, potencialmente, a soma dos amigos formais de ambos .
(C£. 1978:76). Sobre os nomes, ressalta que entré os Kraho a
transmissao de nomes segue a logica dos nomes passarem de paren-
tes proximos para parentes proximos e de parentes distantes para
parentes distantes o que garante que os nomes voltem para a casa
de.origem, de onde sairam com os homens. "E, alias em termos
de "casas" (na realidade entenda-se segmencos residenciais), que
os Kraho as vezes enunciam esta regra: da-se os nomes na casa de
onde eles vieram" (Cf. 1978:76).

Os Krikati dao mais énfase a nominacdo, como constitu-

tiva do sistema social, que os demais Timbira. As relacoes de



- 351 -

parentesco e casamento organizam as atividades dos grupos domés-
ticos. A nominacao, igualmente importante, organiza as relacoes
sociais mais gerais. Os nomes tem a funcdo de recrutar indivi-
duos para as tres metades e as sociedades cerimoniais. Transmi-
te, tambem, papeis cerimoniais e permite que os nominadores so-
cializem os nominados. Estabelece um sistema de amizade forma-
lizada. Os nomes entre os Krikati s3do uma instancia determinan-
te na perpetuacao do sistema social (Cf. Lave, 1979).

Ladeira realizou trabalho minucioso sobre a troca de
nomes e conjuges entre os Timbira. Duas questoes fundamentais
para o estabelecimento da sociedade Timbira: com quem casar e
com quem trocar nomes. Entre os Timbira, as.pessoas sao paren-
tes quando trocam de nomes ou quando se ofiginam de um mesmo seg-
mento residencial. A unidao de segmentos residenciais € estabe-
lecida pela nominacao ou pelo casamento. Sao escolhas excluden-
tes (Cf. Ladeira, 1982:57). A nominacdao influi nos arranjos ma-
trimoniais. Um ego masculino podera casar-se somente comas pri-
mas paralelas patrilaterais ou primas crgzadas patrilaterais. As
primas paralelas matrilaterais sdo consideradas "irmas" e as pri-
mas cruzadas matrilaterais sdo "md3es". Com ambas nao pode ca-
sar-se. Existe, portanto, orientacao de casamento para um ego
masculino com suas primas cruzadas patrilaterais e para um ego
feminino com seus primos cruzados matrilaterais (Cf. id.: 105 ,
106, 108). O retorno dos nomes ao grupo doméstico de origem )
possibilitado pelos arranjos matrimoniais, expressando, assim,u-
ma "politica de nao perder nomes" (Cf. id.:44;110). Entretanto,
nenhuma parentela detém um conjunto proprio e exclusivo de no-

mes. Todos os individuos tém um nome e um lugar no patio da al-



- 352 -

deia. Trocando nomes e coOrpos entre oOs grupos domesticos de
segmentos residenciais diferentes, tramam a rede que une os dis-
tintos grupos sociais. A vida cerimonial dos Timbira nao inter-
fere nos arranjos estabelecidos na "periferia" (troca de nomes
e corpos). A terminologia de parentesco explicita esta troca
por meio de um conjunto de termos de relacao que orienta a troca
de nomes e a troca de cdnjuges (cf. id.:112, 113, 114). Ladeira
mostra-nos, assim, uma dimensio fundamental da nominacao entre os
Timbira. O nome €& algo que produz as relacoes sociais e que fun-
ciona como a outra face da alianca. Existem as esferas da a-
lianca e a dos nomes; ambas produzem sociabilidade. Com quem se
troca esposas nao se troca nomes; com quem se troca nomes nao
se troca esposas. Um sistema construido de forma interdependen-
te. Os nomes, neste caso, sao mais do que da ordem da transmis-
siao e da sociedade; fundam as relacdes sociais separando e unin-
do grupos.

0 sistema Suya, apresentado por Seeger (1981), asseme-
lha-se aos dos demais Je. O autor acentua que O nominado seria
a replica do nominador, no que se refere aos papeis cerimoniais.
Partilham os mesmos direitos e deveres havendo uma real identi-
dade entre eles; num certo sentido eles sao "um". O menino e
nominado pelo tio materno e a menina pela tia paterna. Nestes
casos a homonimia faz a duplicagao do sujeito, encarnacao de um
mesmo ser social (Cf. 1981:121-146).

O sistema de nominacao dos Kayapo e apresentado  por
Verswiger (1983). Entre os Kayapo cada segmento residencial e
associado a um conjunto de nomes pessoais, privilégios rituais ,

itens de enfeite pessoal e direitos de receber partes especifi-
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cas de certos animais. Todos os nomes e privilegios podem ser
transmitidos a membros de outros segmentos residenciais.A trans-
missdo realiza-se através do sistema de parentesco e de lacos
diadicos (Cf. id.:104). O autor afirma que "quando nomes pes-
soais ou privilégios sao transmitidos a membros de um outro seg-
mento residencial, estes devem ser devolvidos ao segmento com ©
qual sdo associados, passando para um de seus membros" (1983:104).
Existem dois tipos de nomes entre os Kayapd: nomes comuns e no-
mes belos ou grandes. Os nomes comuns estao associados a e sao
produzidos por algum elemento do ambiente natural, uma parte do
corpo ou mesmo uma experiencia de vida. Os nomes grandes ou be-
los sao constituidos por duas partes: o prefixo cerimonial (e-
xistem pelo menos oito prefixos associados a cerimonias especi-
ficas) e o radical que serve para a nominacao individual.A trans-
missio destes nomes nao se realiza de pais para filhos reais ou
classificatorios; caso assim fosse feita, a crianca nominada fa-
leceria. Tanto os nomes grandes quanto os comuns sao transmiti-
dos por um homem ao filho da irmda e por uma mulher a filha do
irmao. Os nomes comuﬂs sao doados sem formalidades enquanto os
nomes grandes sao confirmados cerimonialmente (Cf. id.:105-108).

Neste ensaio o autor discute a ideia sobre nominacao
Kayapo formulada por Bamberger (1974). A autora diz que os no-
mes masculinos movimentam-se por uma linha uterina de parentela
masculina (de filho da irma para filho da irma) e que os nomes
femininos movimentam-se por uma linha agnatica de parentela fe-
minina (da filha do irmdo para filha do irmao). Assim, a suges-
tio de Bamberger é gque os nomes movimentam-se em torno do circu-

lo da aldeia (Cf. Bamberger, 1974:373-4). Verswiger procura pro-



- 354 -

var que os nomes Kayapo sao de posse dos segmentos residenciais
(C£. Verswiger, 1983:112).

A tese de Lea (1986) segue a pista apontada por Verswiger.
Para a autora, o principio imperativo da nominacdo &
que O0s nomes devem retornar ao local onde surgiram. A maioria
das pessoas tem entre 6 e 15 nomes, com possibilidade de pos-—
suir mais de 15. De um modo geral, o individuo nao sabe sobre
todos os nomes que possui; conhece apenas os que sao usados. E
obrigacao de sua mae repetir seus nomes durante a sua vida, para
gue nunca os esqueca. Evita-se homonimia. O controle do saber
onomastico de cada casa visa assegurar a perpetuidade dos no-
mes que a ela pertencem. O nominador nao renuncia aos seus no-
mes; passa a compartilha-=los com o nominado. Ha, entretanto,ex-
cecOes: gquando ha disputa por um nome, este & abandonado pelo
nominador, tornando-se, assim, nome exclusivo do nominado. Os
homens defendem o patrimonio onomastico de suas casas (Cf. id.:
1986:174-179) . A transmissao de nomes se realiza por uma regra
também presente entre os Timbira: a mulher transmite seus nomes
a filha do irﬁéo e o0 homem transmite seus nomes ao filho da ir-
ma. O acervo de nomes e de nekrets (bens cerimoniais) distin-
guem uma casa das outras. Cada morador & um nominador potenci-
al; porém necessita de outros para transmitir nomes aos seus fi-
lhos. O nome assim, e um simbolo, um valor (Cf. id.:180-1).

Entre os Kayapo a relacdo nominador/nominado ndo &€ de
evitacao. A relacao entre nominador e nominado esta subordina-
da a relacao homem/filho de sua irma e mulher/filha de seu ir-
mao. A nominacao reforca a relacao pré-existente entre um homem

e sua irma. Uma mulher deve transmitir seus nomes (os de sua
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casa) para as filhas de seu irméo em retribuigéo aos nomes que
os filhos desta recebem daqueles (Cf. ig.:182-186;203—204). Para
Lea, o importante na onomastica Kayapd € a perpetuacao do acervo
de nomes de cada casa e o enriquecimento deste pela apropriacgao
de nomes provenientes de casas "yazias". Neste sentido, o nome
Kayapd segue outro principio que nio o de "pura" troca e cons-
tituicao da sociabilidade, como no caso Timbira. Aqui O nome
parece ter carater emblematico. E o que distingue as casas. 0
nome tem a caracteristica de totem. O nome Kayapo, como  apre-
sentado por Lea, trabalha, exclusivamente, com a intencao clas-
sificatoria. Liga individuos a grupos, a casas. Entreos Kayapo
os nomes ligam OS COrpos 3s casas ao mesmo tempo que as diferen-
ciam.

0 sistema onomdstico Xikrin descrito por Vidal (1977)
distancia-se do sistema Kayapo. Os nominadores, do ponto devis-
ta genealogico, encontram-se na periferia do sistema de paren-
tesco, da perspectiva terminologica sao os avos paternos e ma-
ternos, os siblings cruzados dos pais de um ego. Entreos Xikrin
encohtra—se uma nomenclatura similar a presente entre OS Timbi-
ra: existem os nomes "grandes" e os "pequenos". Os grandes sao
transmitidos cerimonialmente e OS nomes pequenos, comuns, OS a-
companham. Vidal enfatiza que os nomes "grandes" nao formam gru-
pos corporados, agrupam individuos somente na cerimonia de nomea-

cao. A diferenca dos Timbira, os nomes Xikrin nao incorporam a

(V]

mesma metade o nominador e o nominado. Os nomes estao ligados
esfera das prerrogativas, conhecimentos e ornamentos rituais.Ga-
nha-se um nome e herda-se por meio de prerrogativas. Um indivi-

duo pode dear todos Os seus nomes a um Gnico ou pode reparti-los
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entre varios. A relacao entre nominador e nominado do sexo mas-—
culino é formal e ritualizada enquanto a relacao entre mulheres e
mais descontraida. Entre os homens implica a heranca de bens e
privilégios rituais (Cf. id.:108, 109, 110).

Cruz ao descrever o sistema de nominagcao Bororo (1939;
1940) registrou que o© individuo pode ter mais de um nome embora
grave somente um em sua memoria. Apos o nascimento da crianga,
os pais convocam os parentes matrilaterais para a escolha de um
nome e para participar da cerimonia de nomeacao. Nesta cerimo-
nia, a crianca tera seu labio perfurado e o perfurador adquiri-
ra uma série de obrigacées em relacdo a crianca. Desde fornecer
o instrumento que lhe furarda o labio até ocupar o lugar de  seu
pai, caso este venha a falecer. Durante a cerimonia, o perfura-
dor grita o nome da ctianca de forma que todos possam ouvi-lo .
Ao ser pronunciado o nome,a mae da crianca cai em prantos pois
este nome é um homonimo de um antepassado. Todas as pessoas li-
gadas ao morto choram ao ouvir seu nome. O nome marca, assim ,
o comeco de uma vida e o final de outra. Os nomes continuam en-
quanto as pessoas vivem e morrem. Se o filho for primogénito, o
pai da criancga tera o septo nasal e Os lobulos auriculares per-
furados no mesmo ritual. Ritual que marca a incorporacéo do
filho & sociedade e do pai a vida adulta. O perfurador é desig-
nado U{daga; nunca podera esguecer O nome da crianca. Os nomes
atribuidos a crianca séo de uso privativo de sua metade e de seu
cla. Paralelo a este nome, atribuido pelo nascimento,existe um
outro, oculto, doado por um homem de prestigio do cla da crian-
ca; este nome somente pode ser pronunciado em voz baixa, por a-

quele gue a nomeou e pelos seus pais. Este nome lhe sera reve-
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lado apos o nascimento de seu filho.

Quando o rapaz atinge a puberdade, adquire um estojo
peniano (Ba) e um nome de um heroi da tribo. Pode receber outros
nomes ao cacar em memoria de algum morto. Quando entrega o ani-
mal abatido a familia e parentes do morto, estes recebem nomes
assim como o cacador e o proprio morto (CE. Cruz, 1939:185-202).
Neste caso os nomes derivam das caracteristicas percebidas no a-
nimal cacado ou relativas a alimentacdo encontrada em seu esto-
mago.

Viertler (1976) divide os nomes Bororo em nomes Iebio-
mage (nomes de caca e de morte) e nomes Ie-mage (nomes de vida).
Os {ebio decorrem da caca do moxri e sao considerados nomes de
recompensa, proclamados cerimonialmente. Os nomes de morte po-
dem ser usados por todos da aldeia como referencia em oposigao
aos nomes de vida que sao de uso reservado. A cacada é realiza-
da por alguém que pertence a metade oposta a do morto. O caca-
dor é visto como um "filho" da mulher que recebe o moii, consi-
derada a "mae" do defunto, casado com o "pai" do defunto; ambos
pertencem ao mesmo lado do cacador. A partir deste aconteci-
mento ha uma nominacao do defunto, do pai e mae do morto e do
cacador (cCf. ig.:58—68).

Viertler (1978) explora, em maior detalhe, a nominacao
e o parentesco entre os Bororo. Os nomes pessoais estao asso-
ciados a titulos. Em funcido dos titulos, os individuos serao re-
lacionados por termos de parentesco reciprocos. Um homem Bororo ,
associado a um titulo mais importante, sera um tio materno, avo
ou irmao mais velho de um outro homem com titulo menos importan-

te; este, por sua vez, sera um sobrinho, um neto ou um irmao mais



- 358 -

novo daquele. Ambos os homens pertencem a mesma metade. Assim,
o parentesco é estabelecido nao a partir dos individuos mas sim
por intermédio dos titulos, dos nomes que portem. A posicao en-
tre os individuos, de distdncia ou proximidade, é equacionada as
posicoes dos titulos dentro do modelo circular da aldeia, visto
que a distribuicao dos titulos é fixa. A "politica de nao per-
der nomes" visa, por meio de adocoes, transferéncias e substi-
tuigoes, manter intacto o circulo dos titulos que configuram o)
modelo da aldeia (Cf.ig.:62-63). Ao concluir, a autora desta-
ca que o complexo e o simbolismo da caca entre os Bororo estru-
turam a formacao de "familias rituais" que se tratam por termos
de parentesco, alterando substancialmente as formas de tratamen-
to e de conduta anteriores a imposicao de nome de morte, ou de
caca. Neste sentido, "o parentesco é sempre mediado por umahie-
rarquia de titulos e de nomes pessoais outorgados para a vida e

para a morte de seus representantes" (C£.14.:68).

Temos a seguinte represeatacao:




Didsziy

da ao nome proprio

Maybury-Lewis

(1987) .
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Crocker acrescenta que os

ainda que:

"Bororo emphasize the intimate association
between proper names and the immaterial aspect
of being termed aroce, soul. All such names are
derived from the natural and supernatural
entities associated with each clan... The
name-giving confers upon the child its naninal
participation in these beings which literally
define all coletive individual identity" (1985:
64) .

" ..proper names, ritual titles, andthe terms
for clan property, all derive specifying ways
from these ahoe... These essences provide the
categories on which social differentiation and
identity is vased;...Everything in the world,
say the Bororo, has an aroe (that is, name )
and, since names are spatially organized, a
cosmological place" (Crocker,1985:270).

Crocker sublinha que a alma esta estreitamente vincula-

(Cf. Crocker, 1979:257).

O sistema de nominacgao Xavante foi apresentado por

(1967:232-236) e detalhado por Lopes da Silva

Entre os Xavante, existem nomes femininos e masculinos.
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Os nomes masculinos sao transmitidos pelo tio materno num ritual
doméstico. Na nominacao feminina faz-se um ritual publico,agru-
pando-se as mulheres por classe de idade. Nota-se, assim, uma
inversdao: os homens, a quem sao atribuidos nomes sociais, reali-
zam um ritual domestico e as mulheres a quem sao atribuidos no-
mes individuais, fazem um ritual publico. Os nomes Xavante, por
um lado classificam, e, por outro individualizam. Os nomes,mar-
cam as fases de amadurecimento do individuo. Os velhos e os re-’
cém-nascidos nao portam nomes. Entre os Xavante, a relagao no-
minado/nominador nao conforma grupos sociais distintos,com fron-
teiras bem definidas. A filiacao as metades & condicao para a
nominacao masculina. Os nomes masculinos estao identificados a
relacac irmaos da mée/filho da irma. O nome feminino depende da
classificacao dos homens em grupos de doadores: metades oposﬁas,
distingoes etarias. Os nomes femininos classificam as mulheres
em grupo, de acordo com seus radicais. No caso Xavante, o nomi-
nador perde o nome em prol do nominado. Na sociedade nao podem
existir dois sujeitos com o mesmo nome. Entre o nom;nador/nomi-
nado a relacao nao € marcada pela evitacdo. No caso Xavante, a
nominacao nao produz uma mudanca no sistema terminologico como
no caso dos demais Je.

0 dualismo Xavante trabalha no interior da nominacao.Os
nomes masculinos situam-se na esfera social, do parentesco e do
campo cerimonial. Relacionam-se ao publico e a esfera ritual da
sociedade. Os nomes femininos circunscrevem-se a area natural,
vinculam a sociedade a natureza. Sao nomes criados a cada ge-
ragéo, nomes de animais e plantas. Nao sao transmitidos, como

os masculinos. Nao classificam, nao se vinculam a sociedade,in-
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dividualizam. S3o relacionados a esfera privada, doméstica, da
sociedade. Os nomes de homens sao permanentes e transmissiveis
enquanto os nomes de mulheres sao novos, individualizadores,per-
sonalizados. A nominacao Xavante pode ser representada da se-

guinte maneira:

Nomes Sociais Nomes "Naturais"
Homens Mulheres
Transmissao MB/Zs Criacdo - Nao Transmissao
Ritual Doméstico Ritual Publico
Classifica Individualiza
Nao conforma Grupos Conforma Grupos

Assim, o caso Xavante torna-se singular por conter no
seu sistema onomastico aspectos antitéticos: condensa no seu in-
terior principios que operam para individuacao e para a classi-
ficacdo, de acordo com O genero. Assim, Os nomes femininos in-
dividualizam e os masculinos classificam. No entanto, e inte-
ressante observar que, antes de classificar .ou individualizar, o
sistema de nominacgao trabalha para a construcao da pessoa. A
partir da constatacdo de Lopes da Silva de que "a pessoa costura
a sociedade Xavante", temos que a onomastica &€ de fundamental im-
portancia na sua concepcao de mundo (Cf. 1987:246-2438) .

O sistema de nominacao Barasana (Tukano) , do noroeste
amazonico, foi apresentado por C. Hughes-Jones (1979). O pro-
cesso de nominacdo realiza-se por meio da transmissao de nomes
atraves das geracdoes. Os nomes repetem-se por geracdes alterna-
das. A crianca recem-nascida é nomeada com um nome de um pa-

rente patrilinear morto, pertencente a segunda geracao ascenden-—
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te do mesmo sexo que o nomeado. Neste sentido, se for menino re-
cebera o nome de seu avo paterno, se for menina recebera o nome
da irmd do pai do pai. Tal regra é compativel com a regra de
descendéncia patrilinear; a crianca pertence, portanto, a paren-
tela do marido. Este sistema onomastico mantém o estoque de no-
mes patrilineares em circulacdo. A nominacdo e feita a  partir
do xamanismo. A nominacao transfere a alma do ancestral morto
para a crianca, impedindo que desapareca. O nominador deve ser
um "morto recente", falecido ha pelo menos tres aﬁos. Represen-

tando graficamente (Cf. 1979:163).

X
OA A = |
Y M%TOS
NOMg
ALMA
O -
VIvos
Y b o

Periféricos aos sistemas apresentados, mas nao menos im-

NOMg| A

portantes, sio os sistemas Kaingang, Surui e Xinguano. O sis-
tema Kaingang foi descrito primeiramente, por Henry (1964:176).
0 autor nao fornece muitos dados sobre o sistema; diz que sao
os parentes proximos os doadores de nomes as criancas recém-nas-

cidas. Recebem, também, nomes de parentes falecidos. Melatti,D.
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(1976) fornece outros dados sobre este sistema. O nome proprio
é transmitido em linha masculina (a do pai e do avo paterno). Ha
uma indicacdo que nos possibilita interpretar a nominacao como

sendo feita a partir de uma regra paralela. Por exemplo:

G

0 nome pessoal e relacionado ao nome de grupo. Nao se pode pro-

nunciar o nome do morto. Aos 3 anos de idade, ganha-se nomes
identificados a caracteri;tica da pessoa, ao seu wiyd (espirito) ,
contrastando com o nome yiyi{. Estes dois atributos sao consti-
tutivos da pessoa Kaingang: um o liga ao grupo, classifica-o - O
yiyLi - e o outro - o wiyd{ - marca sua essencia, seu espirito
(Cf. Wieseman, 1960:177, 180).

O sistema dos Surui é apresentado por Mindlin (1985:90-
93). A pergunta fundamental entre os Surul ndo e sobre o nome,
mas sim sobre quem transmitiu o nome. Isso marca uma estratégia
de identificacido no mundo e a potencialidade da classificacao.Os
nomes ndo sao usados como referéncia pelas pessoas; esta tarefa

fica a cargo da terminologia de parentesco. E proibido dizer os
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nomes dos pais, dos avos, do tio paterno, da tia materna e dos
conjuges. Em relacdo aos nomes de mortos observa-seé a mesma re-
gra. Algumas pessoas, como filhos de xama, podem receber nomes
de espiritos. Os nomes produzem modificagoes na classificacao de
parentesco. Ha uma transferéncia de posigao: o nominado passa a

ocupar a mesma posicao que o nominador. A transmissao se da da

seguinte maneira:

Masculino Feminino

4 %)

Os nomes produzem mudancas na genealogia, nos termos de paren-

tesco. Por exemplo:

AMA pE wh®

A autora desenvolve a hipotese de que a mudanga nos termos de

parentesco decorrentes da nominacao facilitaria a troca de mu-
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lheres . (5)

Os nomes Surui sdo, da ordem da sociedade, da classifi-
cacao. Engendram relacées sociais e, por isso, fazem a equiva-
léncia entre nominador e nominado.

O papel dos nomes no sistema xinguano pode ser apreen-
dido nos trabalhos de Basso (1973) e Gregor (1982). Ai os nomes
parecem estar na intersecdo da identidade social e da identidade
pessoal. O nome codifica muitas informagdes sociais: sexo, ida-
de, participacdo em rituais publicos, identifica o individuo com
a histdoria e a geracdo dos avos (Gregor, 1982). Ha uma proibi-
cao de pronunciar os nomes dos afins (cunhados e sogros nao se
chamam pelo nome). A crianga recebe nomes de avos paternos e

maternos de acordo com O seu sexo. Vejamos:

CORGY

AB

(5) Este dado parece ser contraditorio com os dados apresentados-
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Na concepc¢ao Xinguana, receber um nome significa o mes-
mo que trocar objetos de mesmo valor ("pekaweintsa"). No ritual
de nominacao "o falador" do nome da o nome a crianca, ele o em-
purra para dentro, o coloca para dentro dela" (Cf.Gregor, 1982:
244-246) .

Conforme o grafico da folha anterior, o pai chama a
crianca de A e a mée chama de B; assim ocorre porque nao podem
pronunciar.os nomes de seus sogros. Chamam a crianca peio nome
de seus respectivos pais. A-crianga é ‘atribuido, assim, nomes
das parentelas de sua mae e de seu pai.

O sistema de nominacao Matis aparece no trabalho de
Erikson (1987). Para os Matis nomear.significa dar a vida(Cf.2) .
Nesta sociedade, onomastica e sistema de parentesco estao es-
treitaménte relacionados. Os nomes, assim, cléssificam. Existem
os apelidos que particularizam os individuos, ou produzem uma
individuacdo. A transmissao dos nomes obedece a uma logica so-
cial semelhante a Jé. Porém, ambas as formas de se adquirir no-
“mes sio sociais. O apelido pode transformar-se em um nome apos
transmitido através de geracoes. Neste caso, ©O apelido perdesua
referéncia lingtiistica passando a ser um nome proprio (C£.12).

Entre os Marubo, os nomes pessoais sao transmitidos em
geragoes alternadas (Cf. Melatti, D. 1985). O individuo rece-
be nomes em trés fases de sua vida: ao engatinhar, na puberdade
e na fase adulta. Nesta ultima faz-se o uso de tecnonimia. Os
nomes pessoais nao sio enunciados cotidianamente. Podem vir pre-
cedidos pela classificacao referente 3 secdo a que o individuo
pertence (existem nove unidades matrilineares com duas segoes ca-

da uma). A divisao em duas secoes é estabelecida a partir da
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alternancia dos nomes, seguindo o principio da alternancia das
geracoes. A equivaléncia de geracoes alternadas € importante,
segqundo a autora, para a sociedade na ordenacao da terminologia
de parentesco, na transmissao de nomes pessoais e na divisao de
cada unidade matrilinear em duas secoes (Cf. Melatti, D. 1985:
40, 90).

O sistema de nominacao Pirahd constitui-se por dois ti-
pos de nomes: nomes de ?{bi{i{s{ e nomes de 7@abaisi. Os nomes de
77b7141 sdo aqueles que provém da natureza, que marcam O evento
que produziu o corpo, o ?4biisZ. Algo da ordem do acontecimen-
to. Nome constituinte de uma individualidade, nome que sO sig-
nifica o ?ibiisi, o corpo. Os nomes de ?abaisi sdo nomes de en-
tidades, dos "deuses" Piraha. Nomes transmitidos ou pelas pro-
prias entidades ou pelos mortos, quando comparecem ao ritual Pi-
rahi nomeando os vivos. Todos os nomes que ndo sao de  ?4bi{lsd
sio de ?abaisi. Os nomes de mortos sdo de ?abaisi. A nosso ver
o sistema Pirahé trabalha nitidamente com duas orientacdes ono-
masticas: uma extremamente individualizadora e outra classifica-
téria. Uma que define o corpo, individualiza e outra que define
suas relacdoes com o cosmos e o seu destino. Neste sentido, os
nomes classificam ligando o individuo ao cosmos, possibilitando
o destino no cosmos. Os nomes 7dbaisi s3o conservados; ha um
acervo dos nomes ?7abais{i que é transmitido pelas entidades  aos
vivos. Os nomes formam conjuntos sincronicos na medida que re-
tornam para a sociedade, sao recuperados. Séo da ordem da con-
tinuidade, tém uma referéncia cosmologica e atribuem identidades
complementares aos Pirahé, possibilitando o seu destino, sua

transformacao.
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Os nomes de ?i{biisi individualizam, formam o corpo, um
ser uUnico; a homonimia ndo pode existir porque nao podem existir
corpos iguais. Sao nomes adquiridos(ndo transmitidos); sempre no-
vos, decorrentes dos eventos que os produzem, que envolvem a mulher
e a natureza. Nomes unicos. Sao constituidos de forma  diacronica,
formam conjuntos diacrénicos; os names de 7(bi{s{ s3o nomes ligados a vi-
da e a histdria particular do individuo, sao temporais. Orientados
para abertura, os nomes novos formam distintividades suplemen-
tares, algo que suplementa o individuo. A onomastica Piraha pode ser

representada nas seguintes formas:

nominam matam
Piraha(........'....-.......-....)InimigOS
Nomes
Natureza
Animais Corpos (nomes da natureza)
mulher
Plantas Corpos (nomes da natureza)
7abaisi
nome
Xama
Conjuge —» l ng;;_\\\
fixa morte
Piraha\\‘_///
Trés dominios atuam no sistema de nominacao. Podemos

agrupa-los em:
. extra-social: inimigos e/ou estrangeiros
. natureza: animais, vegetais, objetos, etc.

_ sobre-natureza: entidades ?dbaisi,mortos (kaoatbogl e toApil)

Estes dominios, fontes dos nomes, estao fora da socie-
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dade. Parece claro que O gque permite a constituigéo de uma so-
ciedade e a propria articulacao da mesma com tais dominios € o
processo de nominagdo. Vemos este processo como um exercicio
metaférico que tenta conectar, no minimo, duas séries distintas.
0 dominio extra-social & conectado a sociedade através dos ini-
migos. E via morte dos inimigos que o nome retorna para a so-
ciedade. O dominio da natureza concebe os Piraha. Os seus no-
mes sdo, antes de tudo, nomes de quem lhes originou, possibili-
tou sua existéncia. No dominio da sobre-natureza & atraves dos
espectros dos mortos (kagaibogl e t3ipd{i) e das proprias entida-
des (?abaisi) que os humanos adquirem nomes.

Assim, nomes e nominacao séo de fundamental importancia
na sociedade Pirahd por conectar varios dominios e nesse exerci-
cio constituir um campo social.

Chegando ao final desta exposicao sobre alguns dos prin-
cipais sistemas onomasticos das terras baixas da América do Sul,
observamos que as logicas "canibal" e "centripeta", representa-
das pela ordem da individuacio e da classificacdo, ndo sao exclu-
dentes. Estao presentes nos sistemas porém de maneira desigual:
alguns sistemas tem uma énfase "canibal" e outros uma énfase "cen-
tripeta”, o que lhes confere feicdes distintas.

Recortar os sistemas onomasticos a partir destas cate-
gorias foi nossa intencao primeira. Nosso objetivo era apreen-
der os elementos constitutivos especificos dos sistemas onomas-
ticos das Terras Baixas da América do Sul para inseri-los na dis-
cussio tedrica sobre nomes proprios.

Apesar da vasta bibliografia tedrica sobre nominacao

nos restringimos a producao antropologica localizando,principal-



- 370 -

mente, as ideias de Levi-Strauss (1976: cap.6 e 7) sobre este te-
ma (6)

Para Levi-Strauss os nomes proprios constituem uma for-
ma distinta de dissolucgao do problema totémico. Ha dois cami-
nhos para a logica classificatoria: um voltado para o geral, en-
globando categorias, numeros e elementos; outro voltado para o
particular, envolvendo os nomes proprios. A tese levi- straussia-
na € que existe um "operador tbtémico", um dispositivo geral da
classificacdao. Algo que articula diferentes sistemas: o dos no-
mes, das restricoes alimentares, das proibicoes matrimoniais.Ca-
da qual com uma légica propria. Passa-se de um sistema a outro
por meio de transformacdoes (esta idéia é explorada no capitulo 3
do Pensamento Selvagem). A introducdo de outros sistemas clas-
sificatorios deixa patente que nao sdo somente as espécies natu-
rais que se prestam ao totemismo. Neste plano, o totemismo ar-
ticula uma relacao entre natureza e cultura. Em outro dissolve
seu objeto no geral e no especifico. E neste segundo plano que
estamos interessados: o dos nomes "proprios".

Na tradicido filosofica (Mill, 1974, Peirce, 1956 e Russel,
1918) os nomes proprios nao-significam. Sao como pronomes de-
monstrativos e ndo substantivos. Neste sentido, o que ha sdopar-
ticulares, individuos. Os individuos sado concebidos como reais,
ndo como espécie. As espécies sao produtos do pensamento. O no-

me comum é o nome da espécie. O nome prdprio, do individuo. 0

(6) Nossa leitura foi orientada pelas discussoes teoricas nos cursos sobre
o pensamento de Levi-Strauss, ministrado pelo Prof. Viveiros de Cas-
tro.
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nome nao tem significado na medida em gque teria como funcéo sig-
nificar somente o individuo, designar. Nao significa mais doque
o proprio individuo.

Lévi-Strauss nio atribui ao nome préprio um carater sui
generis. Para ele todo nome & um nome comum, isto €, todo nome
classifica. A classificacdo ndo deixa de fora o plano dos indi-
viduos. Mesmo a nivel dos nomes proprios, persiste classifican-
do. Os nomes proprios sdo, assim, um taxon. Neste sentido, Lévi-
_Strauss coloca-se em oposicao a teoria que trata dos nomes pro-
prios como exteriores a significacao, como elementos da ordem
do arbitrario, do irracional. Para Lévi-Strauss os nomes fazem
parte do universo da significacao. Tanto os nomes proprios quan-
to os nomes pessoais (antroponimico) sao classificadores; ©O in-
dividuo nao é real, é uma ideia, uma classe. Um'caso limite da
classe com um sO ocupante.

Em sua argumentacao, Lévi-Strauss nao esta  preocupado
com a teoria dos nomes, da linguagem. Os nomes proprios o inte-
ressam como teoria da classificacdo. Correspondem, no plano dos
individuos, as classificacdes; relacao entre O macrocosmos e
microcosmos. Classificacao projetada sobre as pessoas.

Os nomes proprios estao no campo da individuacao, re-
cursos logico de estender a classificacao: termina no individuo ou
continua nele, em suas partes (bracos, pernas, etc.) A classi-
ficacdo animal nunca se refere ao individuo mas sim a espée-
cie. (7). Para Lévi-Strauss, o nome proprio coloca-se no nivel

da especificidade. O individuo & uma espécie. Entretanto,o no-

(7) Exceto no caso de animais domesticados
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me proprio designa, também, coletividade, nao sO individualida-

des. Parece que o problema apontado por Lévi-Strauss nao se re-

fere ao individuo, mas a individuacdo: a classificacao no plano

mais especial, mais particular. O autor quer provar que um nome

proprio ndo € um nome proprio no sentido de particulares, indi-
*

viduos.

O pensamento selvagem nao desiste diante do concreta,
do singular. O nome do individuo estad para o nome do cla assim
como o individuo esta para o grupo. O nome do individuo € uma
parte da especie. Nesta acepcao, o nome sempre classifica. Para
Lévi-Strauss o nome prdprio é, na verdade, onde se detém a indi-
viduacao. Nao ha diferenca de natureza entre nome proprio e no-
me comum, nome individual e nome especifico (generico, da espé-
cie). Ambos classificam. Parece que para Lévi-Strauss,tudo sig-
nifica e tudo classifica, logo significar e classificar.

Os nomes classificam, designam individuos, significam por
meio dos individuos. Para Lévi-Strauss a classificacao parece
ser uma a priori: qualquer. designacao tem de classificar.

Lévi-Strauss entende o nome proprio como base para se
atingir um principio classificatdrio mais geral. Vé o nome pro-
prio como propriedade estrutural de determinados sistemas de clas-
sificacao.

Lévi-Strauss diz que

"sob um ponto de vista formal, nao ha, pois,
diferenca profunda entre o zoologo e o bota-
nico que atribuem a uma planta, recentemente
descoberta, a posicao Elephantopus Spicatus
Aubl... e o sacerdote Omaha que define os
paradigmas sociais de um novo membro do gru-
: : T
po, conferindo-lhe o nome disponlvel: casco-

usado-de-bisdo-velho. Eles sabem o que fazem
nos dois casos" (1976: 249).
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A partir desta digresséo pelo pensamento levi-straussia -
no colocamo-nos algumas questoes. O que e, afinal, o nome pro-
prio? Fenomenos distintos com um mesmo rétulo? O individuo é
uma classe? O individuo é uma especie?

Questdes que ndo nos propomos responder. Desejamos, a-
penas, apontar um caminho. Em grande parte dos sistemas que e-
xaminamos, constatamos gue Os nomes proprios perdem a referencia
lingiistica original. Um termo a ser atribuido a um sujeito
parece perder sua referéncia primaria. O nome, assim, esta aquem
da linguagem. Trabalha inversamente i metifora situada além da
linguagem. O nome ao nio significar lingflisticamente quando a-
tribuido ao sujeito e ao significar socialmente constitui a am-
bigtiidade da classificacgao. Parece al residir todo o paradoxo
da classificacdo e do estabelecimento do sentido.

O nome proprio ou o nome seria, para nos, um esforco no
sentido de retirar o homem da especie, de niao representa-lo como
espécie. Se o homem, OS Piraha, sao Hiatiih{, um dos corpos que
habitam o mundo, © nome proprio os retira deste estado de espe-
cie. Trabalha contra o nocido de especie; por atribuir referen-
cias aos elementos, aos individuos, cria outras classificacgoes ,
"espécies" particulares. O advento dos nomes proprios possibi-
lita, nestes casos, que OS homens sejam OsS unicos, dentre os se-
res naturais, a construirem um sistema que trabalha contra a no-
cio de espécie. O estabelecimento do nome proprio, por produzir
diferencas, enfraquece a consciéncia da nocao de espécie.

Existem ongas pretas, pintadas e pardas. Fora esta
classificagéo, nio ha classificacao possivel. Um individuo onca

preta confunde-se com a espécie onca preta.
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Nos diversos sistemas aqui apresentados observa-se um
esforco do nome proprio em dissolver a classificacao mais geral ,
da espécie. Por fundar novas classificacdes, o nome proprio des-
referencia e interfere confundindo a nocao. Neste sentido, o)
nome proprio cumpre duas funcoes: a) desmarcar e criar diferen-
cas, retirando o homem da especie; b) constituidos, os nomes si-
tuam-se entre a classificacido (sistemas centripetos ou dialéti-
cos) e a individualizacdo (sistemas canibais). Assim, uns sis-
temas sao dominados pela classificacdo e outros pela individua-
lizacao embora ambas logicas sejam constitutivas dos sistemas o-
nomasticos da America do Sul Tropical.

O sistema Pirahé parece ser produzido pelas duas 10gi-
cas: uma, onomdstica que articula a esfera da substancia, do in-
dividual, do corporal é outra que articula a esfera da sociedade,
da classificacdo (seja cosmologica, seja social).

Nos sistemas onomasticos examinados os nomes engendram
um paradoxXo na classificacdo: individualizacao e classificacao;
significagdo e ndo-significagao. Ao retirar o homem da espécie,
o nome ganha um sentido; ao retira-lo da "natureza" o insere num
quadro menos inclusivo de classificacdo, que produz uma diferen-
ciacdo entre corpos/corpo, individuos/individuo, grupos/grupo ,

sociedades/sociedade.



BIBLIOGRAFIA




- 376 -

BIBLIOGRAFIA

ALBERT, Bruce - Temps Du Sang, Temps du Cendres. Representation

de la Maladie, systéme Rituel et espace politigue chez lez

Yanomami du Sud-est (Amazonie braliliénne). Tese de Doutora-

do, Université Paris X - Nanterre, 1985.

BALDUS, Herbert - Tapirapé: Tribo Tupi no Brasil Central. Ssao
Paulo, Editora Nacional, 1970.

BAMBERGER, J. - "Naming and The Transmission of Status in a Cen-
tral brasilian Society". Ethnology 13 (4): 363-378, 1974

BARBOZA RODRIGUES, Jodo - Exploragdo dos rios Urubi e Jatapi. In

valle do Amazonas, Rio de Janeiro, Typografia Nacional, 1875.

- . A Necrdpole de Nirakanguera. 2a. ed. Velosia, 2: 1-40 ;
1892.

BASSO, Ellen B. - The Kalapalo Indians of Central Brazil. New
York, Holt, Rinehart & Winston, 1973.

BATES, Henry Walter - Um Naturalista no rio Amazonas. Belo Hori-
zonte, Ed. Itatiaia/Edusp. 1972.

CADOGAN, Ledn - "Ayvu Rapyta. Textos miticos de los Mbya-Guarani
del Guaira". Revista de Antropologia ¥: 36-41, 123-132;IT:37-
64, 1957 S35 1

an, p
o

CARDIM, Ferndo - Tratados da terra e gente do Brasil. Sao Paulo,

Biblioteca Pedagdgica brasileira (Brasiliana % 8) ., 19395

/’ ; - .
CARNEIRO DA\CUNHA, Manoela - Os mortos e os Outros. Uma analise

do sistema funerario e da nocao de pessoa entre Os indios

Krahd. Sao Paulo, Hucitec, 1978.

o



- 377 -

CLASTRES, Hélene; LIZOT, Jacques - "La part du Feu. Rites et
discours de la mort chez les Yanomami". Libre 3: 103-133 .
1978. -

COSTA, Romana Maria Ramos - Cultura e Contato. Um estudo da so-

ciedade Paresi no contexto das relacOes interétnicas. Disser-

tagéo de Mestrado em Antropologia Social, Museu Nacional,UFRJ
JCHCASY

CROCKER, Christopher - "Selves and alter Among the Eastern Boro-

ro" In;Dialectical Societies, Maybury-Lewis, D. (org.) Cam-

bridge (Mass.))Harvard University Pressg, 1999 .

. Vital Souls. Bororo Cosmology, Natural Simbolism, and

Shamanism. Tucson, The University of Arizona Press. 1985

CRUZ, Manoel - "A imposicao do nome entre os indios Bororo" Jour
nal de La Societe des Americanists?‘gl: 197-209, 1939

. "Dos Nomes entre os Bororos". Revista do Instituto Histo-

rico e Geografico Brasileiro, 175: 185-202, 1940

DA MATTA, Roberto A. - Um mundo dividido: a estrutura social dos

indios Apinayé. Petropolis, Vozes, 1976.

DA MATTA, Roberto; LARAIA, Roque de B. - Indios e castanheiros:

a empresa extrativa no médio Tocantins. 2a. ed. Rio de Janei-

ro, Paz e Terra, 1979.

DA MATTA, Roberto; SEEGER, Anthony; VIVEIROS DE CASTRO,Eduardo -
"A construcao Da Pessoa nas sociedades indigenas brasilei -

ras". Boletim do Museu Nacional\32: 2-19, 1979

A

ERIKSON, Philip - L'onomastique Matis Et-Elle Amazonniene? Tra-

balho apresentado ao Simposio "Pesquisas recentes na Amazo-

nia: Etnologia e histdria". Museu Goeldi, Dez. 1987.




- 378 -

EVERETT, Daniel - Aspectos da Fonologia Piraha. Dissertacao de

mestrado em Lingliistica, IEL, Unicamp. 1979.

A lingua Pirahd e a teoria da Sintaxe. Dissertagao de

Doutorado em Lingliistica. IEL, Unicamp, 1983 :

Dialogue and selection of data for Grammar. In | Dascal,hM.

(Ed.) . Dialoguer an interdiciplinary approach. Amsterdam,

John Benjamins Pu., 1985a.

. "Syllabe Weight, Sloppy Phonemes, and channels in Piraha
discourse". In Niepokujy M. Eds. 1985b.

"Ternarity and obligatory branching in Piraha".ms.Unicamp
IEL, 1986a.

. "Piraha clitic doubling" In‘’Natural Language and Linguis-

tic Teory, 4:4.

FERNANDES, Florestan - A organizacao social dos Tupinambads. 2a.
ed. Sao Paulo, Difel, 1963.

A Funcao social da Guerra na sociedade Tupinamba. 2a. ed.

S3o Paulo, Pioneira, Editora da Universidade de Sao Paulo ,
1970.

FOX, Robin - Kinship and Marriage. An anthropological perspecti-

ve. England, Penguin Books, 1976.

GONDIN, Joaquim - Etnografia Indigena. (estudos realizados em

varias regides do Amazonas, no periodo de 1921 a 1926) .Ceara,
Ed. Fortaleza, 1938.

GOODENOUGH, Ward - "Personal names and modes of address in two
oceanic societies". In;Spiro, M. Context and meaning in cul-

tural anthropology. New York, The Free Press, 1965.




- 379 -

GREGOR, Thomas - Mehindku. O drama da vida didria em uma aldeia

do Alto Xingd. S3o Paulo, Editora Nacional (Brasiliana, 373),
1982

HARNER, Michael - Jivaro: People of sacred Waterfalls. Garden
City: Anchor/Doubleday, 1973.

HENRICHS, Arlo - "Os fonemas do Mura-Piraha" Boletim do Museu
Goeldi, N.S., Antropologia, 21.9 pp. 1964.

HOLMBERG, Allan R. - Nomadas del Arco largo. Los Sirioxd del

oriente Boliviano. México, Instituto Indigenista Interameri-

cano. (Ediciones especiales: 77), 1978.

HUGH-JONES, Christine - From the milk river: spatial and tempo-

ral processes in Northwest Amazonia. Cambridge, University
Press, 1979.

HUGH-JONES, Stephen - The palm and the Pleiades. Initiation and

Cosmology in Northwest Amazonia. Cambridge, University Press,
1979%

KAPLAN, Joanna O. - Social time and social space in Lowland

South American Societies. Acts du XLIIe Congreés International

des Americanistes, Vol. IE: 7-394. ("Introduction"; Conclu -

sion") . ﬁn,

KROEBER, A.L. - "Sistemas classificatdrios de Parentesco" In:Or-
ganizacao Social, LARAIA, Rogque (Org.) . Rio de Janeiro, Za-
har, 1969.

LADEIRA, Maria Eliza - Troca de nomes e a troca de cOnjuges. Uma

contribuicdo ao estudo do parentesco Timbira. Dissertacao de
Mestrado em Antropologia Social, FFLCH, USP. 1982

LAVE, Jean Carter - Cicles and Trends in Krikati naming Practi-

ces". In¢Dialectical Societies,Maybury-Lewis, D. (Org.)pp.l6-




- 380 -

-44. Cambridge (Mass.) Harvard University Press, 1979 .

LEA, Vanessa - Nomes e Nekretes entre os Kayapd. Dissertagao de

Doutorado em Antropologia Social, Museu Nacional, UFRJ, 1986.

LEVI-STRAUSS, Claude - Antropologia estrutural. Rio de Janeiro,

Tempo Brasileiro, 1975.

.Totemismo Hoje. Petrdpolis, Vozes, 1975a.

. O Pensamento Selvagem. Sao Paulo, Companhia Editora Na-
cional, 1976.

. Mito e significado. Lisboa, Edigoes 70, 1981.

. As Estruturas elementares do Parentesco. 2a. ed. Petropo-
lis, Vozes, 1982.

LIZOT, Jacques - "Onomastique Yanomami". L'Homme, 13: 60-71 .
= =
1973. Ty
-~ ’f\——\\_
LOPES DA SILVA, Aracy de P. - "A Antropologia e 0Os estudos de

nomes pessoais e sistemas de nominacao: resenha da produgao

recente". Dédalo, 23: 235-253, 1984.
%R

Nomes e Amigos: da pratica Xavante a uma reflexao sobre
os J&. Teses de Antropologia, FFLCH, Sao Paulo, USP, 1987.

MAYBURY-LEWIS, David - Akwe-Shavante Society. Oxford, 1967.

. Dialectical Societies. The Gé and Bororo of Central Bra-

zil. Cambridge (Mass.l)Harvard University Press, 1979.

MELATTI, Delvair - Aspectos da Organizacao Social dos Kaingang

Paulistas. Brasilia, Fundacao Nacional do fndio, 1976.

0 mundo dos espiritos. Estudo etnografico dos ritos de




- 381 -

cura Marubo. Dissertacao de Doutorado em Antropologia Social,

Universidade de Brasilia, 1985.

MELATTI, Julio Cezar - "Nominadores e genitores: um aspecto do

dualismo Kraho" In:Schaden, E. Leituras de Etnologia Brasi-

leira. Sao Paulo, Companhia Editora Nacional, 1976.

MENGET, Patrick - Au Nom des Autres: classifications des rela-

tions sociales chez les Txicao du Haut-Xingu. Tese de IIIQ

cicle, Université de Paris-X, Nanterre, 1977.

/
METRAUX, Alfred - A Religiao dos Tupinambds e suas relacoes com

as demais tribos tupi-guaranis. Sao Paulo, Editora Nacional /

Editora da Universidade de Sao Paulo, 1979.

MILL, J.S: - "Sistema de logica dedutiva e indutiva (Exposicao

dos principios da prova e dos métodos de investigagao cienti-

fica)". In:Os pensadores, Sao Paulo, Ed. Abril Cultural,l1974.

MINDLIN, Betty - N&s Paiter. Os Surui de Rondonia. Petropolis,
Vozes, 1985.

MONTEIRO, J. - Carta ao Padre Assistente em Roma sobre assuntos

da. Visita 'do Brasil (1610) . In:Leite, Serafim. Historia da

Companhia de Jesus no Brasil. T. VIII, Rio de Janeiro, 1949.

NIMUENDAJU, Curt U. - As tribus do alto Madeira. Journal de La
Société des Americanistes, 17: 137-172, 1925.

41(‘)

The Mura and Piraha. In:Handbook of South American In-
dians, 3: 225-69, 1948.

Os Apinayé. Boletim do Museu Paraense Emilio Goeldi, Vai=
12. Belém, 1956. bet,,,

As lendas da criacao e destruicao do mundo como Fundamen-

tos da religiao dos Apapocuva-Guarani. Sao Paulo, Huciteg



| - 382 -

Edusp, 1987.
OLIVEIRA, Adélia Engracia - "A Terminologia de parentesco Mura-
-Piraha". Boletim do Museu Goeldi, N-S.,Antropologia)66933p§.
, ‘
1978. Bh.
OLIVEIRA, Adélia E; RODRIGUES, Ivelise - "Alguns aspectos da er-

gologia Mura-Piraha". Boletim do Museu Goeldi, N-S., Antropo-
logia 65, 47pp+~ 1977. CR YR

ORTON, James - The Andes and the Amazon, New York, 1870.

PEIRCE, ch.s. - "Logic as Semiotic: The Theory of Signs" In: J.
Buchler (Org.) The Philosophy of Pierce: Selected Writtings ,
Londres, 3a. ed., 1956.

PETESH, Natalie - Le Nom, La Relation. Analyse de Sistéme nomi -

natif dans le sociétés Amazonniene. Tese de Mestrado, Univer-

sité Paris X - Nanterre, 1984.

RAMOS, Alcida R. - "How the Sanuma acquire their names". Ethno-
1o ,ig‘ 141-185. 1974.

eyl e,
- 7

"O Publico e o privado: nomes pessoais entre os Sanuma".

Anuario Antropoldgico 76. Rio de Janeiro, Tempo Brasileiro,
1976.

"Tecnonimia e conceitualizacao social entre os indios Sa-

numa". Anuidrio Antropoldgico 77. Rio de Janeiro, Tempo Brasi-
leiro, 1977.

RIVIERE, Peter - Individual and Society in Guianna. Cambridge,
CUP, 1984.

RODRIGGES\FERREIBA, Alexandre - Viagem filosofica pelas Capita-

nias do Grao Para, Rio Negro, Mato Grosso e Cuiaba, 1783-1792

2 vol. Rio de Janeiro, Conselho Nacional de Cultura, 1971.



- 383 -

RUSSEL, B. - The Philosophy of Logical Atonism" In/The Monist.
London, 1918.

SCHADEN, Egon - Aspectos fundamentais da Cultura Guarani. sao

Paulo. Editora Pedagdgica Universitaria/Editora da Universi-
dade de Sao Paulo, 1974.

SCHEFFLER, Harold; LOUNSBURY, Floyd - A study in structural
semantics: The siriond Kinship system. Englewood Cliffs :
Prentice-hall, 1971.

SEEGER, Anthony - Nature and Society in Central Brazil. The Suya

Indians of Mato Grosso. Cambridge)Harvard University Press’
1981.

STADEN, Hans - Duas Viagens ao Brasil. Sao Paulo/Belo Horizonte,
Editora da Universidade de Sao Paulo/Itatiaia, 1974.

VERSWIGER, Gustaaf - "Ciclos nas praticas de nominacao Kaiapo".
Revista do Museu Paulista, 29: 97-114, 1983,

Q

VIERTLER, Renate B. - As aldeias Bororo. Alguns aspectos de sua

organizacdo social. Sao Paulo, Colecao Museu Paulista, serie
de Etnologia, 2, 1976.

"0 estudo do parentesco e as praticas de nominacao entre

os indios Bororo: os nomes de caga pela morte de um _ __Bororo
(Tebio-mage) Revista de Antropologia, 21 (1): 61-68, 1978.
S& Ry,

VIVEIROS DE |CASTRO, Eduardo B. - Etnografia e modelos analiti -

cos. Tipos de estrutura social na Amazdénia Meridional.'Proje-
to FINEP/Museu Nacional, UFRJ, 1985.

. Araweté: deuses canibais. Rio de Janeiro, Jorge Zahag B -
ditoxr, 1986.

. "Sociedades minimalistas: a proposito de um livro de Peter

—_—_—



- 384 -

Riviere". Anuario Antropoldogico 85: 265-282, 1987.

VIVEIROS DE|CASTRO, Eduardo; CARNEIRO DACUNHA, Manoela - "Vin-
ganga e Temporalidade: os Tupinamba". Anuario Antropologi-
co 85: 57-78. 19871,

WAGLEY, Charles - Welcome of tears. The Tapirapé Indians of

Central Brasil. New York, Oxford University Press, 1997705

WIESEMAN, Ursula - "Semantic categories of "Good" and "Bad" iin
relation to Kaingang personal names". Revista do Museu Pau-
lista, N.S., 12: 177-184. 1960.

Adendo:

HENRY, Jules - Jungle People. A Kaingang tribe of the highlands
of Brazil. New York, 1964.




FOTOS







llabitacao de praia



T6i com adorno de um ?abaisi



4 4
L« v PG

Aldeia na beira da praia no Rio Marmelos



Meninas na beira da praia



e

N .
P N

<=~

..
%
i
/

" - —r

irmelos)

«

Alceia de praia(rio M



Rapazes apontando madeira para a flecha



Jovem com seu arco e flechas



Uma familia partindo cm cxpccicao de pesca



a

Uma senultura Pirah



DESENHOS



0 ?abaisi Tiapaobi (Note-se os cabelos pelo
corpo e a falta de um braco)



Caminho entre os patamares do cosmos.
Acima o patamar de 7igaga]l abaixo o pa
tamar dos Piraha.



0 toipii tihdi pintado para guerra.



?abaisi ?igagai(Note-se
o defeito nos ombros e a
falta de bracgos).



\

- - =

Biopai”al ,



