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SUMARIO

O objeto concreto da pesquisa & o campo politico
das relagOes interétnicas na regiao polarizada pela cidade de
Tefé, no estado do Amazonas, onde situam-se as aldeias Miranhas

P—

do Miratu e Méria, a aldeia Cambeba do Jaquiri e a aldeia Majol

runa do Marajai, cujos membros sao encarados enquanto elemento

ativo na correlacgao de forgas regional.

Certas especificidades de tais grupos indigenas,
pertencentes ao segmento da produgao mercantil na regiao, como
a apropriacao comunal da terra, a existéncia do tuxaua e sua
origem histodorica similar, os levam a perceber-se enquanto dis -
tintos dos produtores nao indios. Apesar das diferencas entre
os grupos, eles vém contraindo, assim, alian¢as que sao a outra
face de relagoes contrastivas porém nao contraditdrias, dada

sua situacao simétrica no processo politico na regiao de Tefé.

As contradig¢oes no campo semantico da etnia le -
vam a uma reinterpretagéo, também por parte dos membros destes
grupos indigenas, de sua identidade étnica, que lhe vem impri -
mindo uma conotaqao positiva. Emergem, assim, formas de mobili-
zagao étnica na situagao regional, cuja analise permite a re-

flexao da etnicidade enquanto objeto tedrico.




ABSTRACT

e soncrete object of this study is the pplitical
field of interethnic relations in the region whose pole is the
city of Tefé, in the state of Amazonas, and in which are situated
the Miranha villages of Miratu and Méria the Cambeba, village
of Jaquiri and the Majoruna village of Marajai, whose inhabitant

are cast as active elements in the regional interaction of forces.

Certain particulars of such Indian groups that
belong to the mercantile production segment of the region, - such
as communal landholding, the existence of chieftainship among

the three tribes and its similar origin in the three of them, -
leads them to perceive themselves as distinct from the non-Indian
producers. Despite the differences among the groups, they have
been contracting alliances which are the observe side of
contrastive but not contradictory relationships, given their

symmetric situation in the political process of the Tefé region.

The contradictions in the semantic field of
ethnicity lead to a reinterpretation, on the part of the members
of these indigenous groups as well, of their ethnic identity ,
a reinterpretation which has been imprinting a positive connotation
on that identity. Thus forms of ethnic mobilization are emerging
in the regional situation, whose ana;ysis permits reflection on

ethnicity as an object of theory.
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Ja lhes aconteceu jogar nao com uma pes -

soa definida, um Joao Qualquer, mas com um cole-
tivo - a vontade do mundo por parceiro ? Pois
eu joguei, e o jogo me € conhecido. Considero-o
mais apaixonante que o outro, o de velas, Qi 2
pano verde, meia-noite. Devo dizer que na esco-
lha dos lances, nao ha nenhum limite. Se o jogo
O exigisse e vocés tivessem forca na rodada, po-
deriam, talvez, com uma esponyja umida, apagar do
céu negro todas as constelacoes, como um proble-
ma de lousa. Mas cada jogador com seu lance deve
reduzir a nada a posicao do adversario.
Apesar de sua natureza universal, o adversario é
pressentido por vocés como um igual, o jogo se
desenvolve segundo os principios da estima reci-
proca - e nao esta nisso seu encanto ? Parece
me tratar-se de um conhecido, e vocés vao se dei
xando enlevar pelo jogo‘mais do que se Jjogassem
com um fantasma sepulcral. Ka nesta brincadeira

era meu confidente.

(khlébnikov, 1977:19).



INTRODUGAO

Este trabalho constitui uma tentativa de inter-
pretagao de etnicidade sob a luz da antropologia politica, to
mando como objeto concreto de pesquisa o campo politico dos
processos étnicos na regiao polarizada pela cidade de Tefé,
na qual se situam as aldeias Miranhas do Miratu e Méria, Ma-

joruna do Marajaf e Cambeba do Jaquiri(l).

O pensamento politico moderno, que serve como
referéncia tedrica para este estudo, tem uma de suas raizes
em Maquiavel, no seu procedimento de investigacao do confron-
to entre individuos ou grupos na consecugao de fins intencio-
nais, encarando os acordos como uma continuidade da luta poli

tica e a harmonia como conseqliéncia do exercicio da forca.

Outra fonte de reflexao para o enfoque politico
€ a armagao tipoldgica formulada por Max Weber, bastante
frutifera quando voltada a analise das situacgdes, ou seja, de
relagoes entre forgas reciprocamente referidas em momentos

particulares dos processos sociais.

Os tipos ideais weberianos, principalmente oS
relativos a conexao entre dominagao e legitimidade, referem -
se as "condigdes de persisténcia das formas de ordenagao so-
cial" (Cohn, 1979:89) e imprimem limitagOes & analise dos con
frontos politicos em circunstancias singulares, mostrando-se
insuficientes para a interpretacao dos processos historicos
enguanto tais. A nogao de "possibilidade objetiva", neste
sentido, € elaborada para operar como um indice de eficacia
do processo de dominagao/legitimagao e da persisténcia das

formas de ordenagéo social, e nao para interpretar as mudan-

(1) - Estcu grafando os nomes dos grupos indigenas pesquisados
segundo, a ortografia oficial brasileira, dado que seus membros
falam e escrevem em portugues, tendo preterido a grafia conven
cionada na Primeira Reuniao Brasileira de Antropologia, que
tornaria estes nomes irreconhecéveis aos eventuais leitores
indigenas da presente dissertacgao.



¢as histOricas em correlagdes de forgas concretas, ou a busca

de valores alternativos pelos dominados (Cohn, 1979:121).

-

No caso deste estudo, interessa contrapor a
concepgao weberiana de "legitimidade" a abordagem estabeleci-
da por Gramsci da "crise de hegemonia", que encara a vonta-
de humana enquanto elemento que atua criativa e criticamen -
te nos processos histOricos, enquanto "praxis", conceito gque
pretende romper com a dicotomia entre as "formas de ser" e as

"formas de pensar" (Gramsci, 1976:77).

Para fins de analise, optei por penetrar a etni
cidade - objeto tedrico deste estudo - pelo angulo do po-
litico, com o cuidado de nao reduzir a ele a dimensao ideold-
gica, que guarda autonomia em seus conteldos significativos .
Encaro, assim, ideologia no sentido atribuido por Ricoer ’
que ressalta, além das fungoes negativas de legitimacao e de-
formagao, o seu papel integrador, no sentido de justifica -
¢ao, arrazoamento e projeto (Ricoeur,1977:77/86).

No que tange ao aobjeto concreto deste estudo,
enfocarei as praticas e representagoes estabelecidas a respei
to destas pelos membros dos grupos étnicos em confronto na
situacao atual da regiao polarizada pela cidade de Tefé, enca
rando os grupos indigenas como os elementos ativos nesta cor-

relacgao.

Roberto Cardoso de Oliveira conceitua grupo ét-
nico como um caso particular de grupo social, refletindo a no
¢ao de grupo étnico construida por Barth com um sentido  re
lacional, ou seja, a auto atribuigao e atribuigao por outros

de identidades contrastivas.

Afirma Barth, criticando a postura culturalis -
ta, que "o fato de partilhar uma cultura comum & mais implica
cao ou resultado do que caracteristica primaria ou definitO-
ria da organizagao do grupo étnico" (Barth, 1969:11). Os limi
tes entre os grupos étnicos,tomados como foco de investiga -
cao podem, segundo Barth, ser sociai- ou territoriais, impli-

cando a disputa por recursos e valores.



A nogao de indentidade étnica, de dominio ideo-
18gico, tem carater relacional, e pressupoe a interacao entre

grupos étnicos distintos. A "identidade constrastiva", impli-

cando o confronto entre identidades, € tomada por Cardoso
de Oliveira como a "base definitdria de identidade étnica"
(1976 :45) . Ainda segundo este autor, o carater ideoldgico

das identidades €tnicas prescreve que elas sejam referidas ao

sistema de relagoes sociais que lhe deram origem" (1976:58).

Cardoso de Oliveira pensa o contato entre in-
dios e brancos dentro de uma situacao de colonialismo interno
da sociedade nacional, na qual as frentes de expansao teriam
como presas de seus interesses econdmicos e politicos a forcga

de trabalho e o territdrio indigenas (162:353).

O conflito interétnico seria um fator detonador
de mudancas no sistema das relagoes interétnicas, que se
transforma historicamente. O sistema interétnico, assim, de
acordo com Cardoso se Oliveira, apresenta-se em "permanente
"equilibrio instavel", constituindo o proprio conflito (seja
manifesto ou latente) um "fator dinamico do sistema" (1976 :58),
devendo o impacto da sociedade nacional através de suas fren-
tes sobre cada populagao indigena ser pensado em suas dimen -
soes econdmicas, politicas e sociais (Cardoso de Oliveira -
1A LRSS /95) .

O conflito interétnico pode acarretar mudancgas
na organizagao do grupo étnico sob pressao, como deslocamen -
tos geograficos, perda das tradigoes, morte. Estas mudangas
nao implicam, porém, necessariamente, o desaparecimento dras-
tico do grupo, pois este pode, encontrando um novo ponto de
equilibrio instavel", manter-se como um tipo organizacional .
Neste contexto, as identidades contrastivas sao tomadas como

elementos classificadores.

O presente estudo situa-se na tradigao da antro
pologia politica, que deslocou a énfase do foco analitico das
estruturas para Os processos sociais. Destaca-se nesta traje-

toria o caminho apontado por Gluckman, quando cunhou a técni-



ca da "analise de situacgoOes", na qual o material empirico se-
ria obtido a partir da observacgao das situacoes que a princi-
pio nao teriam nada em comum a nao ser a participagao do pes-
qguisador.

Segundo Gluckman, cada situagao social, no entan
to, se inscreve em "um processo de relagoes sociais entre pes
soas e grupos especificos em uma cultura e sistema social™"
(1967 :XV) , tornando-se as situacoes passiveis de serem rela -
cionadas entre si com o fim da analise do sistema de rela-
¢oes subjacentes (1958:91). Deixava de ter importancia  cen-
tral o conceito de "“estrutura social", concebido em termos
abstratos, associado a "formas estruturais" estaticas (Firth,
EVTXNa).

A analise de Gluckman enfocava a "dinamica das
estruturas", tratando dos conflitos entre os grupos sociais
em oposigao, e de novos pontos de "equilibrio temporario". Na
relacao entre estados de equilibrio sucessivos e em momentos
distintos das relagoes entre brancos e negros, o conflito en
tre os diferentes grupos sociais seria provocado em diferen -
tes situagOes, constituindo a superioridade politica dos bran
cos um fator social para o equilibrio (1958:25). De acordo
com Van Velsen, a nocao de que as normas conflitivas podem
contribuir para a coesao social e politica impregna a aborda-
gem de Gluckman (Van Velsen, 1967:39), que, apesar de criti-
ca com relagao a tradigao antropoldgica, mantinha tragos ca -

racteristicos daquela.

O conceito de "organizagao social" , elabora -
do por Firth, volta-se ao "exame do modo em que podem variar
as relacgoes basicas" (1971:9). Contrapondo este conceito ao
conceito de estrutura, enfocava teoricamente 0OS pProcessos sO-
ciais, propondo que, na analise do "aspecto organizatdrio da
acao", (Firth, 1971:53), a atencao fosse dirigida sobre o
"exercicio da escolha", associada ao fator tempo, ambos consi

derados como fatores ordenadores das relagoes sociais (1971:

55) .



Na trilha de uma abordagem alternativa a postura
estruturalista, Swartz, Turner e Tuden tomam como unidade de
analise o "campo politico", definido como um "campo de ten-
sao", que se move em um "continuum temporal-espacial" (Swartz,
Tuden e Turner, 1966:8), e cujo alcance temporal, social e
territorial contrai-se ou expande-se de acordo com a dimen -
sao do jogo de interesses isolado pela andlise. O enfogue in-
cide, assim, sobre as relagoes de poder gue acarretam trans -
formagoes no sistema social, encarado em seu aspecto contradi

torio, conflitivo e movido por tensdes (idem, 1966:28).

Segundo Swartz, o conceito de "campo politico
leva em conta a mudangca e a continuidade entre os participan-
tes da politica" (Swartz, 1968:6). Na perspectiva de interpre
tar "o que realmente ocorre" nos processos politicos, tornam-
se relevantes, deste modo, as motivagoes e os objetivos pibli
cos dos atores sociais em contraste em determinado campo poli

Eico.

Tal campo, segundo Swartz, tem uma "dimensao his
torica", devendo o seu estado atual "ser compreendido na pers
pectiva de seus antecedentes" (Swartz, 1968:9). As mudancgas
no campo podem ser verificadas empiricamente, seja pela mudan
ca da relacao entre os atores sociais nele envolvidos, pela
entrada ou retirada de atores no campo, pela alteraqéo dos
recursos ou valores utilizados, ou dos suportes que tornam o
processo efetivo ou representam uma tendéncia contraria a sua
operagao. As normas que dirigem a interacao dos atores podem
ser alteradas, assim como os recursos mobilizados pelos ato -
res podem ser introduzidos ou retirados do campo (Swartz b
1968:9).

"0 campo & definido pelo interesse e envolvimen-
to dos participantes no processo", nele incluidos "os valo

res, significados, recursos e relacoes empregados (grifo meu)

pelos participantes nesse processo" (1968:9).

Swartz define "arena" como uma area de segunda

ordem, imediatamente adjacente ao campo e intrinsecamente re-



lacionada as relacgoes entre os participantes do campo, porém
mais inclusiva, seja em termos espaciais ou temporais. Estao
contidos na arena os atores que nela interagem, assim como o

"repertorio de valores, significados e recursos" possuidos

(grifo meu) pelos atores. Os conteldos da arena, . variaveis

dentro dela, nao sao necessariamente incluidos no campo
(Swartz, 1968:9).

O foco da investigacao na técnica proposta por
Swartz sao os objetivos politicos de determinada coletivida -
de. A arena compreenderia o campo, mais abrangente que este ,
mas os eventos, atores e repertorios nela contidos nao seriam
necessariamente empregados no campo. Para fins de analise, o
ator sugere que sejam delimitadas as fronteiras entre campo e
arena, assim como as fronteiras que possam ser levantadas en-
tre arenas sucessivas, que atuariam sobre o campo em escalas,

graus ou intensidades distintas (1968:15).

O autor esclarece, contudo, que estas disting6es
sao estabelecidas por conveniéncia metodoldgica, pois a orga-
nizagao interna do campo e as relagoes entre campo e arena
sao interdependentes e as questoes propostas a estas unidades
distinguiveis para fins de analise sao interconectadas e de-
vem enfocar os diferentes momentos do processo politico
{Swartz, 1968:38).

Cabe perguntar por que Swartz estabelece a dis -
tincao, se na sua definigao campo e arena sao unidades inter-
conectadas. Adota-se na presente dissertagao o conceito de
campo politico tal como foi definido por Turner, pois consti
tui um instrumento metodologico mais adequado para pensar as
situagoes de confronto politico, a medida que encara em sua

definigao todos os atores envolvidos no campo enquanto elemen

to ativo.

De acordo com Turner, nao se trata de trabalhar
com o coneito de "arena" como um "espago de segunda ordem", ad
jacente ao campo politico enfocado. Concordo aqui com Turner,

guando afirma que a abordagem de Swartz sugere que "aqueles



que sao ativos no campo sao passivos ou inativos na arena
(1975:128) . Trata-se, ao contrario, de trabalhar um conjunto
de campos politicos interrelacionados e entendidos como "tota
lidades de relagoes entre atores sociais dirigidas a fins" ,
que resultam em "agoes sociais intencionalmente dirigidas" ,
e que "podem conduzir ao conflito ou a coalisao" (Turner,
1975:128) .

Cada ator se insere, visto desta forma, em um
"conjunto de envolvimentos ativos em diversos campos, que de-
termina a relagao de ego com os recursos de sua comunidade e
da proporgao dos bens que ele pretende despender ou comprome-

ter nos campos onde atua" (1975:128).

A agao politica relevante d analise pode desenro
lar-se, segundo Turner, em areas estanques e em momentos dis-
tintos do tempo. A abordagem de Turner visa a apreender
como fatos conexos, que dizem respeito a competigao por recur
sos e valores, se sucedem, e a analise dos processos verifica

veis no locus de intercessao entre distintos campos politicos.

Nas palavras de Turner: "No campo politico, que
é constituido por agoes coletivas intencionalmente  dirigi -
das a fins, que resultam em conflito e coalisao, a pratica da
colaboragao freqﬁentemente serve aos propositos da agao con-
flitiva e coercitiva. Poderia também ser notado que... mudan
gas se sucedem umas as outras no campo particular em estudo
ou em outros campos nos quais os mesmos atores operam concomi
tantemente. Isto significa que as fronteiras geograficas nas
quais a aqéo tem lugar tendem a demarcar, expandir ou con-
trair zonas de maior ou menor intensidade ou cercar enclaves
dispersos de agao, ... sendo recursos, recompensas, valores ,
etc., colocados ou removidos das arenas nas quais a agao

ocorre" (Turner, 1975:128).

Turner nao renega o termo "arena" utilizado por
Swartz, tomando-o todavia em seu sentido "cru" da "arena da
tourada", onde ocorre o confronto direto e manifesto entre os
homens, que lutam face a face, cada um com o objetivo de "bri



lhar mais" que os outros, matando touros (Turner, 1975:132 /
os i B B

Emprego na presente dissertagao o termo "arena"
no sentido atribuido por Turner, ou seja: o lugar do debate
corpo a corpo, onde sao disputados recursos e valores e emer
gem conteudos simbolicos. A histdOria € encarada como resi
duo, que emerge em narrativas miticas, resultantes das mar -
cas gravadas nas representagaes dos atores sociais por con -
flitos politicos passados que sao relevantes a interpreta -
cao dos confrontos politicos que estes atores travam na atua
lidade. Tais atores sociais sao portadores de ideologias -
nem sempre conscientes, através das quais interpretam a rea-
lidade vivida. Estas ideologias, carregadas por uma sorte de
"correntes de simbolos em sintese" (Turner, 1975:133), com -
portam-se como "depoOsitos" da historicidade, encarada enguan
to representacgao estabelecida pelos agentes sociais a respei

to de sua historia e do grupo ao qual pertencem.

As arenas sucessivas enfocadas pela analise sao
o cenario da agao conflitiva ou coercitiva, das aliancgas,dos
acordos, da colaboragao, da tomada de decisao, das intrigas,
das tréguas ou impasses. Na arena, o antagonismo pode ser la
tente ou manifesto, simbdlico ou real, um "intercambio de si

nais ou mensagens indicativos de desafio" (Turner, 1975:134)

0Os "dramas sociais" foram definidos por Turner
como "episddios publicos de irupgao tensional" que consti -
tuem "unidades do processo social" (1975:33), nas quais se
manifesta a dialética entre movimento e estrutura, persistén

cia e mudanga (Turner, 1975:32).

"0 foco organizativo das estruturas temporais
sao, segundo Turner, os "objetivos", que se modificam com o
tempo, assim como os meios de obté-los. A analise dos "obje-
tivos" e dos meios para atingi-los deve considerar tanto os
fatores psicoldgicos das motivagoes dos individuos quanto o
seu dimensionamento social. Assim, "o estudo das estrutu -

ras temporais envolve o processo de comunicagéo, incluindo
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as fontes de pressao que acarretam a comunicagao dentro e en-
tre os grupos; isto conduz inevitavelmente ao estudo dos sim-
bolos, signos, sinais e lembrancgas verbais e nao verbais, gue
os individuos empregam para atingir objetivos pessoais e de
Beupo™ (1975:17).

Turner isola nos dramas sociais quatro fases ti

picas de agao publica:

1. ‘"“ruptura das relagoes regulares";

2. ‘"emergéncia da crise";

3. "acao dos mecanismos de reordenamento e de
ajustamento;

4. "reintegracao do grupo social atingido pelo

distlrbio ou o reconhecimento social e legi
timacao de cisma irreparavel entre as par-

tes em contenda" (Turner, 1975:37/41).

O carater ideal das fases dos dramas sociais ,
ressaltado pelo autor, prescreve que as mesmas nao sejam apli
cadas mecanicamente aos processos reais. E importante notar
também que a concepgao ciclica do tempo deve ser reconsidera-
da, quando se trata de objetos historicos. Quando Turner uti-
liza a técnica para analisar o processo de independéncia do
México, onde considera a historia como’um drama social, faz
notar que neste casoO O Processo "nao era ciclico mas irrever-
sivel, e mudou a cultura e a sociedade mexicana para sempre "
(Turner, 1975:125).

0 artigo de Turner demonstra que é legitimo vol
tar 3 analise de drama aos objetos historicos. Penso, no en -
‘tanto, que a descriminacao das fases conforme a prescrigao
de Turner é mais conveniente quando se toma como objeto um
tema que se desenvolve segundo uma concepgao ciclica de tem -
po. No caso de objetos histdoricos e politicos, cuja analise
esta sujeita as mesmas incertezas dos processos enfocados,jul
go que uma diseriminacao de fases ou etapas serve mais como

uma camisa de forga que como um instrumento elucidativo para
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a interpretagao do fluxo de situagoes e das cadeias de signi-

ficados a que elas remetem.

A referida técnica, contudo, mostra-se proveito
sa para o estabelecimento de uma interpretagao, a luz da an-
tropologia politica, do desempenho por atores sociais - in-
dividuos ou grupos - de papéis no processo politico, assim
como da interpretagéo que fazem dele estes atores, de acor-

do com suas trajetdrias, valores, objetivos e motivacoes.

O processo politico vivido pelos membros das
aldeias indigenas que se situam na correlagao de forgas da
regiao polarizada pela cidade de Tefé esta inserido em uma

unidade analitica mais inclusiva: a histdoria dos processos po
liticos no atual Estado do Amazonas. Neste sentido, pode-se
dizer que sera empregada como técnica neste trabalho a anali
se de drama para se pensar teoricamente a etnicidade, enquan-

to objeto politico, ideoldgico e historico.

. "na -
E importante ressaltar que as sequéncias narra-

tivas de situagoes dramaticas que serao descritas e analisa -
das ao longo deste trabalho, sao encadeadas com o objetivo de
se compreender os processos étnicos que se desenvolvem no cam

po politico regional.

- "- .
Nesta medida, convem notar que as sequencias nar

radas e analisadas ao longo da presente dissertagao nao  sao
uma reconstituigao, seja da ordem cronoldgica das situacgoes

(2)

observadas durante a pesquisa de campo seja da sequéncia
factual dos distintos momentos do processo vivido pelos agen-

tes sociais.

LI ) .
Elas constituem, portanto, sequencias interpre-

tativas, pois a associagao entre as diversas situagoes foi

estabelecida com o objetivo da compreensao dOS Processos poli

(2) - A pesquisa de campo durou aprox1madamente seis meses ’
tendo sido realizadas trés viagens a Tefé. A primeira fase da
pesquisa foi durante janeiro a fevereiro de 1981, a segunda en
tre janeiro e margo de 1982, e a terceira em Julho de 1982.
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ticos na situagao regional. Com este fim, foram também utili-
zados nas seqléncias depoimentos referentes a fatos passados,
emergentes da memdOria social dos atores que interagiram nas
situagoes observadas durante a pesquisa, além de outros recur
sos, como textos escritos por agentes locais, ou documentos
historicos, considerados elucidativos para uma interpretacgao
da situagao atual do processo étnico/politico na regiao de
Tefé.

A narrativa, desta forma, deve ser encarada como
um exercicio interpretativo dos processos politicos na histo-
ria de uma regiao particular da sociedade nacional, com o ob-

jetivo da reflexao da etnicidade enquanto objeto tedrico.

No primeiro capitulo, a atencao centra-se na re-
lagao entre quatro aldeias (Miratu, Méria, Marajal e Jaqui-
ri) , no que diz respeito a etnicidade e ao territdrio, recain
do no segundo capitulo o foco sobre as "normas conflitivas "
que organizam as relagoes politicas internas a aldeia do Mira
tu. Nos dois primeiros capitulos a atuacao das agéncias esta-
tais e religiosas & apenas indiretamente referida, nas repre-
sentagoes e nas praticas dos membros das comunidades indige -

nas em questao.

As sequéncias descritas no terceiro capitulo se
referem a um campo politico distinto do enfocado nos anterio-
res, embora estes campos estejam intrinsecamente relacionados
Concentramos a atengao entao sobre duas seqUéncias que se re-
ferem a correlagao conjuntural de forcas em Tefé, cujo enredo
€ constituido pelo discurso e pelas praticas dos atores nesta
correlagao. Nela, os grupos indigenas que sao objeto de refle
xao especial em todo o trabalho sao interlocutores dos repre-
sentantes das agéncias publicas em Tefé, orientadas por dire-
trizes extralocais. Deslocando-se a atengao para a relagao
entre os grupos sociais que interagem neste campo de forgas ,
a analise passa entao a considerar outra escala de intera -
¢oes, pois atores que nos dois primeiros capitulos ocupa -

vam segundo plano, entram na cena.
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No quarto capitulo, é enfocado o campo politico
das relagoes entre etnias no contexto da correlagcao de forcas
entre segmentos da sociedade nacional na regiao de Tefé, que
constitui o objeto concreto, propriamente dito, deste estudo .
As incursoes estabelecidas nos trés primeiros capitulos sao ,
no entanto, necessarias a analise e compreensao do mesmo, sen-
do encaradas as relagoes entre etnias no campo politico regio-

nal.

Finalmente, a conclusao, sintetizarei os princi

pais pontos da analise.



caAPITUIO I
- "Defrontei-me, de repente, com uma geografia

-'gggw de uma viocléncia desconcer -
: inha constante de 3gua e mato ser-—
g ;_ﬂmmto e



1.1. SEQUENCIA A - A LIMPEZA DO p1oUE 3! NO MIRATU

Saimos da casa de Adriano as cinco da manha, em
trés canoas. Uma delas tinha motor de popa. Eram ao todo dez
homens que partiam da Maria Caetana, grupo residencial onde
estia localizada a sede da comunidade do Miratu, para iniciar a
limpeza do pique a partir do igarapé do Barroso (ver mapa 1) .
Minha presenca no grupo constituia uma excegao, pois esta ati-
vidade em geral dispensa, como me disseram, a participagao de
mulheres. Eu havia, no entanto, solicitado ao grupo dos Mira-
nhas, durante a reuniao que definira o trabalho, minha partici
pagao como observadora, e nao se opuseram. Encostamos no gru-
po residencial do Miratu para pegar o Lino, pois ele nao tinha
canoa. No Igarapé do Barroso encontramos com mais qguinze o~
mens, provenientes dos grupos residenciais do Miratu, Miratu
de Baixo e Ta Pereira. Adriano era o "mandao" da turma, e dis-

(4)

se ao grupo, reunido em uma cozinha de forno abandonada, o
que deveria ser feito. Geraldo, Joaquim Braga, Edilson, Bito ,
Eladio e Lino seriam os "machadeiros", e iriam atras derruban-
do os troncos mais grossos com o machado. Os outros iriam na
frente, rogando os troncos menores € ramos, em dupla, de cin ~
qaenta em cinqﬁenta metros. Santiago iria a frente, indican -
do o caminho. Como ficara decidido na reuniao do sabado ante -

rior, conforme propusera Adriano Pereira de Souza:

"Eu quero fazer uma limpeza, que vai do Bernardino
até 13 na extrema do Mota, tem que deixar russo (limpo). Ago-
ra, tem que ser uma limpeza boa, mais ou menos uns quatro me-
tros de largura bem limpo, derrubando aqueles paus, bem derru-

bado, porque al ta chegando o tempo do municipio, entao nos

(3) -.0 "pique" &, segundo os Miranhas do Miratu, um caminho
que separa a area de um terreno da area dos terrenos limitro-

fes.
(4) - A "cozinha de forno" é o local onde realizam O pProcesso

de transformagao da mandioca em farinha.
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temos que fazer uma area muito bem bacana, para todo mundo
ver que nos vamos zelar por aquilo gue ndos temos. Entao eu es-
tou contando com o Edilson, eu estou contando com o Geraldo ,
eu estou contando com o Macaco, e eu estou contando com (@)
Eladio... E eu estou contando com o Joaquim Braga: cinco ho-
mens para ir torando aqueles paus, deste tamanho, do mais fino
até o mais grosso. Estes sao os homens que eu acho que podem
provar o machado... Al, se pelo menos faltar mais homens, al
eles podem ser escolhidos no meio do grupo. Estes al sao para
levar sO o machado, e o resto para ir capinando baixinho, bem
trabalhado, uma linha certa, tem que ter um para ir 1la no cen-
tro. Tem que ir 1la na barraca do Eudevis, uma pessoa que facga
bem, al tira uma linha que fique por exemplo naguela ponta on-
de o Preto trabalha e tire direitinho 1la. Esta pessoa, talvez,

é o Eugénio..."

"E o Novinho ?", diz Augusto, um dos participan-

tes da reuniao.

"E o Novinho", repete Adriano, continuando na dis-
tribuicao das tarefas necessarias a limpeza do pique entre os
membros do grupo: "Se tiver muita gente e faltar machado, tem
gue ir e expulsar ele logo de fora. Al nos vamos fazer uma lim
peza bem bacana. Entao este trabalho, meu amigo, tem que ir en
direitando aquelas pontas, que muitas vezes fica aguelas ilha-
zinhas atras, isto € um trabalho de quem ? Isto € um trabalho
do Eugénio, e do Novinho. Tem que dobrar aquelas pontinhas
por ali, tem que some, depois vai direto, guando chega la adi-
ante, dobra... al o cara sO0 va endireitando, tem que ir endi -
reitando... Este & o nosso trabalho. No outro ano, a gente ti-
rava o nosso trabalho em dois dias. Nao era isso que nds fazia
mos ? Em dois dias. Agora este ano deve ser quatro, por cinco,
porque nos ainda vamos limpar o caminho da area do Taveira ,
quer dizer, daquela area da Caetana (ver mapal) da entrada do
Tarara até chegar até o igarapé do Taveira. Sao trés mil  me-
tros gue ainda tem que conseguir para a gente. Entao, o traba-
lho de vocés, vocés ja podem ficar tudo certinho, pensando nis

so al, porque nesses trés ou quatro dias, tem que se fazer is-
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SOo. Ninguem pode escapar para outro tempo... Al eu num vou dei
xar professor, num vou deixar ninguém, porgue, se ficar al-
gum, eu ainda nao fico satisfeito. Eu tenho gque falar mesmo .

Falei com o Anastacio hoje. Ainda nao apareceu aqui. E se ele

nao aparecer la, eu nao sei, eu acho gue vocés nao vao ficar
satisfeitos, nao sei. Eu j3 conversei com todo o mundo aqui.
E todo o mundo ta sabendo... O povo desta comunidade espera

que va todo o mundo. Al num tem este negdcio: 'eu n3o vou por-
que tem este trabalho, eu tenho isso, eu tenho aguilo...' E
quatro dias que nds temos. Agora, os machadeiros nao vao aglen
tar toda esta lapada (este ritmo de trabalho). Cada dia a gen-
te tem que procurar outro. Mas tem gue procurar um homem gue
sempre corta pau. Nao contem comigo, nem com Santiago, que nao

- "
vamos aguentar...

Na reuniao fora combinado também gue duas du-
plas de cagadores entrariam na mata para realizar a cagada de
animais que supririam a alimentagao dos participantes da "lim-
peza do pique". Cada um, porem, deveria levar sua "farofa
fria® para o caso de escassez de caga. Como choveu durante to-
do o dia, o grupo da "limpeza do pique" teve gue recorrer ao

"chibé"™ (farinha com agua e agucar) para matar a fome.

O grupo que saiu do igarapé do Barroso derrubou
e rogou mais ou menos oito guilometros, passando pela roga de
Placido Gama, morador da Vila do Maranhao, do outro lado do
"pique ", até encontrar com o grupo que saira da ponta do Mira-
tu, constituido por Eugénio e Osvaldino, gque derrubavam com
o machado, além dos quatro que rocavam. Este grupo limpou
aproximadamente trés quilometros do "pigue", até encontrar com
o outro grupo, as cinco da tarde. Segundo Adriano, o pique
foi do Igarapé do Barroso até a ponta do Miratu, localizada
no centro da mata, na diregcao aproximadamente do grupo residen
cial de Maria Caetana, tendo sido realizado nagquele dia apenas
um terco do "servigo", pois faltaria ainda ir da ponta do Mira
tu até o Tarara (colocagao no centro do castanhal) e do Tarara

até o igarapé do Arraia.

Iniciava-se, assim, o empreendimento da guarta
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limpeza de pique desde que Adriano se tornou tuxaua do Miratu,

e a primeira durante a gestao de Lino.

O principal motivo para a renovagao da "limpeza
do pigque", alegado pelos Miranhas, era a eminéncia do desmem -
bramento do Municipio de Tefé, onde fica o lago do Uarini, a
margem do qual esta localizada a aldeia do Miratu, em trés mu-
nicipios, a saber: Tefé, Alvaraes e Uarini. Os Miranhas temiam
que, apdos as eleigoes de novembro de 1982, fossem efetivadas
desapropriagoes . em beneficio da Vila do Uarini, sede de um
dos novos municipios, conhecida como Maranhao, e que se limita

com a area possuida pela aldeia.

-

Em 1977, apos solicitacao dos Miranhas frente a
FUNAI, a aldeia do Miratu foi visitada pela antropologa Silvia
Tafuri, que apresentou a FUNAI uma proposta de demarcagao da
area no mesmo ano. Nada tendo sido concretizado até 1982, Lino
Cordeiro, o tuxaua da aldeia do Miratu, solicitou ao presiden-
te da FUNAI urgentes providéncias (ver anexo 1l). No mes de
abril de 1982 a area foi delimitada pelo antropologo Flavio
Testa, tendo sido assinada a portaria que prescreve a demarca-
cao da aldeia do Miratu, assim como das aldeias do Jaquiri
(indios Cambebas) e Marajail (iIndios Majorunas), pelo presiden-
te da FUNAI, no dia 30 de setembro de 1982.

A primeira "limpeza do pique" fora realizada em
1930. Em 1929, a aldeia Miranha do Méria, proxima a vila de
Alvar3des, fora demarcada pelo Servigo de Protegao aos Indios.
Segundo conta Adriano Pereira de Souza, a demarcagao do Miratu

foi feita pelos proprios Miranhas.

"Antes,nao tinha limite nao... A gente ia para 1la
vinha para ca. E assim ficava. Quando o Aprigio Mota e Sera -
fim Rocha (grandes comerciantes locais) resolveram fazer esta
area para ver se ficava com tudo, entao al foi obrigado a cha-

mar o pessoal da Méria para ajudar a defender a terra...'

") Serafim Rocha era um comerciante portugues gque
morava ai na boca do Uarini abaixo da casa do Mota hoje. Al

ele comegou a tirar, a fazer a demarcaqéo da terra, onde gque-
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ria ficar com tudo; entao o José Trovao ajuntou aqueles Mira -
nhas do Igarapé do Méria, e chamou tudo para ca para enfrenta

rem a barreira que iam atravessar aquele tempo..."

Naquela época, o tuxaua da aldeia do Miratu era
José.Trovao, e este reuniu os Miranhas do Miratu e do Méria ,
gue "entrincheirados" como contou Adriano no final do pique,
impediram o engenheiro pago pelos comerciantes Aprigio Mota e
Serafim Rocha de demarcar a area em proveito dos ultimos. Se-
gundo o Relatdrio da la. IR do SPI, referente ao ano de 1928
(p. 136), viviam na aldeia do Méria 25 homens, 22 mulheres, 18
criancas e 23 mogas e mogos. Segundo O Relatorio da la. IR re-
ferente ao ano de 1931 (p. 218), viveriam no Miratu "40 in-
dios, semicivilizados, sendo tuxaua J,. Trovao, vivendo todos
da exploracao de pequeno castanhal existente na area do terre-
no ocupado pelos citados indios, area essa que fora respeitada
pelos que anteriormente demarcaram as respectivas adjacénci -

L O Inspetor de Indios da area, na época, era Isidoro
Sampaio, e as informagoes dos Miranhas coincidem com 0OS relatd
rios do SPI quanto ao fato. Na pagina 220, o relatorio confir-
ma: "assim foi assegurado aos Indios Miranha do Muratu (21ic) O

direito de posseiros”.

Segundo Adriano Pereira de Souza, houve uma nego
ciagao entre comerciantes e indios, quanto aos limites do ter-
reno. Uma parte do castanhal que pertenceria aos indios ficou
para os comerciantes, e outra parte que seria destes tltimos
foi cedida aos Miranhas, para facilitar o servigo da demarca-
cao, que foi realizada assim em linha reta. Quando o tuxaua
José Trovao morreu, foi substituido por Gregorio Monteiro, que

durante sua gestao realizou outra limpeza do pique.

Com a eminéncia da demarcagao da area pela FUNAI
no ano de 1982, os Miranhas da aldeia do Miratu, decididos a
antecipar o trabalho da agéncia protecionista oficial, promove
ram um processo de discussao a respeito dos limites da area
gue consideram de sua propriedade, questionando O acordo que
fora estabelecido no inicio da década de 30. Haveria, entre

os indios, posigoes distintas quanto a estes limites, que re -
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presentavam diferentes visoes da dimensao do territorio tri-
bal. Adriano Pereira de Souza, por exemplo, disse em reuniao
no dia 24 de junho de 1982:

"NOos temos este costume de fazer esta limpeza <
jé fazia uns quatro anos que nos nao fazia. Vamos ver se a gen-
te completa esta limpeza (ja iniciada como foi descrito) dia 5
ou 6 de julho, para ver se, quando a FUNAI chega, entao z
FUNAI nao vem dizer que a area € dela, porque o trabalho € todo

nosso. Com nossos esforcgos, nos fizemos todo o servigo".

Havia concordancia quanto a este aspecto, mas um
grupo liderado por Lino Pereira Cordeiro e Verediano Pereira
Cordeiro argumentava que este seria um momento propicio para

ampliar os horizontes do territdrio tribal, ja que a area pre-
tendida pelos Miranhas antes da demarcagao que sucedera em
1930 ao acordo com os comerciantes locais fora reduzida. Oon- -

tros alegavam desconhecimento do terreno a ser demarcado.

Eu estava em pesquisa na aldeia na semana em due
se desenrolou este processo de discussao, mas ela nao se dava
apenas no ambito da casa de Adriano Pereira de Souza, onde eu
estava alojada, pois foi durante este periodo assunto rotineiro
em todos os barracos reunidos em grupos de residéncias da Bl
deia do Miratu. Apenas pude registrar sistematicamente a discus
s3o na reuniao realizada no sabado seguinte, dia 2 de julho de
1982. Foi decidido entao que conclusao da limpeza nao era
possivel antes de se marcar exatamente O caminho, pois haveria
areas litigiosas com os comerciantes vizinhos. A marcagao deve-
ria ser realizada pelos "mateiros",6 isto é, pelos agricultores

que conhecem melhor a mata.

Verediano Pereira Cordeiro utilizava-se, para es-—
clarecimento do grupo, de um guadro negro, onde desenhou O mapa
da area pretendida (vide mapa 1). Nesta reuniao estavam presen-
tes representantes das aldeias do Marajali e Meéria, convidados
pelo Miratu, que observaram a discussao. A limpeza do pique
n3o fora o unico motivo do encontro e, apos terem sido aborda -
dos outros assuntos intercomunitarios (que receberao destaque

em outras partes deste trabalho), a discussao sobre a area ocu-
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pou o espago da casa comunitaria, e seus participantes nela
se distribuiram de modo nao costumeiro. Usualmente, as pessoas
sentam em cadeiras ao longo das paredes, e obedecem a uma certa
ordem para expressar suas opinides. Agora o ritmo era outro :
uma roda de Miranhas sentados no chao, defronte ao guadro negro
onde fora desenhado o mapa, outra roda em pé, grupos de pessoas

conversando paralelamente. Manduca diz:

"Estou achando meio dificil passar desta area da
direita (no mapa) até a Gltima area, porque & longe. NOs temos
que acompanhar a beira do igarapé do Bdia, porque ai ninguém
erra. Agora, aquela area (a esquerda no mapa), atravessando =
mais facil. Agora, costeando... A area do Cordovil ja esta mar-

cada, Lino ? Vocé sabe onde & ?" Lino responde:

"No minimo na capoeirinha. Depois dali para cima,
né ? Para esta area aqui, eu vou conseguir cinco caixas de ca-
nhao de trés tiros (fogos de artificio). Vocé gasta de vinte em
vinte minutos, de meia em meia hora. De minha parte, eu vou con
seguir em Tefé, cinco caixas de foguete canhao de trés tiros ,

para fazer esta parte aqui”.

Adriano diz que tem condigoes de "fazer" a parte
que contorna o igarapé do Arraia, apos o limite com a proprieda
de do Cordovil. O igarapé do Arraia teria sido anteriormente
considerado como linha divisdria entre o Miratu e terras devolu
tas, mas, segundo a argumentacao de Lino Pereira Cordeiro, é
necessario ao grupo limpar o pique a esquerda do igarapé, pois
isto o defende da invasao de pesqueiros, e outros intrusos que
possam vir a invadir a area, depredando-lhe os recursos, como
peixe e castanha. Esta parte da limpeza € considerada pelo gru-
po como factivel sem maiores problemas, pois O terreno nao se
limita com nenhuma propriedade. Seria tracada uma "linha reta

entre o igarapé do Moira e o igarapé do Arraia, passando muito

(5) - A casa comunitaria & um tipo de construgao de modelo re -
gional, maior do que os barracos onde mora cada familia, desti-
nado as festas, reunides e aulas ministradas_pelos monitores da
aldeia, ou cursos organizados pela Coordenagao Pastoral da Pre-
lazia de Tefé e pelo Movimento de Educagao de Base.
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acima de um 'rancho' (barraco aberto coberto de palha) chamado
Taveira". A partir dai, subiriam em linha reta até "acima de
uma colocagao do castanhal chamada Anta. "Esta area, bem ao cen
tro do castanhal, nao € conhecida pelos mais novos, que se dedi
caram mais ao trabalho da roga e nao tiveram interesse pela
castanha". Segundo Lino Pereira Cordeiro, a ampliagao da area
significa a ampliagao da "reserva" do grupo, e Adriano Pereira
de Souza concorda com este argumento, considerando também a
area da mata como um "banco". Ela interessa ao grupo pela exis-
téncia de castanheiras, sorva e copaiba; e, no final do pique ,
por minérios que Lino Pereira Cordeiro verificou em Manaus ser
bauxita e fosforita. A parte a esquerda do mapa,(ver mapa l)con-
tudo, gerou controvérsias. O pique ja fora limpo no limite com
o terreno de Luis Bernardino e em parte na divisa com o da fa -
milia Mota. Da ponta do Miratu até o Taveira, contudo, os limi-
tes com as propriedades da familia Mota e da familia Sereno sao

pouco definidos.

Segundo Lino Pereira Cordeiro, que afirma ter ave
riguado em cartdorios de Tefé e no INCRA, em Manaus (teve acesso
a mapas e titulos de propriedade enquanto 29 suplente do Sindi-
cato de Trabalhadores Rurais de Tefé em 1977) ,a familia Mota
tem trés titulos na area, que se limitam com o Miratu. O titulo
denominado Miriti, que Aprigio Mota alega ter 18.000ha, tem
apenas 1088ha; o denominado Carpina Boia tem 920ha; e o titulo
da Igreja, onde fica uma igreja de S. Francisco, tem apenas 15

ha. O total da area pertencente juridicamente a familia Mota ,

portanto, nao corresponde, segundo Lino Pereira Cordeiro, ao
que a familia diz possuir. Para realizar a delimitagao desta
parte da area, foi necessario por este motivo, primeiramente

abrir uma picada da seguinte forma: uma dupla avanga quinze mi-
nutos, capinando, e solta trés tiros, utilizando-se fogos de
artificio. A segunda dupla segue na direcao dos tiros, capinan-

do também até encontrar com a primeira dupla.

Alguns dias apds a realizagao deste empreendimen-
to, o barco onde varios Miranhas viajam para Tefé encosta no

barracao de Aprigio Mota, ainda um dos maiores comerciantes do
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Uarini. Aprigio Mota diz quando a ele Adriano se dirige para

comprar 0leo combustivel:

"Rapaz, eu soube que vocés iam tomar a parte da
minha terra. Vocés sempre trabalharam bem comigo, e agora que-
rem criar problema, porque a terra foi demarcada em 1930 e
agora vocés vao criar problema. Todo mundo & sabedor que a ter
ra era do meu pai, & uma heranca, tem trés titulos definitivos

1a." Adriano respondeu:

"Foi o Lino que trabalha com isso, e conhece os
titulos, e eles provam que esta terra & devoluta, a populagao
estd aumentando, ai ele pegou e resolveu ampliar. Ele esta ai
embaixo, consertando uma peca do barco. O senhor quer conver =

sar com ele ?"

Obtive este didlogo através de informagoes pes-
soais de Lino Cordeiro, em julho de 1982. Ainda segundo o re-
presentante Miranha, Aprigio Mota nao disse mais nada naquele
dia, e os dois ainda nao tinham conversado sobre o assunto .
mas os Miranhas pretendiam até o més de novembro de 1982 lim -
par o caminho aberto pela picada, antes da FUNAI visitar a
area para legitimar a demarcagao. Antes disso, queriam firmar

um acordo com Aprigio Mota, para evitar conflitos.
1.2. SEQUENCIA B - DRAMA NA ALDEIA DO MERIA

Um grupo que representa a maioria da populagao da
aldeia do Méria, constituido por nove familias, chegou a al-
deia do Miratu no dia 19 de Julho de 1982, a convite de Adria-
no Pereira de Souza, a fim de buscar solugao para problemas
que o atingiram, pois o grupo estava insatisfeito com Vicente
Farias, empossado pela FUNAI como tuxaua. Este vendia na als
deia bebidas alcodlicas, considerava a area da comunidade como
de sua propriedade e se apropriara individualmente de uma
"hancada completa para casa de farinha" (motor, rolo de cortar
mandioca e banca de madeira, instrumentos de trabalho necessa-
rios a preparagao da farinha) que, segundo O dgrupo, deveria

ser utilizada coletivamente, chegando ao extremo de ameagar de
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morte um dos membros do grupo.

Quando eu visitara a aldeia do Méria pela primei-
ra vez, em 1981, o grupo de Erasmo realizava um aiuri, e . rece-
beu-me reunido na casa comunitaria. Contaram-me seus planos
de trabalho e como haviam resolvido os conflitos por terra
com os proprietarios vizinhos. A aldeia se limita com um terre
no de propriedade da familia Gongalves (vide mapa 2). Joaquina
Gongalves, que vivia em Manaus em 1980, veio a Alvaraes, ale-
gando que o castanhal e o terreno ocupado pelas rogas dos Mira

nhas lhe pertencia. Contara Erasmo:

"SS que aqui era da Méria. Al ela falou que ia
conversar com o chefe, para ver se ia tomar com tudo, para ver
se tinha direito para mandar em tudo. Mas ai ela viu que nao
era aquilo. Al a terra estava legalizada, al veio o Esmeraldi-
no e resolveu este problema. Al os Gongalves perderam, mas mo-—

ram ai. A terra que eles tém & sG a area da casa deles”.

Efetivamente, consta no relatorio apresentado a
FUNAI pelo "servidor Esmeraldino Silva Neves", no dia 18 de
agosto de 1980 (encaminhamento n@ 118/19DR/80): "A area de

terra na aldeia Méria nao esta delimitada oficialmente, porém,
OS marcos e travessoes feitos pelos proprios aldeados, para
determinar os limites da aldeia Méria, esta limpo, nao havendo

qualquer davida com relacao a ocupagao da terra, embora em vol

ta da mesma haja uma grande area devoluta. Sendo necessario
futuramente a legalizagao dessas terras do Méria, em virtu-
de do grande fluxo de civilizacao. "...

"Segundo o proprio capitao indigena do grupo e de
mais membros da comunidade Miranha, a invasao destas terras €
somente na época da coleta de castanha devido ao grande movi -
mento de regatoes em Alvaraes, ficando acertado nesta regiao
uma politica para melhor controle da area e producgao pelo capi

t3o indigena e demais aldeados...

"A Area dentro dos travessoes, limites realmen -
te é reconhecido patriménio da FUNAI, o que ocorria de acordo
com o oficio do Prefeito de Tefé, era um atrito interno ao pro

prio grupo, solucionado com a mudanga do capitao indige -
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na." (Neves, 1980).

Durante minha visita a aldeia, em 1981, Erasmo

contara-me também que, apesar do tuxaua Vicente Farias prete

vy

der que todos vendessem e comprassem dos Gongalves por seu in-

termédio, o grupo nao qgueria mais "trabalhar para patrao". Pr

1D

tendia, ao contrario, reduzir as transacoes pelo "fiado",

<
ver se conseguiriam se organizar para "vender para gquem da
mais®, "porque ja chega de trabalhar para os outros." Contaram
me, porém, gque ainda “trabalhavam para patrao", mas estavam
tentando quebrar o monopolio, comprando e vendendo com outros
comerciantes de Alvaraes distintos da familia Gongalves, ad -

guirindo financiamento no Banco do Brasil.

Em 1982, gquando realizava a segunda etapa de mi-
nha pesquisa de campo, Adriano de Souza me contou gue combina-
ra com Francisco Farias, antigo tuxaua da Méria, Vicente Fa-
rias e o restante do grupo, uma reuniao para discutir o proble
ma da terra na aldeia. Percebi que Adriano preferia ir a Alva-
raes sozinho, e aguardei o resultado da reuniao. Ao voltar,
Adriano narrou os acontecimentos dramaticos que antecederam
sua visita e como encontrou O grupo: ocorrera uma briga guase
mortal na aldeia entre Vicente Farias e Erasmo Oliveira da
Silva, gue trocaram agressoes fisicas e morais. Deitados em
suas redes, nao se encontravam em condigoes sequer de conver -

sar.

Dois meses apos o conflito, Adriano convidou-me
para fazer uma visita a Alvaraes, onde grande parte dos Mira-
nhas do Méria tem moradia, e conversar com eles sobre o ocorri
do. Adriano encostou sua canoa no Marajai, onde eu realizava
um levantamento, no sabado pela manha. Entre os Majorunas, es-
cutei a primeira versao do fato. Atraves deles, soube de rela-
goes de parentesco< entre as pessoas en conflito: Francisco
Farias, pai de Vicente Farias, € irmao da mae de Erasmo. A fi-
lha de Gersino, que € irmao de Vicente Farias, e casada com

Erasmo.
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Segundo o Majoruna, os dois irmaos Vicente e Ger-
sino, ha muito tempo "nao se beijam por causa da etiqueta da
terra", e "fazem muitos anos que eles nao se falam por causa

deste terreno."

O conflito entre os dois irmaos teria surgido
guando Chico Preto (Francisco Farias) transmitira o titulo de
tuxaua a Vicente Farias, que comegara a encarar a aldeia como
se fosse seu "sitio", como "sua propriedade", e instalara um
barracao dentro da reserva, servindo como intermediario para
a familia Goncalves, constituida pelos maiores comerciantes de
Alvaraes ,que dispde de titulos da propriedade fundiaria da
época do Segundo Império, situada entre os maiores latifundia-
rios do municipio de Tefé, de acordo com o cadastramento do

INCRA para a arrecadacao de Imposto Territorial.

Chegando a Alvaraes, fomos ao barraco da mae de
Erasmo, onde este fSra morar depois do conflito, B bejira® 3
na periferia da vila, as margens do Rio Solimoes.Francisca de
Oliveira, mae de Erasmo, disse que era este que "fazia a fren-

tal e “fazia reuniao", desde gque ocorrera uma visita da

FUNAI em 1979.

Adriano perguntou:

"Como comegou a briga ?
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"A mulher do Mendonga", disse Erasmo, "que & so-
brinha do pai do Gersino, tem uma filha casada com uma pessoa
de fora. A mulher queria o genro perto dela. Ela disse muita
coisa para o Vicente. O proprio Vicente esta com vergonha, por
que ela falou muito e ele ficou abaixado. Ela disse que a ter-
ra nao era so dele, a terra era nossa. Abaixado ele ficou. Co-
megou tudo quando eu dei permissao para ele fazer a barraca
dele, e o Vicente nao queria que eles morassem. Depois, teve
o problema de um ajuri que derrubamos trés dias para o Vicen -
te, depois o Vicente voltou para Alvaraes e ficou, nao ajudou

a gente de volta".

Adriano perguntou: "Vocé acha que tem outras pes

soas competentes para levar isto a frente 2"

"Acho que nao", respondeu Erasmo. Acho que eu
que estava interessado. Onde eu morava era muito triste e eu
tinha contade de levar isso a frente. Eu passava pelo Marajai,
e pelo Jaquiri, perguntando como podia levar isso a frente. E
chegava no Méria, e fazia reuniao, e aprendia. Seu Lourival ti
nha aquele prazer de ajudar. Al eu fazia aquelas brincadeiras
(festas) e convidava o pessoal do Marajai. Quando me desgos -
tei, fiquei desorientado e descontrolado, e depois O povo de
13 s6 queria trabalhar comigo; ai o pessoal ficou todo o mun -
do descontrolado, desorientado. Ja estou com dois meses que
estou sO mesmo com O meu servigo. Se antes, quisessem me colo-
car para ser o chefe, eu aceitava. Mas agora, acontece isso, e
meu coraqéo nao pede mais para ficar unido mesmo como a gente

estava...'

Era uma linda tarde de domingo, e andavamos em
Alvaraes, quando lembrei-me das descrigoes de Martius. Quando
o viajante chegara a esta vila, em 1820, a encontrara decaden-
te (1976 ). Comentando com Lino Pereira Cordeiro o fato, ele
me disse: "Mas é claro, este pessoal fez a vila na base do co-

mércio e da escravidao".

: Encontramos Vicente Farias na casa comercial de
Raimundo Gongalves, comprando cachaga e vinho, cercado de um
grupo de bébados, que os Majorunas revelaram constituirem o
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seu grupo de trabalho, Contando também gue nao sao Miranhas
do Méria, mas agricultores vizinhos com os quais Vicente Fa-
rias negocia e trabalha. Levou-nos a sua casa, localizada na
rua central de Alvaraes, e Adriano pergunta-lhe o motivo do
conflito, ao que Vicente Farias responde que Erasmo bebeu de-
mais. Adriano perguntou quem vendeu a bebida, e se Vicente
Farias nao sabia que & proibido pelo Estatuto do Indio a ven-
da de bebidas alcoolicas dentro das aldeias. Vicente disse que
sabia, mas se nao vendesse cachaga perderia a freguesia, pois
os moradores sO compram mercadorias quando existe cachaga .

Adriano perguntou:

"Por motivo desta disputa, quer dizer que des-

truiu esta comunidade 2"

"Nao. A comunidade continua. Mas a familia dele
saiu. Mas eu nao fiquei com raiva, seu Adriano. Eu nao fiquei
com vergonha, porque nao foi eu o provocador. Agora estou tra-

balhando com doze colegas de perto".

Quando, no més de junho de 1982, voltei a aldeia
do Méria para uma terceira visita, Jjuntamente com Adriano Pe .=
reira de Souza, era época de cheia. Subimos o igarapé de Arua
(ou igarapé Grande, prosseguimento do lago de Alvaraes) em di-
regao da aldeia, atravessando terras baixas dentro da mata in-
teiramente alagadas. Fomos a residéencia de Gersino Farias con-
vidar o grupo para uma reuniao no Miratu e soubemos entao que
Erasmo viajara para Manaus, a fim de pedir apoio a la. Delega-
cia Regional da FUNAI, com o objetivo de solucionar o confli
to com Vicente Farias, que o ameagara de morte. Conversan -

do com Gersino, Adriano diz:

"Antigamente a gente se unia. O Trovao levava gen
te para 13 para trabalhar com a gente e o chefe daqui também
trazia gente de 13 para trabalhar com o povo daqui. Quando o
Joaquim Ferro era tuxaua (da Méria), ele morava aqui na campi-
na. Antes do Ferro, era o Jalio Farias. Depois do Joaquim Fer-
ro foi Antonio Dersil, que era casado com a irma do Chico Pre-
to. O Julio Farias matou dois homens e fugiu. Dizem que foi

ao Iga. Entao veio um bocado de indio do Iga para ca. Eram
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uma parte Uitotos. Al eles vieram aqui, uma parte deles. A mae
do seu Gersino, dona Nega, era mulher do José Arrepiado. Os dois
eram Uitoto. AY Chico Preto matou o marido da dona Nega. Al ela
ficou para aqui e casou com Chico Preto e ainda esta vivendo com
ele até agora. Ele foi preso por seus messes...", conta Adriano,
dizendo também gue "Papai (Mariano de Souza) chamava de mano pa-
ra Antonio Dersil. Nao sei se era por costume, ou se & porgque
era parente dele. SO sei que quando ele ia ao Miratu, ficava na

nossa casa".

Fazem também analogias do atual conflito com con-

flitos antigos:

"Auripia Barbosa queria tomar a terra dos indios.
Al amarraram ela e o marido dela, e comegaram a bater, curar. Al
o Julio (chefe depois do Ferro) soltou ela, ai ela passou a gos-
tar dele mas nao quis mais saber de dominar a Méria... O pes -

soal aquele tempo brigava muito. Era um matando o outro”.

Quando o grupo da Méria chegou ao Miratu, dia 19
de julho de 1982, reuniu-se com Adriano em sua casa e contou (o}
prosseguimento do conflito: "Eles nao querem ser indios igual de
nds. SO querem desfazer de nds. Ja moram em Alvaraes, ja se
acham sabidos. O filho do Vicente ja andou dando tiros dentro da
aldeia, eu digo que insultando a terra. Eu digo que ele falou
gue o Erasmo fez safadeza com eles, porque foi a Manaus sem se
comunicar. Safadeza quem ta fazendo € ele com nds. NOs precisa -

mos de uma pessoa que agrade nos. O Erasmo sai de nossa localida

de, mas nos ta sabendo que ele quer nosso bem. NOs achamos de
acordo que nds sO podemos continuar se O Vicente Farias sair .
Mas ele disse que sO vai sair da terra dele para levar outro

junto com ele, para o inferno. Vicente ja tinha feito um negd-
cio com o Raimundinho (Gongalves), como se o terreno fosse dele,
para a gente apanhar toda a castanha e entregar tudo para os

Gongalves", diz Aripi.

| Na reuniao, Adriano assim apresenta o grupo da al
deia do Méria:

"0s da Méria vieram aqui, porque estao sem uma
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direc3o, de maneiras que eles nao estao gostando. Estes  estao
guerendo saber se eles vivem na terra deles, ou do Vicente Fa-
rias. O Vicente Farias & o mandao de la. Eles estao querendo sa
ber se nos podiamos ajudar a eles também neste sentido. Eles
estao querendo colocar outra pessoa que pode ser um tuxaua bom,
que pode ajudar. Eles estao querendo colocar o seu Erasmo, por-
gue € uma pessoa competente... Por isto eles vieram entao: para

escutar, participar e buscar um apoio”.

"NOs viemos aqui participar desta reuniao de vo-
cés. Agora, nesta reunido, as pessoas tém que ser conscientes
que todos tém que estar unidos, e apoiar esta nossa idéia. Por-

ue a uniao e a forca", diz Erasmo.
r

Pouco antes de descer o Solimoes de volta a Méria,
Erasmo disse que busca o apoio no Miratu, no Marajal e no Jaqui
ri porque nao quer "trocar a vida por terra", preferindo a isto
"cagar outro destino", procurando outro terreno. Aripi, por sua
vez, diz que nao sabe qual seria seu destino fora da Méria,pois
ja saira da terra uma vez, mas no outro terreno que trabalhou
"yivia numa sujeigao". Decidiu-se, por isso, como conta, a vol-

tar para continuar na luta.

Adriano Pereira de Souza e Lino Pereira Cordeiro
dizem aos Miranhas do Méria que eles devem buscar O apoio na
Lei do Indio e no Estatuto da Terra. Lourival, tuxaua do Mara -
jai, conta como resolveu um problema semelhante ocorrido em
sua aldeia. O Marajal tinha um "presidente" que gueria ser . pa—
trao, e queria toda a producao para ele. Mas o pessoal do Mara-
jal queria Lourival como tuxaua, € O "presidente" ameagou-o de
morte. Lourival procurou as "autoridades" de Tefé, ou seja, a
Coordenaqio pastoral da Prelazia de Tefé, a Delegacia, o Juiz ,
o Movimento de Educagao de Base. Lourival foi eleito assim como
tuxaua, com o apoio destas comunidades, e nao precisou "trocar

a vida por terra".
l.3.'ﬂINSULTANDO A TERRA "

" . e . .
As sequencias A e B, nas quails a narrativa enfoca
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as relagoes entre os Miranhas e o territdrio, permitem uma sis-
tematizacao inicial da conceituagao de territorio indigena, a
partir da definigcao dos limites sociais levantados entre os

membros das aldeias do Méria e Miratu e os agentes a elas exter

nos.

Toma-se aqui a relacao entre Os grupos étnicos co
MmO um processo, no qual estes grupos competem por recursos e
valores. Este processo constitui um "campo politico", defini-

do por Swartz, Turner e Tuden como um"conjunto concreto de even
tos e atores, onde estes ultimos se opoem ou se aliam tendo em
vista alcangar certos fins comuns ou contraditdrios" (1966:
30/31) &

O significado do territorio, que constitui um dos
recursos disputados, nao se restringe, para os Miranhas, a as -
pectos econdmicos, pois sua definigao é necessaria nao apenas a
sua sobrevivéncia material, mas a persisténcia de sua identida
de enquanto grupo diferenciado, assumindo portanto um conteu -

do social e politico.

Barth considera os grupos étnicos como uma "for-
ma de organizagao social", cujos limites sao tracados a partir
de uma categorizagao que € estabelecida pelos proprios grupos
na "auto atribuic@o e atribuigdo a outrem" de identidades étni-
cas (Barth, 1976:15). Segundo este autor, "o foco da investiga-
cdo é o limite étnico que define o grupo e nao o conteiudo cultu
ral que encerra. Por suposto, os limites aos quais devemos dedi
car nossa atengao sao limites sociais, ainda que possam contar

com seu concomitante territorial" (Barth, 1976:17).

Na Seqﬁéncia A, os Miranhas, empreendendo nova
"limpeza de pique", ampliam os atuais limites do territorio
para uma dimensao a qual julgavam ter direito. Dois subgrupos
gque sustentam diferentes argumentacoes aliam-se em fungéo de
um objetivo comum, ou seja: a sua afirmagao enquanto proprieta-
rios do territorio tribal diante dos proprietarios vizinhos, ou
outros- invasores, como madeireiros ou barcos pesqueiros. Os Mi-
ranhas entram, portanto, em consenso quanto aos limites da

iarea, definindo-a como "reserva" e "banco", imprescindivel para
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a sobrevivéncia do grupo em termos materiais, sociais e étnico-
politicos. Quando Adriano de Souza firma que o territorio da
aldeia € uma "reserva" e um "banco", confere-lhe um significa-
do que transcende, no entanto,ao aspecto econdomico, pois além
de representar a possibilidade de aquisicao de recursos resul -
tantes dos investimentos de trabalho sobre a terra, significa
também a garantia de persisténcia do grupo enquanto forma de

organizacao diferenciada.

As dificuldades colocadas como objegao para a am-
pliagcao da area pelos que argumentam desconhecimento da  mesma
revelam, no decorrer da discussao, o temor de confronto com
proprietarios vizinhos, com os quais os Miranhas haviam firmado

um acordo apos a disputa pela terra em 1930. Nesta disputa, os

Miranhas da Méria aliaram-se aos do Miratu, e, "entrincheira -
dos", como conta Adriano, defenderam a area que consideravam de
sua propriedade. Esta, porém, foi reduzida pelo acordo, com o}

qual os Miranhas demonstravam insatisfagao até os dias atuais .
Para vencer estas dificuldades, apresentam propostas gue evocam

recursos simbdlicos, como a utilizacao de fogos de artificio.

A definicao do territdrio pelos indios, desta
forma, estd diretamente associada a constituigao da  identida-
de social por seus habitantes face a agentes externos. Confor-
me indicam depoimentos de Miranhas, a perda de seu territorio
original, no alto Japura, com o impacto da frente seringalista,
acarretou a fragmentacao do grupo, que foi disperso em varios
pontos dos rios Japura e Solimoes. A iniciativa de José Trovao,
antigo tuxaua, que reuniu os Miranhas na aldeia do Miratu, pos-
sibilitou a constituicdo de sua identidade tal como foi defini-
da com referéncia ao novo territdrio por eles ocupado ateé os
dias de hoje. Sua organizagao social refere-se, também, a inte-
racao com os proprietdrios e comerciantes vizinhos, que interfe

re, por sua vez, sobre Os proprios limites territoriais.

Os antigos vinculos entre os membros das aldeias

do Méria e Miratu, ainda vivos na memoria dos Miranhas, quando
. . . -

reativados pelos mesmos, assumem um significado claramente poll

tico, tanto no que tange a definicao do territdrio indigena .
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quanto a prdpria constituicao da identidade étnica, que se mos-

tram diretamente associados no caso em questao.

Na Sequéncia B, os Miranhas da Méria vivem um mo -
mento dramatico, em que membros de um mesmo grupo de parentes
entram em conflito. Entre os recursos disputados, referem-se a
"bancada completa para casa de farinha" e ao territdrio da al-
deia, manifestando-se também um conflito por poder entre o tu-
xaua Vicente Farias e um grupo que constitui a maioria da popu-
lagao. Este grupo sente-se lesado pela atuacao do tuxaua, pois
considera a terra e a "bancada" de propriedade coletiva, ao

passo que este reinvindica a propriedade individual.

Este conflito entre Miranhas parece ter sido provo
cado pela dominacao exercida por um grupo de comerciantes na
Vila de Alvaraes, cujo objetivo seria a apropriacao do territo-
rio Miranha e da renda da terra, obtida através da produgao da
farinha e extragao de castanha. O tuxaua Miranha da aldeia do
Méria estaria servindo aos interesses dos comerciantes e agindo
contrariamente aos dos Miranhas. No desempenho do papel de in-
termediario entre os dois grupos, seria uma peca chave para a
articulagao econdmica e politica entre os Miranhas e os comer -
ciantes de Alvaraes (a familia Gongalves), passando os ultimos
por esta via a controlar o territdrio indigena e a aquisigao
dos recursos nele produzidos ou dele extraidos com o trabalho
dos Miranhas. Vicente Farias agiria com a intengao de se apro -
priar individualmente do terreno, para isto se aliando, atra-
vés de negociagao, com a familia Gongalves. Da mesma forma, as
fronteiras da Méria teriam sido invadidas pela dita familia .
Para defender os interesses comuns, os Miranhas liderados por
Erasmo buscaram suporte em elementos externos a rede constitui-
da pela aldeia do Méria, tal como no caso da Sequéncia A, gue

envolveu os Miranhas do Miratu.

Na analise dos "dramas sociais", considerados como
"opisddios publicos de irupgao tensional" (Turner, 1975:33) .
os conceitos de estrutura e anti-estrutura (communitas) sao, do
meu ponto de vista, instrumentos tedricos intrinsecamente rela-

cionados na analise das unidades processuais (Turner, 1975:45).
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Entende-se aqui "estrutura" como a persisténcia
nas relacoes sociais dos constrangimentos, ajustamentos, orde-
namentos juridico-legais ou morais dominantes, como por exem-
plo a internalizagao de relagoes de patronagem na organikgza -
cao das comunidades indigenas de Tefé. Vemos communitas, inver
samente, como "uma relacao entre individuos concretos, histori
cos e idiossincrasicos", uma "confrontagéo direta, imediata e

total de identidades humanas", associada diretamente a liberda

de e espontaneidade" (Turner, 1975:49).

£ meu ponto de vista que nos dramas sociais emer
gem, sejam "simbolos de estrutura", sejam "simbolos de anti -
estrutura", encarados como aspectos contraditorios dos proces-

sos sociais, que podem inclusive émergir simultaneamente.

Na Sequéncia B, relativa a relagao entre os Mi-
ranhas da aldeia do Méria e seu territdrio, sao narradas situa
coes dramaticas onde emergem simbolos de "estrutura" que atua-
lizam as relagoes de patronagem da situagao de contato entre
Miranhas e civilizados, ou simbolos de "anti-estrutura" que as

contestam.

No contexto de uma "arena", no sentido atribui-
do por Turner, ou seja, cenario do confronto direto e manifes-
to, onde sao di¢sputados valores, recompensas Ou recursos, £
emergem contetudos simbolicos (1975:132/134) , a categoria in-
dio seria um simbolo diretamente referido a disputa pelo terri
tério e pelo prestigio politico, no caso da sequéncia dramati

ca relativa aos Miranhas da Méria.

Entre os valores que emergem nesta arena, temos
a aspiragéo por liberdade, diretamente associada na fala de
Aripi (pag. 219 ) a apropriacao comunal do gerritorio. Vicen-
te Farias luta pelo poder de apropriar-se dele individualmen-
te e atua como intermediario entre os comerciantes locais, va-
lendo-se do titulo de tuxaua legitimado pela FUNAI, contra OS
interesses do grupo Miranha, que constitui sua identidade so-
cial em contraposigao a patronagem exercida por aquele. Esta
identidade assim constituida refere-se diretamente a "terra

dos Indios", enquanto propriedade comunal reconhecida pela
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FUNAI e na qual nao se viva "numa sujeicao", referindo-se tam -
bém as aspiragoes de "libertagcao dos patroes". A categoria Iin-

dio, acionada neste sentido, atua como um simbolo de anti-es -

trutura.

Conforme indicado pela fala de Aripi: "Eles nao
querem ser indios igual de nds. SO querem desfazer de nos. Ja
moram em Alvaraes, ja se acham sabidos. O filho de Vicente ja
andou dando tiros dentro da aldeia, eu digo que insultando a
terra"”.

Emerge, assim, a categoria indio como um simbolo

- "~ - - -
de "anti-estrutura”, na sequencia dramatica relatada, gue

contesta as relacoes de sujeicao/dominagao. Mas na sequéncia B
emergem, simultaneamente aos simbolos de anti-estrutura, simbo-
los de estrutura, como as categorias referentes as relagoes de

autoridade verificadas na vida social do grupo Miranha.

Categorias como "presidente", e "patrao”, podem

ser classificadas, desta forma, como categorias referentes a

papéis politicos desempenhados pelos membros dos grupos indige-

nas em Tefe. Estas categorias, engendradas em um campo semanti-
- - W - - o . S

co comum a indios e nao indios, sao criadas pelas relagoes com

diversos atores do campo politico no qual interagem os Mira -

nhas.

A categoria "patrao", por exemplo, indica as re -
lagoes de clientela estabelecidas entre os *indios" e oOs._comer-
ciantes. No caso de Vicente Farias, que ao assumir o papel de
intermediario entre os Miranhas e comerciantes & chamado de
"patrao”, ocorre a internalizagao por um membro do segmento in-
digena das relagoes de patronagem e clientela seculares na re-
giao. A categoria presidente, do mesmo modo, reflete o discurso
dos agentes pastorais catdlicos, que incentivam a formagao das

comunidades de base (ver item 4.2.1).

Os diversos significados atribuidos a categoria
"mandao"™, por outro lado, sao elucidativos para compreender -
mos como os Miranhas operacionalizam a estrutura politica na
qual se inserem em funcao de sua organizagao enguanto grupo di-

ferenciado. Se a categoria "mandao" € acionada por Adriano com
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um sentido depreciativo, quando fala, em assembléia, da patro-
nagem exercida por Vicente Farias e contestada pelos Miranhas
do Méria, em outro contexto o papel politico desempenhado pelo
"mandao" serve aos interesses do grupo Miranha, quando distri-
bui as tarefas para a "limpeza do pique" na Seqﬁéncia A. WEste
exemplo ilustra como a autoridade politica & instrumentalizada
pelos membros dos grupos em funcao de seus interesses, como a

garantia de sua continuidade enquanto forma de organizacgao.

Da mesma forma, a categoria "tuxaua" € instrumen
talizada com um recurso politico fundamental para a definigao
da identidade étnica dos Miranhas e para a garantia de seu ter
ritorio, a medida que a FUNAI no seu discurso e em suas prati-
cas, ao visitar as aldeias através de seus representantes, re-
conhece explicitamente a existéncia de grupos e terras indige-

nas.

Os papéis de "tuxaua", "mandao", "presidente" ,
"patrao", podem ser desempemhados por um mesmo ator social. As
interpretagoes que a estas categorias sao atribuidas pelos
membros das comunidades do Miratu, Méria, Marajai e Jaquiril
sao, entretanto, divergentes, podendo ser instrumentaliza -
das em favor dos interesses dos grupos ou contra eles, a medi-
da que, sendo elas criadas na relagao entre os grupos indige -
nas e os atores sociais que com eles interagem, refletem as
contradicgoes e ambiguidades destas relagoes. Encaro, deste
ponto de vista, tanto os individuos ou grupos indigenas gquanto
os demais atores e agéncias do campo politico enfocado como
elementos ativos, que procuram dirigir a interacao de acordo

com seus interesses.

Com a motivacao de se "libertar dos patroes", os
Miranhas da aldeia do Méria procuraram comprar e vender com Ou
tros comerciantes, e realizaram contrato de financiamento pelo
Banco do Brasil. Buscaram, também com estes objetivos, alian -
¢as com outros grupos indigenas da regiao, estabelecendo conta
to com as aldeias Majoruna do Marajai e Cambeba do Jaquiril .

além de reativar os vinculos preexistentes com os Miranhas do

Miratu.
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A atuacgao da agéncia indigenista oficial (FUNAI ,
antigo SPI) teve efeitos significativos na relagao da organiza-
gao dos grupos Miranhas de Tefe com a constituigéo de seu terri
torio. Na Seqﬁéncia B, vimos que os Miranhas de Méria instrumen
talizaram a visita da FUNAI em 1979 para solucionar os confli -
tos por terra com a familia Gongalves. Na Sequéncia A, vimos
os Miranhas do Miratu solicitarem a FUNAI a demarcagao das ter-
ras que consideram sua propriedade coletiva, para, regularizan-
do esta propriedade diante da lei, sentirem-se seguros para
dispor de seu territdOrio e evitar a invasao de proprietarios vi
zinhos ou outros que cobicem recursos nele existentes. Os Mira-
nhas anteciparam-se, porém, ao trabalho da agéncia tutelar, com
o objetivo de assegurar o direito coletivo que sobre ele consi-

(6)

deram possuir .

Os grupos em questao buscaram apoio também na
atencao de outras agéncias, como o Movimento de Educagao de Ba-
se, a Coordenagao Pastoral da Prelazia de Tefé, o Sindicato de
Trabalhadores Rurais em Tefée, a Delegacia de Policia, etc. Em
um planb mais abstrato, porém como uma estratégia que visa a
atingir objetivos concretos e particulares, os Miranhas buscam
apoio na legislacao em vigor, seja no Estatuto do Indio, seja

no Estatuto da Terra.

~ . b "a 2
Serao narradas a seguir mais duas sequencias, gue
também dizem respeito a assuntos territoriais e reunem situa -

g5es vividas, neste caso, pelos Majorunas e Cambebas.

1.4. SEQUENCIA C - OS MAJORUNAS

Um grupo de Majorunas migrou de Sao Paulo de Oli-
venga para o baixo Japura, segundo contam, no inicio do século,

e 13 se situou em trés localidades: Icoraci, Jubara e Tapiira,

(6) - Os limites da aldeia do M%ratu foram consideravelmente

ampliados. Se no relatdrio de Silvia Tafuri a FUNAI (1977)
eram reinvindicados pelos Miranhas 7.625,54 hectares, na por-
taria assinada pelo presidente da FUNAI (1983), a dimensao da
aldeia é avaliada em 28.800 hectares.
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no municipio de Maraa. Moravam na varzea, em um terreno sujei -
to a frequentes alagacoes. Em 1971, o padre Joao Antonio, anti-
go paroco de Maraa, atualmente irmao da confraria do Espirito
Santo, incentivou o grupo a migrar para o terreno do Marajai ,
proximo a Alvaraes, cedido pela "Obras Sociais das Almas Asso -
ciadas de Alvaraes". O terreno &€, contudo, considerado insufi -
ciente para todos os Majorunas que residiam no baixo Japura e

que até o ano de 1982 ja tinham em grande parte migrado para la.

Quando visitei a area pela primeira vez, em feve-
reiro de 1981, moravam 131 pessoas no Marajal e planejavam fa-
zer suas rogas de mandioca ocupando dez quadras em "terra dos
outros, de um senhor que mora em Alvaraes, Esmeraldo Praia" N
Quando voltei a aldeia, em 1982, esta era composta por 199 pes-
soas (26 familias), dentre as quais 31 eram homens adultos :
Aquela data, ocupavam trinta e duas quadras de roga no terreno
exterior a area pertencente as "Obras Sociais das Almas Associa

das de Alvaraes".

Apesar da familia Praia "dizer que o terreno &
deles", o titulo nunca foi visto e os Majorunas inclusive ja
ter pressionado pessoalmente a Raimundo Praia a fim de que este

mostrasse o documento, mas isto nao ocorreu.

Clarindo Sena, um paraense casado com uma Majoru-

na, disse que:

"A] os Mangeresas se associaram com o Sindicato e
o Sindicato deu forca para eles. Al eles foram procurar o docu-

mento em Manaus, al nao tinha documento. Al o Sindicato mandou

os Mangeronas fazer rocado".

O ITERAM (Instituto de Terras do Amazonas) ja
realizou diversas visitas a area, e assegurou aos Majorunas que
nao existe titulo definitivo algum no terreno pleiteado pela
familia Praia. O técnico desta instituigao disse aos Majorunas
gue poderiam fazer suas rogas, que a sua propriedade sobre o
terreno seria legitimada no ano de 1982. Os Majorunas obtiveram
da mesma forma autorizacao do ITERAM para trabalhar em um terre
no localizado na ilha em frente a aldeia, defronte a uma das bo

cas do rio Japura, e chamam o terreno de Juruama. Nele culti -
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vam 21 quadras de juta e malva, posto que se trata de varzea(vi

de mapa 2).

Quando fui ao"centro" no Marajal, convidada por
Lourival para conhecer sua roga, a vinte minutos da beira do
Solimoes, ele me mostrou o marco que indicava o final das ter-
ras das "Obras Sociais das Almas Associadas de Alvaraes", di-
zendo que, caminhando meia hora, a partir daquele ponto, chega-
va-se a Méria, logo apOs passar a roga e a moradia de Joaquina
Gongalves. Contaram que em novembro de 1981 fizeram uma vara -
cao (caminho mais curto através da mata) até a Méria, e leva -
ram as criangas. Foram para uma "brincadeira",e dancaram muito.
Pediram entao ao Vicente Farias para abrir um caminho entre as
duas aldeias, mas ele nao quis, a despeito da vontade do grupo
liderado por Erasmo. Em conversa no Miratu, a mae de Adriano
lembra-se dos caminhos que décadas passadas ligavam a aldeia do
Méria a margem do Solimoes, onde atualmente moram Os Mangeranas,

ou Majorunas.

Em Alvaraes, conversando com o Sr. Azamor, soube
que os comerciantes locais tém feito efetivamente pressao con -
tra os Majorunas a respeito do uso do terreno, e ele sugere que
deveriam abrir mao do terreno onde ja fizeram suas rogas ha
mais de um ano, e ocupem terras que, pPoOr nao serem reinvindica-
das por qualquer pessoa oOu grupo, seriam indubitavelmente, aos
olhos do Sr. Azamor, devolutas. Ele diz que nao deveriam utili-
zar as terras onde fazem suas rogas, pois os Praia teriam com -
prado aquela terra de terceiros, mas simplesmente nao fizeram a
transferéncia do titulo. Diz que "pelo lado de fora (vide mapa
4) , tem propriedade até o Uarini. Na beira do Igarapé do Umari,
contudo, "pelo lado direito de quem desce", nao causaria ne-
nhum problema. Estas terras estariam proximas da aldeia do Mé -
ria, e os Majorunas nao demonstraram, quando os consultei sobre

o assunto, grande interesse nelas.
1.5. SEQUENCIA D - O TERRITORIO CAMBEBA

Os Cambebas ocupam ha cerca de 10 anos uma ilha

na margem esquerda do Solimoes. O lugar, denominado Jaquiri, lo



40

caliza-se na varzea, e esta sujeito a freqﬁentes alagagBes. No
ano de 1982, a grande enchente que acarretou uma situacao de
calamidade nas varzeas e terras baixas da regiao destruiu toda
a lavoura dos Cambebas, deixando apenas de pé oOs seus barracos
Sabedores da existéncia de terras devolutas a margem do Igara-
pé de Alvaraes, limitando com a aldeia do Méria acima do dito
igarapé, e com o igarapé do Umari, os Cambebas verificaram em
Alvaraes com oOs comerciantes e proprietarios locais que o ter-
reno nao teria outros pretendentes. Apesar da portaria qgue
prescreve a demarcacao das terras indigenas (dos Miranhas, Cam
bebas e Majorunas) na regiao de Tefé, assinada pelo coronel
Paulo de Moreira Leal no més de setembro de 1982, considerar
como terra para os Cambebas apenas o Jaquiri, este grupo indi-
gena ja vem colocando, desde julho de 1982 as suas rogas num
terreno proximo as aldeias do Méria e Marajal de aproximadamen
te 3000 mts de frente e 3000 metros de fundo (vide mapa 2).

Os Majorunas consideram que "seja bom" as trés
comunidades estarem proximas geograficamente, porque "se esti-
verem unidas as comunidas, nao existe pau para derrubar". Os
Miranhas do Méria, por outro lado, afirmam que assim sera via-
vel a realizacao de ajuris (troca de trabalho coletivo) entre
as comunidades, que ja vinham sendo realizados entre o Miratu,

Jaquiri e Marajai.

Acompanhei onze Miranhas da aldeia do Miratu que
baixavam (desciam o rio) para o Jaquiri, a 4 horas de distan -
cia pelo Solimoes, com o intuito de realizar um ajuri interco-
munitario. Encostamos no Jaquiri ao mesmo tempo que trés poli-
ciais, nomeados pela Delegacia de Tefé para tomar as canoas
de "peixeiros" que praticavam a pesca predatoria e ilegal no
lago do Jaquiri. Os Cambebas haviam apreendido as canoas por-
gue, segundo eles, os "peixeiros" estavam depredando a reserva
pesqueira das comunidades do Canaria, Jaquiri e Juruama. Segun
do os Cambebas, "os peixeiros passaram trés dias. Pescaram em

dois lagos, pescaram no lago Comprido e no lago Redondo. S6

nao foram no Branco".

Em argumentacao com os policiais, oOs Cambebas

afirmaram que Bao associados 3 (0lonia de Pescadores e, com O
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apoio do Juiz de Tefé, o Dr. Danilo, obtiveram autorizacao da

SUDEPE para fiscalizar o lago e assim defendé-lo deste tipo
de invasoes.

"NOos falamos, repara o Estatudo da Terra, por re
gque nos temos o Estatuto, vamos se guiar por ele. Eu acho gue
se n0s nao temos direito, se eu nao tenho o direito de pegar
esta canoa, nos também nao temos direito de zelar o lago e o

barco pesqueiro de pescar..."

Os Cambebas consentiram em deixar os guardas leva
rem as canoas, e marcaram uma sessao na delegacia em Tefé as
nove horas da manha do dia seguinte, dizendo, porém, que da
proxima vez sO entregariam as canoas diante do juiz. Os poli -
ciais desculparam-se, alegando receber ordens do delegado, e
afirmaram que fariam "os peixeiros cumprir o dever". Adriano
de Souza, porém, pediu a palavra, e disse que deveriam devol -
ver sO duas canoas, porgque, se consentissem em ceder as qua -
tro canoas, nao teriam condigées_de exigir indenizagéo dian -
te do delegado. Lino Cordeiro contou aos Cambebas como aconte-
ceu um fato analogo no Miratu, e da denuncia que fez por escri
to a SUDEPE, que resultou na punicao dos praticantes da pesca
ilegal (vide anexo 1). Os Miranhasdisseram que os Cambebas ,
agindo desta maneira, perderiam a autoridade que o tuxaua :
Valdomiro Cruz, dizia possuir sobre o territdrio do Jagquiri .
Afirmaram também que os Cambebas, logo apds a apreensao das
canoas, deveriam ter se antecipado aos pesqueiros e feito a co

municagao do fato a delegacia e a SUDEPE.

Os Cambebas e Miranhas desceram o Solimoes pela
manh3 no dia seguinte e, convidaram em Tefé o advogado do Sin-
dicato e da Coordenagao Pastoral da Prelazia de Tefé para que
os acompanhasse até a delegacia. La chegando, foram repreendi-

dos pelo delegado:

"0 senhor tomou esta atitude porque €& insubordina

do. O senhor nao tem autonomia para reter o material de N
guém".

. Os policiais haviam dito ao delegado que Miranhas

e Cambebas haviam desafiado sua autoridade, o que fora endossa
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do pelo pesqueiro invasor:

"Eles disseram que nem que vier ninguém, gue
eles nao iam devolver as canoas. Que nem toda a forca da cida-
de poderia tomar as canoas deles". O advogado do Sindicato .

de sua parte, defendeu os Cambebas, evitando assim maiores

punigcoes, e criando condigoes para o tuxaua Cambeba dizer:

"Fizemos um barulho para os outros peixeiros
escutarem. NOs somos socios da associagao. Os agricultores que
pegam peixe nos comunicaram. As mulheres do Canaria se revol -
taram, porque foram pescar 1la e nao teve peixe, e ficaram com
fome. NOs avisamos ao Canaria que a gente vinha aqui hoje". Os

pesqueiros foram também repreendidos pelo delegado:

"Wocés erraram porque foram por terra. Invadi -
ram o rio. Neste local que estiver um proprietario, ele vai
denunciar por invasao. Desde qgue O acesso & feito por terra

’

fica claro que & invasao", no que o tuxaua Cambeba completou:

"NOs somos lideres de comunidade, que isto nao
se repita. NOs somos a nagao Cambeba, gque estao se entrosando
com Miranha. Reunindo sessenta jpessoas Miranha com Cambeba que

-~ - - -] n
estao se entrosando, al nos temos que ter pelxe para comer .
"E piranha 2" , disse o delegado.

"Nao. F Miranha. NOs somos Indios, e estamos nos

entrosando", disse o tuxaua Cambeba.
1.6. ETNICIDADE

Percebe-se, através das quatro seqﬁéncias rela -
tadas, que se tece entre os membros das aldeias em observacgao
(Miratu, Méria, Marajai e Jaquiri) , de distintas origens tri -
bais, uma teia de relagoes, tornando-se pertinente perguntar
gual a natureza dos vinculos que se constituem entre Os grupos.
Eles nao se restringem a relagoes de parentesco, ainda que es-
tas sejam encontradas entre membros do Miratu e da Méria. As
aliangas que vemos serem ensaiadas nas situagoes descritas
s3o de outra ordem: interesses comuns constituem a base para

uma aqu conjunta, que visa a atingir determinados objetivos
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unificados, como a garantia do territorio e a "libertagao dos
patroes". Esta atividade, que se define desta forma como poli-
tica, pois se trata de competicao entre grupos sociais por re-

cursos e valores; tem um fundamento ideologico.

A apreensao das relacgoes interétnicas e intertri
bais, enquanto articulagao do politico-econdmico e do ideoldgi
co através do conceito de etnicidade (Cardoso de Oliveira ,
1976:82) , indica uma via analitica bastante fértil. Esta ativi
dade, segundo Cardoso de Oliveira nao & necessariamente cons -
ciente, e suas motivacgoes nem sempre transparentes aos atores
sociais, pois suas condutas sao regidas por causas que eles
nao controlam conscientemente. Segundo Cardoso de Oliveira ¢
"Tanto a cognigao étnica (i.e., do 'fato' étnico) quanto o com
portamento interétnico (i.e., o que emerge das relagoes étni-
cas) sao orientados para valores que freqﬁentemente escapam
do horizonte perceptivo dos agentes..." "Tais valores estariam
contidos em ideologias" (1976:99). Posto que as praticas SO
ciais estariam impregnadas de ideologia, assim como as idéias
permeiam as praticas sociais, o comportamento e a cognigao es-

tariam articulados.

A etnicidade seria, desta forma, engendrada por
relagOes sociais e ela mesma agiria como mediadora de rels -
coes entre os grupos sociais e étnicos, a medida que ideolo -
gias produzidas por agentes inseridos na$ relagoes sociais me-
diariam as formas de ser e de pensar destes agentes (Cardoso

de Oliveira, 1976:100).

As ideologias étnicas, de acordo com Cardoso de
Oliveira, emergem como categorias classificadoras das rela -
goes entre grupos étnicos diferenciados que "atuam como 'con-
densadores ideoldgicos', armazenando a energia das contradi -
cOoes sociais - étnicas e de classe - que tém lugar no sistema

interétnico e na estrutura de classes" (1983:121).

Como as relagoes entre etnias sao estabeleci-
das em campos politicos concretos, a identidade €tnica & cons-
truida, portanto, pelos agentes que as operacionalizam, atra-

vés de relacbes politicas que se processam em campos de forgas
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conjunturais, sendo deste modo a etnicidade definida na pro-
pria situagao de confronto politico. Considero, desta forma ,
gque o ambito do politico e o ambito do ideoldgico interpene -
tram-se nos processos reais, sendo as categorias étnicas acio-

nadas como classificadores pelos atores sociais em contraste.

Nas quatro sequéncias ja narradas, as relacgoes
travadas. entre as_.membros das aldeias em questao referem—-se
especificamente as estratégias estabelecidas por tais grupos

com o objetivo de garantir o territorio. Paradoxalmente, com O

fim de afirmar-se politicamente diante de outros grupos ou
agéncias, desenvolvem estratégias de agao que procuram  apoio
em agéncias externas, como a FUNAI e o ITERAM, e em -~ valores

produzidos por instancias da sociedade envolvente, como a le-
gislagao da terra e do indio. Agem, desta forma,motivados por
objetivos politico-econdmicos e por valores étnicos. Este pro-
cesso vem conduzindo a uma vinculagao progressiva entre as al-
deias, que tenho observado desde minha primeira viagem a Tefe,
em 1981.

Sao abertos, com o intuito de fortalecer as rela
g6es entre os grupos, caminhos entre as aldeias, cruzando-se
desta maneira os limites étnicos através da ruptura de frontei
ras geograficas. A ocupagao com rogas pelos Cambebas das ter -
ras a margem direito do igarapé do Umari aproxima as trés al-
deias da possibilidade de unificarem seus territorios, a des -
peito de pertencerem a distintas etnias, o que torna viavel o
projeto de estreitarem os vinculos sociais entre os grupos
através de ajuris intercomunitaries (troca de trabalho coleti
vo entre as aldeias), que ja vem sendo realizados de maneira
esporadica. A valorizacao que Miranhas, Cambebas e Majorunas
fazem deste processo de aglutinagao étnica e territorial é ex-
tremamente positiva, pois representa a possibilidade de afirma
géo diante de forcas, grupos e agéncias exteriores a eles, con
forme expressa este depoimento de um Majoruna:

"ge estiverem unidas as comunidades, nao existe
pau para derrubar".

Porém a afirmacao da identidade étnica & ameaga-
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da freqﬁentemente, como observei em fatos gue encontram exem-
plo na Sequéncia D . Os Cambebas, instruidos pelos Miranhas
do Miratu, obtiveram autorizacao da SUDEPE para fiscalizar o
lago do Jaquiri. Como este lago serve de peixes outras comuni-
dades nao indigenas vizinhas, os Cambebas estariam autoriza

dos pela SUDEPE a defender os direitos destas comunidades, em-
bora nao tenham em comum a afirmacao da identidade indigena
como um tracgo unificadog(7?,N50 obstante, o lago foi invadido
por barcos pesqueiros e a apreensao de suas canoas pelos Cambe
bas resultou na invasao policial da aldeia, o gque demonstra a
precariedade da posigao dos grupos indigenas em destaque na
correlacao de forgcas do processo politico regional, apesar das

estratégias estabelecidas pelos mesmos para fortalecé-la.

A representacao que constroem da propriedade so-
bre o territdrio que utilizam apresenta ambiguidades. Se, em
todas as seqﬂéncias, a terra das aldeias & representada como
propriedade dos indios, seja coletiva, seja individual, na Se-
qﬁéncia C evidencia-se que a utilizacao que da terra fazem os
Majorunas & condicionada pela atuacao de agéncias extralocais,
A luta que travam pela ocupagao do terreno, também reinvindica
do pela familia Praia, nao se teria desenrolado sem a in-
tervencao do ITERAM e do Sindicato, utilizada pelos Majorunas
em seu proprio proveito. As estratégias, portanto, de apropria
géo da terra desenvolvidas pelos Majorunas nao podem deixar de
ser encaradas em relagao com outros interesses que estariam o-

rientando a manipulacao do territorio.

A organizagao entre os indios de Tefé tem, no en
tanto, um forte colorido simbolico, objetivado discursivamen-
te. Na Sequéncia D , os Cambebas e Miranhas reunidos para um

ajuri intercomunitario foram forgados a ceder a autoridade po-

(7) - E importante notar que a populagéo regional ribeirinhg da
regiao de Tefé, composta na sua maioria por pequenos comercian-
tes e agricultores, tem em grande parte ascendenc%a indigena ,
embora-muitas vezes neguem esta origem. Estes serlam,.segundo
depoimento de Adriano, "os indios de terceira categoria, porque
nao lembram sua nagao". A constituigao da identidade cabocla me
receu atenqio da analise antropologica, pela qual se destaca o
trabalho de Cazdoso de Oliveira (1927: cap. V).
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licial. A afirmagao, contudo, do tuxaua Cambeba, de que eram
indios "se entrosando" e precisavam de peixe para comer, além
de sustentar a defesa dos direitos legitimados pela SUDEPE e
que acreditavam possuir, aciona mecanismos simbolicos: ao le-
vantar como bandeira a categoria "indio", associada a um este-
redtipo negativo (Miranha/Piranha) pelo delegado policial, lhe
confere um sinal positivo. Apesar de pouco se distinguirem dos
regionais, que como eles vivem do pequeno comércio e da peque-
na agricultura, recorrem a categoria "iIndio" como simbolo para
defender diante do delegado o direito de organizagao e da uti-

lizagao do territdrio e dos recursos dele provenientes.

No meu ponto de vista, a categoria "indio", acio
nada em situagoes como a narrada na Sequéncia D, seria um sim-
bolo do contato e por ele criado no terreno das relacgoes SO~
ciais e ideologias engendradas no campo politico en
tre os grupos indigenas e demais atores da conjuntura regio -
nal, ideologias estas interpretadas com diferentes sentidos pe
los diversos atores envolvidos em cada situacgao singular. A
etnicidade envolveria, assim, aspectos politicos e simbdlicos,
sendo a identidade étnica construida no processo politico das

relagcoes entre grupos diferenciados(B).

As aliancas que Miranhas, Cambebas e Majorunas
vém travando com o objetivo de atingir interesses comuns como
a defesa do territdrio e "libertacao dos patroes", tem - sido
constituidas dentro de um processo de mobilizagao interétnica
que tem levado inclusive a aglutinagao territorial entre al-
deias de distintas origens. A etnicidade, neste sentido, se
fundamenta em vinculos politicos, baseados na crenga em um des
tino politico comum e na memdoria de lutas politicas, atuando a
crenga em uma procedéncia historica comum no sentido de unifi-
car os grupos etnicamente. O processo politico em que se ins -
crevem tem levado os Miranhas, Cambebas e Majorunas a afirmar,

assim, sua identidade étnica diante de outros agentes.

(8) - Este problema sera examinado mais detalhadamente no quar
to capitulo,.
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Os camponeses nao indigenas, que vivem da agricul
tura ribeirinha como os Miranhas, Cambebas e Majorunas sao alia
dos destes apenas circunstancialmente, como na Seqﬁéncia i, a
medida que seus interesses imediatos sejam comuns. Certas espe-
cificidades, contudo, das comunidades indigenas da area, como a
apropriagao comunal da terra, a origem historica similar e a re
lacao com a agéncia protecionista oficial (FUNAI), que legitima
o tuxaua como figura central do processo politico das aldeias ,
as distinguem-dos grupos nao indigenas, excluindo estes ultimos
do processo de mobilizagao politica que tem implicado na afir -

magao de sua identidade étnica.



CAPITULO II

PROCESSOS POLITICOS NA TERRA DOS INDIOS(IO)

"Em ter varios senhores, nenhum bem sei,
Que um seja o senhor, e que um sO seja o rei".
(La Boetie, 1982:11)

(10) - Neste capitulo, sera aprofundada a anilise da Sequéncia
A, no que se refere a representacoes e praticas dos Miranhas a
respeito do territdrio da aldeia do Miratu, no sentido go esta-
belecimento de um estudo de caso da sua organizagao politica en
quanto comunidade concreta.
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2.1. "A PROPRIEDADE E NOSSA": O COLETIVO E O FAMILIAR

Viviam em marco de 1982 cerca de 280 individuos na
aldeia do Miratu, no lago do Uarini, municipio de Tefé. A area
ocupada por ela & utilizada de acordo com as atividades exerci-
das pelos membros do grupo: agricultura, cacga. pesca, ativida
de criatdrias. Os Miranhas dedicam-se principalmente a culin-

ra de mandioca e a coleta de castanha.

Assim foi descrito o processo anual de trabalho
dos Miranhas, que precede a produgao de farinha, quando utili -

zam a técnica regional denominada "agricultura de coivara':

"Primeiro, ndos rogamos" (realizamos o desmatamen -
to) , "depois derribamos" (cortamos os paus com o machado), "de
pois vamos queimando" (queimamos os paus que foram derrubados) ,
"depois vem a plantagao". Durante a plantagao, primeiramente cor
tam a maniva (muda da mandioca), depois cavam a terra com enxa-
da (antes da enxada, utilizavam "espeque de pau"); se a maniva
& ruim e nao brota, plantam uma segunda. A coivara € necessaria
quando nao foi bem sucedida a primeira queimada, por falta de
vento. Relnem oOs troncos ou ramos que restaram e Os queimam ;
utilizando as cinzas como adubo para a terra. ApOs a coivara ,
plantam novamente. Na época da capinagao, arrancam os capins e
cortam as moitas com o tergado. Quando a roga amadurece, no dée-
cimo ou undécimo més, iniciam o trabalho de cortar as manivas
e arrancar as raizes. Destas etapas, apemas O desmatamento e a
derrubada sao trabalho exclusivamente masculino, sendo o traba-

lho feminino e infantil utilizado em todas as restantes.

Para adquirir bens indispensaveis para o consumo

(11) - Utilizo, neste item, informagoes do relatdrio apresenta-

do a FUNAI em 1977 pela antropdloga Silvia Tafuri. Na minha pri
meira visita a aldeia, este relatorio foi discutido com os Mira
nhas do Miratu. A discussao serviu de roteiro para um levanta -

mento inicial estabelecido naquele momento da pesquisa, que foi
aprofundado pelo trabalho de campo em 1982.
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durante todo o ano, como as rogas geralmente sO comecam a i R
car maduras a partir do final de setembro, finamciam-se anteci-
padamente com os comerciantes, obrigando-se a pagar a quantida-
de de sacas de farinha esti.puladas em cada transagao durante o
periodo do "fabrico da farinha", que dura de outubro a margco ,

aproximadamente.

A partir de 1975, o crédito direto ao pequeno pro-
dutor pelo Banco do Brasil introduziu mudangas na sua situagao.
Os pequenos e miniprodutores(lz) passaram a obter, a partir de
entao, financiamentos individuais, diretamente, sem necessidade
de titulo de propriedade da terra, bastando para isto um docu -
mento de identidade, o CPF e a carta de anuéncia do proprieta -
rio. No caso da terra indigena, quem assina esta carta e O
tuxaua. Os Miranhas contam que a partir de entao passaram a de-

ver aos comerciantes e ao Banco, sentindo-se lesados por ambos.

Todas as 36 familias do Miratu tinham em 1982 casa
de farinha com forno a lenha, e quatro motores para secar a fa-
rinha. Segundo uma técnica que foi transmitida por regionais ,
produzem no Miratu a farinha de mandioca, que pode ser "especi-
al" ou "comum". A farinha "especial" €& conhecida e apreciada
em todo o estado do Amazonas como "farinha do Uarini". Produzem
além dessas a farinha de tapioca ou farinha d'agua e a farinha

seca ou de "curuliro®.

As rocas sao consideradas como de propriedade de
cada familia. Praticam largamente o "ajuri", ou troca de traba-
lho, costume que constitui tradicao em toda a regiao. Segundo
Lino Pereira Cordeiro, existem rogas de tamanhos diferentes, de
1 a 6 hectares, porque O que se troca é o resultado do trabalho
em produtividade e nao o tempo ou o prego do trabalho. Dependen
do da "ambigcao ou da necessidade de cada familia, as rogas sao

de tamanhos diferentes", & o que diz o tuxaua. O trabalho assa-

(12) = Utilizo aqui as categorias dos agentes locais, que se-
rao discutidos teoricamente no item 3.7.
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lariado e a meia vém sendo utilizados apés a entrada dos finan-
ciamentos, mas o ajuri como troca de trabalho coletivo & consi-

derado mais conveniente para a superagao das etapas da xroca.

Observei, durante minha pesquisa de campo na al-

deia, contradigoes dentro do grupo entre a apropriagao coletiva

e a familiar do terreno. Durante uma assembléia, o antigo ta-
xaua Adriano Pereira de Souza esclareceu da seguinte maneira
uma discussao acirrada entre membros do grupo sobre o que era
de quem:

"Essa propriedade €& nossa. Dentro dessa proprieda
de gratuita, que & de todos, tem o lugar para a roca de cada um
que eu dividi bocalmente. Mas, englobando tudo, & nossa. A pro-
priedade € nossa. Porque eu nao posso dizer que esta parte per-
tence a um ou ao outro, porque foi dividido bocalmente, e nin -

guém pode brigar dizendo que & de um ou de outro".

A coleta da castanha & realizada durante os meses
de dezembro a margo, dedicando-se os homens paralelamente a ca-
ca. O castanhal, no "centro" (da mata) € considerado proprieda-
de coletiva dos moradores. Como os pregos da castanha em geral
sao menos elevados do que os da farinha "especial, preferem
dedicar-se exclusivamente a agricultura, pois alegam que, além
do dispéndio fisico ser menor, & fonte mais certa de rendimen -
to. Quando, porém, todos consideram conveniente ir ao "centro"
coletar a castanha, a produgao soma dois mil hectolitros/ano ,
total equivalente a mil latas. Em média, um homem adulto Jjunta

e quebra quatro latas diarias.

As colocagoes do castanhal englobam os caminhos ,
os tapiris e as castanheiras. Tradicionalmente, todas as fami -
1ias, durante a "época do fabrico", iam morar no "centro" do
castanhal, distribuindo-se pelas colocagoes, cujo uso era cole-
tivo. Atualmente, contudo, vem-se observando um processo de in-
dividualizagao da coleta de castanha. Apenas os homens realizam
o trabalho. Entram no castanhal pequenos grupos que considera -
ram conveniente coletar a castanha. ApOs se reunirem em um tapi

ri (barraco coberto com palha e sem paredes), "cada um sai por



um caminho para voltar de noite". Disseram—me, porém, que a cole
ta da castanha sempre foi razao de grande disputa, afirmando

um morador da aldeia:

“Seu Adriano queria fazer uma cooperativa de cas
tanha, mas al pintava mao de gato (furto) aqui dentro mesmo, ai
eles brigavam pela castanha, al o movimento nao foi pra adiante.
Acabou em nada. Al eles soltam pros marreteiros. Sao desunidos .
Se tornou em nada... Na hora da reuniao, eles falam gue fazem o

trabalho. Mas depois, comegam com safadeza...".

A alimentacao basica do grupo € o peixe e a fari
nha. Os peixes sao trocados ou vendidos entre os proprios mora -

dores da aldeia(13).

2.2. HISTORIA ORAL DA ALDEIA DO MIRATU

"Os marreteiros iam comprar os produtos, ai iam
comprar estes caboclos, que eram bons de trabalho. Al eles com -
pravam esses anel, brinco, pulseira, calga, al eles levavam e
apresentavam para o chefe, que queria trocar por uns trés, qua -
tro homens, cinco... Quando eram comprados, al queriam subjugar,
para trabalhar subjugados. Eles eram caboclos, mas nao eram ca -
boclos besta, que quer viver subjugado; al eles vinham para a
maloca, trabalhar assim como a gente trabalha. Vendiam para um,
para outro, ai ja tinha um bocado de caboclo al... Os que fize -
ram a primeira maloca eram vendidos... Trovao, Mariano, Manoel
Al fredo, Cavalcante, vieram do baixo Japura. Eles vieram porgque
quiseram e fizeram maloca de Miranhas aqui... al tinham os paren

tes deles, al eles vinham passear, al iam se ajuntando ai...

Este depoimento, de um velho indio (Inacio) cujo

pai era Uitoto © a mae ,Carapana (ambos provenientes do Japura) ,

(13) - A escassez dos peixes é cada vez maior. Os moradores fa -
lam dos barcos pesqueiros vindos de Manaus, invadindo o lago do
Uarini, onde a pesca & proibida em carater comercial. No periodo
das cheias, esta atividade pesqueira e altamente predatoria, vis
to gque os peixes se encontram ovados. Eles podem se_esconder pa-
ra longe dos pesqueiros, mas, quando isto ocorre, nao desovam,es

tando assim em processo de extingao.
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conta uma versao da constituicao da aldeia do Miratu pela asso
ciagao de indios que, vendidos pelos chefes dos agrupamentos
indigenas do alto Japura aos regatoes (ou marreteiros), fu-
giam porque nao gostavam de "viver subjugados". Outros infor -
mantes dizem que esta € a histdria da formagao da Vila do Ma -
ranhao, proxima a aldeia, pois o Miratu surgiu posteriormente,
iniciado com a migragao de um grupo de Miranhas liderado por
José Trovao. Apesar da memoria social do grupo revelar dados
referentes a sua vida no alto rio Japura, apenas apresenta cer
ta coeréencia cronolggica e discursiva a partir do momento em

gue migraram para o lugar onde hoje vivemn.

Segundo relatos dos Miranhas, ate aproximadamen-
te 1900 o grupo viveu no rio Caiunari, afluente do Apoporis ,
afluente do Japura. Eram perseguidos por "colombianos cagado -
res de indios", e empregados em condigoes desumanas de traba -
lho na extragao da sorva e do caucho. Fugiram para um lugar de
nome Samauma, trabalhando para um comerciante, tendo ido ou-
tros para o Jibara, também no Japura. Segundo Adriano, nao ha-
via ninguém no terreno do atual Miratu, mas alguns indios mo -
ravam na Vila do Maranhao. José Trovao reuniu os parentes gque
viviam em Samauma e Jibara, levando-os para o lago do Uarini .

Inicialmente, o terreno nao tinha limites.

Visto que os Miranhas nao falam mais sua lingua
tradicional e seus habitos nao correspondem a descrigao dos
cronistas que conheceram sua vida no alto Japura, mas sao bas-
tante semelhantes aos da populacao regional, pois moram em ca-
sas de palafita que abrigam familias nucleares; pode-se levan-
tar a suposigao de que o abandono do territorio tradicional te
nha sido um dos fatores que provocou a fragmentagao da identi-
dade étnica Miranha. Um depoimento do velho Antonio Cavalcante

da algum fundamento a estas conjeturas:

"Eles mataram um colombiano... Depois que Os co~
lombianos se juntaram e mataram eles no Japura... Al os colom-
bianos se danaram, e foram matando os indios. Al eles fugi -

ram... pegaram cada um a sua ubs 14 o seguiram, cada um  fu-

(14) - Uba e uma pequena canoa de casca de madeira .
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giu para todo o lado. Al vieram de la... AI entao José Trovao
sabia que tinha muito indio espalhado. E como ele era tuxaua ,
queria juntar para ajeita aqui na aldeia dos indios. ATl aqgui
ja tinha. Entao, com o que tinha aqui, os de 13 ele ia chaman-
do para ca. Entao aqui tinha muitos... AI o Trovao nao queria
que os pequenos falassem giria. Al ela dizia: Um dia vocés vao
aprender para ser branco. Al ele sO queria que conversassem na
lingua dos brancos... AI, guando eles iam dangcar na danga de-
les, ai ele mandava os pequenos dormirem... AI foi morrendo
quase todo o mundo. Foi morrendo das moléstias... Sobrou pou-
quinho mesmo, mas mesmo assim foi morrendoSobrou. papai, ma-
mae, o pai do Adriano. Esta velha, nao do Adriano, & Mura, do
baixo Amazonas. O tuxaua queria que casasse com branco para
aprender a lingua, por isso ficou tudo cruzado... Agora estou

eu sozinho, no meio dos caboclos..."

Desde aquela época, verificou-se a incorporacgao
de indios com origens distintas dos Miranhas, como Mura, Coca-
ma e Paisano ("indio Peruano"); assim como de nao indios, como
"cearenses" e "arigO0s". Esta incorporagao era estabelecida a-
través de relagoes de alianga ou compadrio, conforme conta An-
tonio Cavalcante, pois, desde que comecaram a residir no Mira-
tu, a aldeia passou a ser visitada por padres, que faziam bati
zados e casamentos. Entraram em contato com o SPI, através de
um Inspetor de Indios da época, e Trovao, indo a Manaus, ad-
guiriu uma "patente" de tuxaua, sendo assim reconhecida a al-
deia pelo SPI. "Al se perguntaram: Como gue vao se chamar oS
indios dagqui ? Os Indios nao eram de uma nagao nao. Por acaso
aqui tinha indio de outra nagao, né ? Outras qualidade de 1In-
dio...", conta Antonio Cavalcante. Benedito Cordeiro (avo de
Lino Pereira Cordeiro, vide anexo 3), por exemplo, era cearen-
se e sua mulher era uma India Cocama. Solicitaram a José Tro-
vao para morar no Miratu e ele consentiu, com a condigao de
que trabalhassem junto com O grupo e nao entrassem em atrito
com nenhum de seus membros. Posteriormente, Benedito Cordeiro
tornou-se compadre de José Trovao. Manoel Barbosa (conheci -
do por Mané Chorao) , um cearense, também foi assim incorporado

ao grupo. Os Uitotos eram considerados como inimigos dos Mira-
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nhas, mas alguns yitotos e Carapanas que migraram junto com Os
Miranhas do Japura para o lago do Uarini foram considerados por
Adriano como "parentes ou vizinhos". Estas vinculagbOes com nao
indios e Indios de outras origens, além de expressar lacgos de
parentesco e amizade, parecem ter sido provodadas pela necessi-

dade de sobreviveéncia material do grupo, assim como para garan-

tir o acesso a terra.

Apesar do acordo que garantiu a terra demarca-
da pelos Miranhas, estes contam que, no inicio da década de
trinta, Isidoro Sampaio, "Inspetor de Indios" do SPI, arrendou
o terreno para a familia Mota, constituida pelos maiores comer-
ciantes do lago. Antonio Mota "botou barracao" dentro da al-
deia e José Trovao sO permitia que a castanha fosse vendida pa-
ra esta familia. O sucessor de José Trovao como tuxaua foi

Joaquim Diogo.

Apos a morte, contudo, de um terceiro tuxaua 3
Gregorio Monteiro, durante forte epidemia de catapora e febre
amarela, por volta de 1950, o grupo desestruturou-se, ficando
cerca de doze anos sem lideranga. Durante este periodo, os Mira
nhas viram-se totalmente submetidos aos comerciantes locais, e
suas terras eram frequentemente invadidas, inclusive pela poli-
cia. Contam os Miranhas que estas invasoes eram freqﬁentes por
gue eram sendo vistos como indios, "classificados" como inferio

TEeES.
2.3. A "LEI DO BRANCO" E A"LEI DO INDIO"

Em 1962, o terreno estava como se fosse sem do-
no. O INCRA, instalado em Tefé, passou a dar titulagao para o
pagamento de imposto territorial a terceiros (inclusive a comer
ciantes locais, sem a devida fiscalizagao na area), mediante a-
penas o pagamento de uma taxa. Foi sugerido entao por um promo-
tor de justica a alguns membros do Miratu que loteassem a ter -
ra comunal, solicitando titulos individuais no INCRA, tendo o
fato acarretado conflitos por terra dentro do grupo. Adriano
Pereira de Souza, que na época morava na Vila do Maranhao, foi

procurado por membros do grupo envolvido na disputa. Tendo des-
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coberto a existéncia de uma legislagao que garantia a proprieda
de indigena e uma "patente" de tuxaua que fora de Joagquim Dio -
go, verificou que a aldeia do Miratu era reconhecida pelo Servi
¢o de Protegcao aos Indios". Viajando a Manaus, recebeu o titu-
lo de tuxaua. A partir de entao, os Miranhas voltaram ao costu-
me de realizar reunioes para discutir os problemas comuns, lide

rados por Adriano.

Os Miranhas afirmaram que pessoas de fora dispu-

tavam o poder, mas o grupo nao permitiu, senao iriam “"rebaixar
de vez os caboclos", afirmando também: "Muitos brancos qgueriam
tirar esta terra da gente. Quando num tinha a tutela, ai qu a
gente ficava sem rumo..." Al que apareceu o Adriano. Al depois

de muito tempo que ele pelejou, ai teve a tutela de novo..."

Durante o periodo em que o grupo se desorgani -
zou, pois nao tinha uma lideranga que, no exercicio da chefia ,
garantisse o acesso a terra mediante a afirmagao da identidade
indigena;segundo Adriano, o terreno ficou "absoluto", ou seja ,
sujeito a toda sorte de invasoes. Adriano diz ainda que aguela
epoca todos sabiam que "o terreno pertencia a FUNAI", mas como
os Miranhas nao eram documentados e o grupo se desestruturara ,
nao tinham meios nem conhecimento de como fazer valer seus "di-
reitos". Adriano distingue a "lei do branco" da "lei do indio",
afirmando que se utilizou da ultima para defender os direi -

tos dos Miranhas , pois, quando eles se encontravam despoja -

dos da tutela, viam-se sujeitos a violéncias e invasoes. A
"lei do indio" lhe permite "escapar de muitas coisas", "ao pas-
so que a lei do branco tudo que a gente daz tem que ser com

eles mesmos, tudo que se precisa, por exemplo, esta sujeito as-
sim, por exemplo uma confusao, uma briga..." Quando nao dispu-
nham da documentagao assinada pela FUNAI, e procuravam o delega

-
n

do, ou o juiz para resolver alguma guestao, viam-se sujeitos "a
lei do branco", que, nao lhes garantindo tutela aiguma, ao in-
vés de possibilitar a solucao dos problenas com os quais esta -
vam envolvidos, enredava-os neles, deixando-os a mercé dos co-
merciantes e proprietarios mais poderosos, que podiam utilizar

a "lei do branco" em seu proprio proveito.

A manutencao da propriedade comunal indigena foi
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garantida também mediante o recurso a "lei do indio", sem a qual
os Miranhas reproduziriam o padrao vigente de apropriagao indivi

dual da terra, dividindo o Miratu em lotes, conforme foi sugeri-

do por um homem que trabalhava com a "lei do branco". Agindo des
ta forma, permitiriam que elementos externos ao grupo também
adquirissem titulos de propriedade dentro da area, possibili -

tando assim que a ameacga constante de invasao se concretizasse .

A garantia, porém, da propriedade comunal do Mira
tu nao impediu a persisténcia de conflitos por terra e poder ,
fossem eles internos ao grupo , ou entre o grupo ou membros des-—
te e agentes externos. Da mesma forma, os Miranhas nao deixa -
ram de.reproduzir .padroes de apropriacao individual da terra e
do que & produzido mediante a aplicacao sobre ela de trabalho e

insumos.

Durante minha permanéncia no Miratu, observel
disputas entre os membros da comunidade pOr recursos coOmo terra,

produgéo ou outros bens, e valores como prestigio e etnia. Es -

tes conflitos, nos quais se manifestavam oposigoes como “ser
individual” e "sem bom cooperador", ser "herdeiro da terra" ou
nao, ser "Miranha" (caboclo) ou ser "de fora", etc, podendo ocor

rer entre pessoas ou grupos dentro do Miratu, nao se condicio -
nam exclusivamente a motivagBes externas, a meu ver, mas pos-—
suem uma logica propria que diz respeito a reprodugao do grupo

enguanto tal.

De acordo com Van Velsen, "Uma das suposigoes nas
quais a analise situacional se assenta &€ a de gue as normas da
sociedade nao constituem um conjunto coerente e consistente. Ao

contrario, elas sao freqﬁentemente discrepantes e formuladas im-
precisamente. Isto permite sua manipulaqéo por membros de uma
sociedade para favorecer suas proprias aspiragoes..." (1967:147)
Tratarei,desta forma, de estabelecer uma interpretagao, observan
do uma série de situagoes relacionadas, de como OS membros do Mi
ratu, através de relagoes de oposicao ou solidariedade, elegem

normas que permitam a persisténcia de sua organizag¢ao, tanto em

- termos'econémico-politicos quanto simbolicos.

Nao se trata, portanto, de observar a aldeia como
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uma unidade estatica, mas enquanto "comunidade instavel" no
sentido atribuido por Leach, segundo o qual relagaes econfliti~

vas podem conduzir a mudangas estruturais (1964: cap IV).
2.4. GRUPOS RESIDENCIAIS E GRUPOS DE MOBILIZACKO POTENCIAL

Espontaneamente formados, segundo os Miranhas ,
com o0 agrupamento dos barracos em torno dos principais igara -
pés da aldeia, os grupos residenciais, ou "grupos de casas" ,
conforme conceituagao de Lino Pereira Cordeiro, sao o Miratu
de Baixo, Miratu (que também & nome geral da aldeia), Ta Perei

ra, Maria Caetana e Traira (vide mapa 4).

Os Miranhas contam que a "maloca" do tuxaua na
epoca do José Trovao era localizada no grupo residencial do Ta
Pereira, onde hoje mora Antonio Cavalcante (vide mapa 4). Quan
do Gregorio Monteiro tornou-se tuxaua, em substituigao a José
Trovao, a maloca foi transferida para o lugar onde mora atual-
mente Inacio, ainda no Ta Pereira. O terceiro tuxaua do Miratu,
Joaguim Diogo,também tinha sua casa neste grupo residencial,que
centralizava politicamente a aldeia. Quando Adriano assumiu O
papel de tuxaua, a principio também morava no Ta Pereira, onde
inicialmente também funcionou . a escola, que foi estruturada

a partir do inicio da gestao de Adriano. Como, porém, o barra-

co do Ta Pereira onde eram realizadas as reunioes e dadas as
aulas era pequeno, conforme contam os Miranhas, Eugénio, que
morava no grupo residencial da Maria Caetana(ls), cedeu a sua
moradia, que era grande, para serem realizadas as reunioes e

os céursos. Decidiram, entao, em reuniao, que o local mais indi
cado para a localizagao da sede da comunidade seria a Maria
Caetana e nao o Ta Pereira. A escolha da Maria Caetana como
sede foi motivada pela sua localizagao estratégica, pois situa
se no Gnico porto do lago que nao seca durante o verao, apesar

de nao ser equidistante dos demais grupos residenciais, como

é o Ta Pereira.

(15) - Maria Caetana foi a primeira moradora deste local, onde
atualmente situa-se a "sede da comunidade".
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Raras vezes no Miratu o trabalho é realizado in-
dividualmente. A familia nuclear, compreendida pelo casal e os
filhos solteiros, constitui a unidade basica de trabalho, tanto
em todas as etapas da rogca quanto no "fébrico" da farinha, pois
as rogcas e as "casas de farinha" sao propriedade de cada fami-
lia. Os filhos de unioes anteriores sao incorporados a unidade
doméstica materna, embora participem também do trabalho fami -
liar da case@ paterna. O filho de Adriano com Luciana Cavalcan-
te, por exemplo, que mora com a mae na Vila do Maranhao, vive
longos periodos trabalhando com seu pai no Miratu. A residéncia
dos casais recentes é patrilocal e virilocal, durante um perio-

do liminar que dura aproximadamente um ano, enquanto ajudam am-

bos os pais e comegam a fazer sua propria roga e construir 0
barraco onde vao morar, geralmente proximo a moradia do pai do
noivo.

A "ajuda" € convencionalmente exercida pelos pa-
r2ntes mais proximos e pela rede de vizinhanca, que funcionam
como sorte de condutor através do qual circulam, além de traba-
lho, géneros alimenticios, ferramentas, meios de transpor
te(l6), que sao freqﬁentemente cedidos a parentes, compadres ou
vizinhos, quando se tornam necessarios. Desde a introdugao do
dinheiro, estas trocas vem sendo monetarizadas, cobrando-se con
tudo por certos bens, como peixe, caca ou farinha, um preco

bastante inferior aqueles da Vila do Maranhao ou de Tefé.

Segundo costume tradicional entre a populacao
ribeirinha, o "ajuri" constitui uma ocasiao festiva, em que o}
"dono do ajuri", isto &, quem convida os participantes para a

atividade de trabalho coletivo, deve fornecer o café da manha ,
o almogo e o jantar. Observei, contudo, em reunioes dos Mira-
nhas e Cambebas, discussoes sobre o costume referido. Grande
parte do grupo acha que o fornecimento de alimentos nao deve

ser obrigagao para o "dono do ajuri", e que todos devem colabo-

(16) - Todas as familias possuem embarcagao, sendo que destas,
cinco tém motor de popa com grande potencia (entre 8HP e 25HP )
e vinte e cinco, motor entre 1 HP e 8 HP (estes dados sao refe-

rentes ao ano de 1982).
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rar levando sua propria comida para complementar o que e cedi
do por que convidou. Eles vém concretizando esta pratica, sendo
gque o "dono do ajuri" em geral nao deixa de fazer um prato espe
cial, como tracaja ou cacga. Atualmente, entre os Miranhas, o
"dono do ajuri" deve retribuir o tempo de trabalho dispendi -
do por cada participante em sua roga, nas rogas dos mesmos. Cos
tumam dizer, assim, que guando a pessoa trabalha por um dia na
roga de quem recrutou o ajuri, este Gltimo lhe deve uma "parti-
da" de trabalho.

Os participantes de cada ajuri seriam recrutados
dentro de "grupos de mobilizagao potencial" (segundo a termino-
logia de Firth, apud Cardoso de Oliveira, 1972:53/54), que con-
sidero como unidades sociais internas a aldeia do Miratu que
podem reunir membros de grupos residenciais distintos (embora a
vizinhanca seja em aparéncia o principal critério de recrutamen
to), e pessoas ligadas por diversas relagoes de parentesco, que

teriam motivagaes comuns, aglutinados em torno de um lider.

Durante a pesquisa de campo, verifiquei que - OB
membros da aldeia do Miratu dividiam-se em dois grupos rivais ,
aglutinados em torno da lideranca de Verediano Cordeiro (o "gru
po do Veré" ou "grupo de baixo") e de Adriano Pereira de Souza
(o "grupo da Caetana"). Estes grupos nao coincidem extamen -
te com os grupos residenciais. Antonio Cavalcante, por exemplo,
mora no Ta Pereira e pertence ao "grupo de Caetana", e Raimun-
do mora na Maria Caetana e pertence ao "grupo do Verée" (forma-

do em sua maior parte por moradores do Miratu e Miratu de Bai-

®O) .

Os membros do "grupo de baixo" culpavam a mulher
de Adriano, acusando-a de feiticaria. Os membros do "grupo de
baixo" dizem também que OsS moradores de Maria Caetana sao pre-
guigosos, nao s30 bons cooperadores, porgue nao vao aos ajuris
do Miratu e Miratu de Baixo, estao com muita divida. Alguns mo-
radores da Maria Caetana refutaram este ultimo argumento, mas
concordaram que, quando sao convidados para ajuris no Miratu e
Miratu de Baixo, nao gostam porque "& longe" e, quando vao real
mente, "chegam tarde e gquerem voltar cedo", reconhecendo tam-

: — 3 = : " -
bém que "quando existe entrosamento nao tem distancia”. Mem
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bros da Maria Caetana reconheceram também que o "grupo de bai -

xo", apesar de ser constituido por quinze homens, tem mais

uniao nas trocas de trabalho que o "grupo da Caetana", composto
por vinte e sete homens. Os membros do "grupo da Caetana" recla
maram, porém, que "eles nao guerem ser junto com nos". Mem -
bros, porém do "grupo de baixo" disseram que nao gostam de mui-
tos moradores da Maria Caetana, porque sao "individuais", e
"nao querem trabalhar junto", reclamando também a falta de 1luz

nos demais grupos de casa(l7).

Os membros da aldeia do Miratu dizem que a divi -
sao em grupos relativamente estanques € recente, pois anterior-
mente os moradores dos grupos residenciais do Miratu e Miratu
de Baixo iam freglentemente ao grupo residencial da Maria Cae-
tana, convidados para ajuris, assim como os homens e mulheres
da Maria Caetana ajudavam freqﬁentemente os moradores do Miratu
e Miratu de Baixo. Nao havia entre eles, como contam, "tempo
nem distancia". Atualmente, quando o Paixao, que mora em um ter
reno fora da aldeia do Miratu, convida para um ajuri, todos vao
ajudar, e o Paixao paga todas as partidas. Quando existe inte -

resse, "nao tem tempo nem distancia", &€ o que afirmam.

A divisao da aldeia do Miratu em grupos reflete ,
desta forma, divergéncia de interesses de membros dos grupos ,
gue se aglutinam em torno das liderangas mais expressivas -
Adriano de um lado, Verediano e Lino de outro. Membros dos dois
grupos afirmam, porém, que a divisao da aldeia do Miratu em do-
is grupos nao significa a divisao em "dois partidcs" em per-
manente oposigao. Relagoes de parentesco unem os dois grupos ,
assim como interesses comuns aproximam as liderancas e membros
de ambas as partes. Frequentemente Lino e Veré'visitam Adriano

para conversar sobre oOs problemas comuns, e Adriano muitas ve-

(17) - Decidiram-se, cerca de quatro anos atras, comprar um mo-
tor de luz para iluminar a comunigade durante reunioes, festas
e cursos noturnos. Todos contribuiram para a compra do motor ,
mas sua capacidade sO permite fornecer luz para a sede, e o fa-
to criou insatisfagao aos moradores de outros locais.

Nt



zes também visita Lino e Verediano em suas casas, como a qual -
gquer morador do Ta Pereira, Miratu e Miratu de Baixo. Todo o
grupo mantém o costume de reunir-se regularmente aos sabados na
sede da comunidade, embora a auséncia de praticamente todo o
"grupo do Veré" em uma reuniao foi motivo para que se discutis-
se o0 assunto entre os presehtes. Quando Lino ou Verediano nao
estao presentes em alguma reuniao organizada por Adriano, este
sempre fala em publico (no tocante, por exemplo, a alguma deci-
sao) que devem aguardar sua chegada antes de tomar qualquer ati
tude.

Lino e Adriano sempre trabalharam juntos. Em
1975, quando Lino voltou de Manaus para o Miratu (havia saido
para servir o exército e ficou trabalhando alguns anos nague-
la cidade), Adriano, que €& seu tio materno, solicitou-lhe ajuda
no exercicio da chefia, apresentando o sobrinho as "autorida -

des" em Tefé (Juiz, Delegado, MEB, Prelazia de Tefé, Hospital,

etc.) e Manaus (FUNAI), como representante dos Miranhas diante
destas instituigoes. Segundo Adriano, estava cansado e queria
dividir o trabalho. Ja havia tentado com outros, mas eles nao

haviam demonstrado empenho nem habilidade para o exercicio das
tarefas no sentido de representar os interesses do grupo dian-
te de instituicoes da sociedade envolvente. Adriano deposita-

va confianca em Lino, que o substituia quando era- solicitado .

Em 1979, Adriano comunicou em reuniao aos moradores da Aldeia
do Miratu que iria deixar o cargo de tuxaua e pediu que esco-
lhessem outro representante, sendo eleito o Lino. Desde entao

ele se tornou tuxaua do Miratu, mas sempre se ausentou durante
longos periodos da vida da aldeia, seja representando os 1inte-
resses do grupo, seja motivado por causas mais gerais, como a
fundagao do Sindicato de Tfabalhadores na Agricultura de Tefé
(em 1979) ou a organizagao da chamada Uniao das Nagoes Indige -
nas, a partir de 1980, da qual se tornou um dos representantes
nacionais em 1982, ou mesmo por motivos pessoais, pois a fami

lia de sua mulher (com a qual tem uma filha) mora em Tefé.

Os Miranhas vém demonstrando insatisfagao com as

frequentes auséncias de Lino, mas ele nao havia, até julho de
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1982, sido formalizada com a eleigao de um novo tuxaua, sendo
que Adriano nao quer retornar ao cargo, embora continue exer-

cendo lideranca em todo o Miratu, e sendo mesmo chamado pelos

Miranhas de tuxaua.

A discussao tedrica estabelecida por Oliveira
Filho a respeito do faccionalismo Tukina na aldeia do Umariacgu
serviu como ponto de referéncia para a elucidagao da composi -
qéo de grupos politicos no Miratu, embora as situagoes enfoca-

das difiram em varios aspectos, entre os quais podem ser desta

cados:
1. A insercao da aldeia do Miratu na sociedade envolvente &
distinta da aldeia Tukuna se for considerada a relagao

dos Miranhas com os comerciantes, com o Banco do Brasil e
com agéncias da sociedade envolvente,como a FUNAI, gue nao
dispunha de posto indigena ou funcionarios na aldeia do

Miratu até novembro de 1983(18).

2. Os grupos internos do Miratu nao podem ser caracterizados,
como as facgoes Tuklna, por uma "assimetria de substancia"

(Boissevan, 1974:228), pois se as Ultimas divergem uma
da outra em termos de recursos, de formas de mobilizagao ,
de adeptos, de valores e de principios de organizagao in -
terna" (Oliveira Filho, 1977:208), os grupos internos do
Miratu encontram-se articulados por interesses comuns na
disputa por recursos e valores aos quais membros dos dois
‘grupos tém possibilidade de acesso, sendo a lideranga re-

crutada em ambos OS grupos.

(18) - Convém notar que a divisao da aldeia em "grupos de fi-
nanciamento" pelo Banco do Brasil nao coincide exatamente com
O0S grupos aglutinados em torno de Adriano Pereira de Souza e
Verediano Cordeiro. Os grupos formados pelo banco para a con -
cessao de financiamento, porém, proporcionalmente a eles sao
correspondentes, pois a maioria dos membros gos grupos dg fi-
nanciamento correspondem aos grupos constituldos pelos Mira -

nhas.
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2.5. AJURI E NORMAS CONFLITIVAS

Através do "mutirao", atividade corresponden-
te ao "ajuri" regiao de Tefé, o que se procura € "um  aumento
da produtividade do trabalho mediante sua transformacao em
forca coletiva"(Carvalho Franco, 1976:29). Ele "consiste em
uma forma cooperativa de trabalho e, como se sabe, € convoca-
do quando se trata da realizagao de benfeitorias de interesse
coletivo (caminhos, capelas, etc.), ou quando tarefas tém de
ser realizadas com requisitos de celeridade que ultrapassem os
limites do trabalho doméstico (plantio, colheita, derrubada ,
construgao de casa etc.). Trata-se, assim, de suplementar
a mao-de-obra e diminuir o tempo de trabalho necessario para a
realizagao de determinado servigo, onerando de modo minimo e
equitativo cada um de seus usufrutuarios". E, assim, "baseado
na prestagéo voluntaria e gratuita de servigcos entre pares"

(Carvalho Franco, 1976:29).

Segundo Carvalho Franco, o "mutirao" requer algum
tipo de incentivo e coordenagéo, prescindiveis no trabalho iso
lado" (1976:29). Esta pratica nao se assenta, porém, sobre a
divisao do trabalho, pois os seus participantes realizam ativi
dades similares conjuntamente. Durante cada etapa da agricultu
ra de coivara, as tarefas em geral sao realizadas pelo traba -
lho coletivo, sem que nele se sobressaiam atividades especiali
zadas. Num "ajuri de derruba", no Miratu, todos os homens ap-
tos a este trabalho considerado especialmente penoso derru -
bam os troncos mais grossos com o machado, ao passo que para
o "plantio" sao convidadas também mulheres e criancas. A divi-
sao do trabalho odedece mais a potencialidade fisica do que
ao conhecimento da técnica, que todos possuem. Manduca, por
exemplo, que se tornou aleijado por ter sido mordido por uma
cobra, diz que pode "ajudar na rogagem, na planta, na capina ,
na arrancagao de mandioca, para descascar ela, para amassar ,
peneirar, e alguma lenha eu também posso tirar. Agora eu nao

sou mais homem para derrubar na mata, sO na capoeira, nem para

carregar paneiro".



Nos ajuris em que participam homens e mulheres,
eles se dividem em turnos, pois seu ritmo de trabalho & diferen
te, e a medida que o ajuri se basearia em relagoes pessoais re-

gidas pela reciprocidade.

Seus membros se reuniriam espontaneamente, sem a
necessidade da coordenagao peculiar as "formas modernas de orga
nizagao do trabalho", que trazem "implicitos o controle e a
disciplina" (Carvalho Franco, 1976:29). A troca de ‘"partidas",
porém, requer reciprocidade no pagamento dos servigos presta -
dos. No caso estudado por Carvalho Franco(l9), "a organiza
g¢ao do trabalho e o nivel de produtividade no mutirao, em lu-
gar de serem disciplinados por uma tradicao, tendem a se defi -
nir no plano de ajustamentos pessoais, espontaneos, suscitados
pela dinamica das situacgoes imediatas em que um grupo determina

do se reune" (1976:31).

Posto que a logica das situagoes observaveis resi
diria em sua dindmica, e nao em estruturas estaticas, elas se-
riam regidas por normas que foram caracterizaadas por Van Vel
sen como "conflitivas" (1967:141). No caso estudado por Carva -
lho Franco, as condigoes de existéncia dos grupos caipiras,
articulados com a sociedade envolvente, conditionavam relagaes

conflitivas entre os agentes enfocados.

"0 "mutirao", como técnica de incentivo ao traba -
lho e controle da produtividade, nao era regido por normas inte
grativas; as interagoes sociais nele desencadeadas seriam provo
cadas por "desafio", considerado pela autora enguanto uma "nor-
ma conflitiva", técnica "fortemente carregada de tensao" (1976:

34) , para o controle do comportamento posto em pratica.

O conflito seria inerente a dinamica do "mutirao",

(19) - Carvalho Franco focaliza, dentro da~situag50 Qistérica
que no século XIX caracterizog a implantagao da produgao do ca-
fé, na regiao do vale do Paraiba, a situagao dos homens livres
e pobres dentro de um sistema de dominagao. Segun@o a autora ,
"a propriedade de grandes extensoes ocupadas parc1§lmepte pela
agricultura mercantil realizada por escravos, possibilitou e
consolidou a existéncia de homens destituldos da gropriedade
dos meios de produgao, mas nég se dus posse, € que nao foram
plenamente submetidos a pressoes economicas decorrentes dessa

condigao" (1976:14).
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tomado por Carvalho Franco como "uma situagao de trabalho"(1976:
35). O "desafio" & caracterizado, portanto, pela autora, Ccomo

uma atitude nao apenas individual, mas estruturadora do grupo
de trabalho.

Ainda segundo Carvalho Franco, "a analise da nature
za e da ordenagao das relagoes que se estabelecem em grupos coo-

perativos de trabalho, em um sistema social de tipo comunitario,

revela a existéncia de um estado de tensao conjugado a formas
mesmas de solidariedade que definem o sentido da acao de seus
membros. Condigoes estruturais internas ao grupo em estudo sao

elementos importantes para se compreender O aparecimento regular
de situacgoes de pressao que se resolvem violentamente" (1976 2
36). As atividades desempenhadas pelos grupos de trabalho se-
riam, desta forma, resultado da conexao entre a "cooperagao fun-
dada em vinculos comunitarios" e a "tensao e as forcas de ruptu-
ra" (1967:37). De acordo com Carvalho Franco, as relagoes confli
tivas, como outra face dos lacos de solidariedade, teriam lugar
nao soménte durante o trabalho, mas em reunioes e festas. Se nes
tas ocasioes é possivel um maior entrosamento entre os membros
do grupo, por outro lado é al que tem lugar a liberacao de ten -
soes que "comprometem a estabilidade e continuidade das rela -

(20). O "desafio" também

coes entre membros do grupo" (1976:37)
estaria presente nas atividades ltdicas, regendo a convivéncia
dos "caipiras" durante o trabalho e o lazer, constituindo um
elo entre a tensio e a solidariedade. A atividade ludica é& ca -
racterizada pela autora enquanto um "processo competitivo", ba-
seado no "canfronto de personalidade que se medem" (1976 :40) .
A solidariedade e a luta, nestas situagaes, apareceriam como e

"anverso e o reverso" (1976:45).

0 "desafio" & apontado por Carvalho Franco como

(20) - Carvalho Franco cita ai uma s}tuagao conflitiva onde se
revela ‘a continuidade entre O "mutirao" e a reuniao: "houve um
potirao no bairro da Rocinha deste termo e quando estavam trapg
lhando, TF teve uma davida com FJ; a noite estgvam todos_reunl—
dos em casa de JP e ai de novo comegaram a duvidar", brigando

primeiro a enxadas depois apenas com as maos e finalmente o
ofensor matou o outro a facadas" (G. 9-743/1881, apud Carvalho

Franco, 1976:37).
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"norma conflitiva" que permitiria a organizacao dos grupos de
trabalho, que seriam intrinsecamente instaveis e cuja ativida-
de seria carregada de tensoes (1967:58). Estas podem, segun-
do a autora, desencadear "conflitos irredutiveis" que provoca-

riam mudangas nos grupos enfocados, quer de natureza conjuntu-

ral ou estrutural.

2.6. O TUXAUA E A ORGANIZACAO SOCIAL

Entre os grupos de residéncia que constituem a
aldeia do Miratu, as relagoes de troca de bens ou trabalho sao
permeadas por relacgoes conflitivas, que constituem uma possibi
lidade constante de disrupgao do grupo. Oposicoes étnicas
freqﬁentemente emergem nestes conflitos, posto que se relacio-
nam aos criteérios de pertinéncia ou nao ao grupo e a garan -
tia do acesso a terra; ao mesmo tempo estaria no cerne dos con
flitos a contradigao entre o que €& de todos e o que & de cada
um, contrastando-se assim os valores no caso do sujeito ser
considerado "individual" ou "bom cooperador". Uma figura cen -
tral nas disputas & Esmeraldo Trindade (vide anexo 3), filho
de criagao de antigo tuxaua Joaquim Diogo e Benvinda Ferreira

da Silva. Os pais de Esmeraldo eram Miranhas e viviam no alto

Japuré. Referindo-se a esta origem, Esmeraldo considera-se o)
unico Miranha,(Zl) e, portanto, o Gnico "herdeiro da terra" no
Miratu. Em 1962, pagando taxa ao INCRA, tinha como objetivo
garantir juridicamente a propriedade que julgava possuir. Ou

tros membros do grupo, que também se consideram légitimos Mira
nhas e, portanto, "herdeiros da terra", entraram em disputa
com Esmeraldo, para garantir seu direito a terra, e desde ague
la época travam permanente competigao por colocagoes de casta-
nha, capoeiras ou areas de roga.

Para evitar o desgaste da terra, os Miranhas
usualmente praticam o sistema de rotatividade das rogas, cul -

tivando-as a cada safra em terrenos diferentes. ApOs o término

(21) - Dizendo que "eles querem jogar aqueles que tém direito
para votar aqueles que nao tem direito".
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da colheita, cresce um tipo de vegetagao denominada capoeira ,
sendo conveniente, em termos de produtividade da terra, nao
fazer nova rocga até que se tenham passado quatro anos. As ca -
poeiras, como o castanhal e todo o terreno, com excessao das
rogas (que sao familiares), sao consideradas de propriedade cQ
letiva da comunidade. Esmeraldo, porém, nao permite que outros
rocem em capoeiras que se desenvolveram em locais de antigas ro
cas que ja foram de seu uso, assim como ctontam que queria amar-

rar com cordas e prender alguns Miranhas que extraiam castanha

individualmente.
Embora o caso de Esmeraldo seja ressaltado fre-
n ~ - , - ~ .
guentemente, nao e excepcional. Escutel relatos de conflitos

semelhantes em quase todos os grupos de casas, fossem entre in-
dividuos, familias ou grupos. Vivem relacoes tensas nas "situa-
coes de trabalho", cujo ritmo produtivo & impulsionado por "de-
safios" que promovem a competigao, nas relacoes familiares (pois
cada membro da familia possui diferentes alternativas e perspec
tivas de vida), entre os grupos de residéncia ou entre vizi -
nhos. Valdir Pereira Cordeiro e Lino Pereira Cordeiro, por
exemplo, sao dois irmaos e possuem fortes vinculos de solidarie
dade, tendo ambos me afirmado que um ja trabalhou muito pelo
outro. Escutei, porém, também, gqueixas reciprocas, como a de
gue O primeiro havia se apropriado sem consentimento de toda a
safra de mandioca do segundo (pois ele estivera ausente do Mira
tu) no ano de 1980. Afirmaram, contudo, que isto acontece mesmo
entre irmaos e que a tensao foi resolvida sem maiores proble -
mas. Ocorrem disputas também durante o procedimento da partilha
de cabritos. Ela & estabelecida geralmente "na meia", sendo a
matriz cedida pelo dono ao meeiro, e durante os meses da gesta-
cao ela pasta proxima 3 casa do segundo, provocando reclamagoes

e brigas com Os vizinhos.

A aldeia & recortada por "caminhos" que ligam os
barracos, Os grupos de residéncias, as rocas e as colocagoes do
castanhal. As rogas situam-se em geral numa distancia interme -
diéria.entre a margem do lago e a mata. Geralmente as fazem em
capoeiras, mas isto acarreta, segundo eles, grande proximida -

de entre as rogas, O que amplia a possibilidade de emergéncia
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de atritos (vide mapa 4), afirmando os Miranhas que & preferi-

vel abrir novas clareiras, desmatando a floresta.

O tuxaua & considerado pelos moradores do Miratu
como O principal mediador entre os litigantes, mas quase sem -
pre as decisoes sao tomadas em reunioes gerais, apos terem si-
do discutidas entre as partes em disputa e com os 2lementos
gue, pPOr ocuparem posigéo central na vida comunitaria, foram
eleitos para fungaes de lideranga, muitas vezes com interven-
¢ao do MEB e da Coordenagao Pastoral da Prelazia de Tefs (22) |
Apesar de alguns membros do grupo se considerarem como OS ani-
cos "herdeiros da terra", o tuxaua toma como "herdeiros" ou
"filhos da terra" todos aqueles que trabalham segundo os in -
teresses do grupo e sao considerados assim "bons cooperadores",
e respeitam as normas de apropriagéo da terra pelo grupo. Os
"jndividuais" sao pressionados a abandonarem a reserva, mas a
coergéo nao atinge o ponto de expulsa-los do grupo. Esmeraldo
Trindade, por exemplo, que tem sido a figura central de situa-
gBes conflitivas desde a década de sessenta, recusa-se a sair

da aldeia e a comparecer as reunioes que decidiriam sua exclu-

sao do grupo. As liderancas no momento da pesquisa optavam
por aceitar sua permanéncia na area desde que nao provocasse
situagoes que impusessem a solucao considerada mais drastica

do desligamento compulsorio.

ey 0S PATROES E O BANCO

Desde o arrendamento do castanhal a familia Mo -
ta, os Miranhas viram-se submetidos aos comerciantes locais .

Estes utilizavam-se como em quase toda a AmazoOnia, do "livro

(22) - Exercendo tais fungoes, encontramos O regresentante.sig
dical, a catequista, a presidente do clube.de maes, O pge51de§
te do clube de jovens, O animagor de comugldade, o presiden -
te de esportes, O agente de saude, og monitores gt;. A sobrepo
sigéo da hierarquia das CEBS ( Comunldadgs Eclgslals de Ba§e )
e da organizagao interna das aldeias sera examinada no _item
4.2.1, assim como as categorias engendradas por sua atuagao ,
como "ser individual" ou "ser bom cooperador".
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de saldos", no qual é anotada a divida ou o crédito de cada
"fregqués". Antes da instalacao do Banco do Brasil em Tefé, as
transagoes eram efetuadas sem dinheiro, embora fossem opera -
das conforme o calculo monetario. Como os comerciantes dispu -
nham de grande margem de manipulagao sobre o prego das mercado
rias que forneciam aos "fregqueses", estes Uultimos viviam em es
tado de permanente endividamento em relagéo aos comerciantes ,
a ele sendo submetidos e forcados a entregar-lhe toda a produ-
gao. O "sistema do troco", como ainda € chamado este tipo de
transagcao, implica na sujeigao do "fregués", em casos extre -
mos, a um sO comerciante, que se torna assim O seu "pdtrﬁu” 4
A existéncia do tuxaua indigena, que representava o papel de
intermediario entre os "fregueses" e os "patroes", e podia de-
fender os interesses do grupo indigena ou os interesses dos
"patroes", significava alguma margem de manipulagao do grupo
sobre estas relagdes de sujeigdo/dominagao. José Trovao, o
primeiro tuxaua do Miratu, e O0s que a ele sucederam, procura-
vam desta forma trocar de patrao ou mesmo vender a varios co-
merciantes, para atenuar as relacgoes de clientelismo a que
eram submetidos. Mantiveram-se, porém, sujeitos pela divida
aos comerciantes do lago, até que na década de setenta esta si

tuagao foi alterada.

Em 1973, o padre Francisco Bezelmans (holandés
nomeado paroco da Vila de Uarini em 1969) comprometeu-se a pa-
gar os débitos dos agricultores habitantes do Uarini com os coO
merciantes locais, caso os primeiros trabalhassem nos campos
de uma cooperativa presidida pelo proprio padre durante cinco
anos, entregando a esta "cooperativa" todos os seus produtos
(ver anexo 4). Os "fregueses", quando souberam atraves dos co-
merciantes que o padre obtiwera uma verba de uma agéncia finan
ciadora holandesa para pagar sua divida com os comerciantes ,
consideraram-se "livres" do débito. Mas nao aceitaram as condi
qaes de trabalho impostas pelo padre. Este, por sua vez, nao
pagou a divida dos agricultores do Uarini aos comerciantes, ao
se ver sem pessoas para trabalhar em sua "cooperativa". Os
agricultores do Uarini, entre eles os Miranhas, viram-se, as-

. . o .
sim, "livres" de sua divida contraida com os comerciantes 1lo-
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cais até fins de 1972. Como nao tinham, contudo, outra forma
de colocar seus produtos no mercado, nem de obter mercadorias ,
continuaram a contrair dividas anotadas nos "borradores" (11 -
vros de saldo) dos comerciantes. Mas, a partir de entao, nao ti
nham apenas um patrao e podiam vender a quem pagasse mais entre
os comerciantes. Os comerciantes culparam o padre Francisco por
estas transformagoes, e tornaram-se seus inimigos. Mas observe-
mos gue outras transformacoes, de escala regional, de ambito
mais amplo que a atuacgao pessoal do padre Francisco, interferi-

cam sobre o clientelismo local.

A instalacgao do Banco do Brasil em Tefé em 1970

resultou na introducao de dinheiro na area, que até entao era

i de circulagao restrita, pois mesmo os maiores comerciantes de
| Tefé tinham acesso precario ao crédito dos bancos de Manaus s
Isto possibilitou que os "fregueses" nao dependessem exclusiva-

| mente de um sd patrao, pois aumentou o numero de compradores e

sl

a oferta de produtos, que deixou de ser monopOlio dos comercian
tes do lago. Os agricultores podiam, assim, comprar Os aviamen-
tos (O0leo diesel, sal, tecidos, etc.), de um comerciante e ven-

der os produtos agricolas ou extrativos a outros. Segundo de-

poimento de Lino Cordeiro:

R R

"0 culpado da gente se libertar foram eles mesmos.
Foi a intervencgao de varios regatoes, comprando e vendendo a va

rios precgos... O Hermdgenes nao tinha dinheiro para comprar, e

fazia o movimento dele todo no crédito... Quando entrou o di-

nheiro com o banco, a produgao aumentou e o mercado também au -

mentou...

A linha de crédito direto ao pequeno agricultor
pelo Banco do Brasil, introduziu em Tefé, em 1975, as relagoes
impessoais do contrato de financiamento e gerou novos valores
gue entravam de certa forma em contradigao com oOs engendrados
na interagao patrao/cliente. Tal fendmeno deu impulso a uma sé-
rie de alteragoes na ordem economico-politica local, e uma reor
denagao nas relagoes entre 0SS grupos étnicos e sociais, O cred1
to bancario direto nao eliminou, contudo, as relagoes com 0OS CO

merciantes. Ficaram sujeitos a dividas cada vez maiores, deven-
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(23)

do agora ao banco e aos comerciantes . Segundo os Miranhas,
" trabalhar com o banco" trouxe algumas vantagens, como a possi-
bilidade de aquisigéo de bens industrializados, como motores ,
fogoes ou ferramentas de trabalho mais sofisticadas. Isto signi
ficou, porém, a sujeicao a uma divida bastante maior que a ano-
tada nos borradores dos comerciantes, nao eliminando, por outro
lado, o recurso ao fiado. Muitos afirmam que nao pretendem mais
assinar contrato de financiamento, pois, trabalhando com ©s cCO-
merciantes, nao pagavam formalmente juros e nao havia prazo, ao
passo que o banco exige o pagamento da divida e dos juros den -
tro de um prazo determinado. Além disso, as relagoes pessoais
de compadrio e afinidade que mantém com Os comerciantes, se nao
os libera da divida, permite-lhes alguma margem de barganha

sobre ela.

Algumas afirmagoes indicam também que o  crédito
bancario introduziu alteragoes no ritmo de trabalho: vivendo a
partir de entao condicionados ao pagamento do financiamento do
Banco do Brasil, nao conseqguem "tirar a divida da cabecga" e tra
balham até nos dias santos, nos domingos e feriados. Afirmam
por exemplo que: "dizem que O banco veio ensinar o malandro a
trabalhar, mas eu acho que ele veio tirar a camisa do pobre" ;
"+rabalhando com o banco, trabalho para pagar a divida, e por
minha conta, trabalho mais descansado". Nao conhego a situagao
anterior a 1975 e nao posso avaliar em que medida estas afirma-
¢oes indicariam mais uma idealizagao do passado do que uma alte
racao da intensidade da sujeicao do trabalho agricola, mas pode
ser depreendida indubitavelmente uma nitida diferenca, ao menos
ao nivel das representagaes, entre as duas modalidades de inser
¢ao: Os gue recorrem ao crédito bancario e os gue recorrem ape-
nas a transagoes com os comerciantes. Se as relacoes de sujei -
¢ao com o contrato formal de financiamento sao mais sutis do

gue as relagoes pessoais de crédito com os "patroes", as primei

{23) — As relagoes entre banco, agricultorgs e comercigntgs se
rao examinadas detidamente no Terceiro.Capltulo. Bestrlnglrel,
aqui, a analise 3 comparacao estabelecida pelos Miranhas entre
banco e comerciantes, € aos efeitos dgs mudangas conjunturais
nas relagoes sociais e na organizagao interna do grupo enfoca-

do.
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ras constituiriam uma forma aperfeigoada de controle do proces

so produtivo que parece ter significado uma intensificagao do

ritmo de trabalho.

Nao obstante, os Miranhas dizem nao ter abandona
do as técnicas tradicionais da "ajuda" e do "ajuri" pelo traba
lho assalariado, pois, segundo afirmam, o trabalho coletivo ,
mostra-se mais adequado para se obterem as quantidades de sa-
cas de farinha necessarias ao pagamento da divida contraida

nos contratos individuais de financiamento. A divida associa -~

se, desta forma, a técnica do "desafio" (analisada por Carva -
lho Franco) no ordenamento das relagoes sociais. Escutei, por
exemplo, Adriano dizer: "Quero ver o Sr. Valdomiro (lider da
aldeia Cambeba do Jaquiri) provar do machado" (para pagar a

divida dos Miranhas que trabalharam em ajuri durante uma sema-

na para pagar a divida dos Cambebas).

A utilizacao do "ajuri" para superar as dificul-
dades contraidas com o financiamento bancario parece ser geral
em toda a regiao. Conversando em Tdfé com o gerente do Banco
do Brasil, eu soube que a partir do ano de 1982 foi utilizada
como técnica a divisao das comunidades rurais da regiao em gru
pos de financiamento, que reuniriam nas relagBes com O banco
os membros de um mesmo grupo de trabalho. Estes "grupos de fi=
nanciamento” nao parecem coincidir com OS grupos existentes e
colaboram, a meu ver, para acentuar as diferencas e as dispu -
tas dentro da comunidade, pois seus membros téem-se acusado mu-

tuamente de pertencerem ao "grupo com mais dividas", e vice -
versa.

Segundo o gerente, a decisao de conceder finan -
ciamento em grupos tem a finalidade de facilitar o controle e
aumentar a produtividade, afirmando ele: "como eles trabalham

em conjunto, conseguem assim maior produtividade".

2.8. DIFERENCIAGAO

A possibilidade de tornar-se um pequeno comerci-

ante, mais remota antes do acessoO ao crédito direto pelo Banco
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do Brasil, tornou-se viavel a partir de 1975, estendendo-se a
toda a populagao agricola e extrativa do lago do Parinli, in -
cluindo-se os Miranhas do Miratu. Segundo técnicos engajados
em Tefé na concessao de financiamento e assessoria do proces-
so produtivo, o "crédito direto aos pequenos e miniprodutores"
& destinado a momentos determinados da produgao de mandioca €
preparacao da farinha e existe fiscalizagao rigorosa na aloca=-
cao destes recursos. A generalizacgao da circulagao do dinhei -
ro, contudo, teria permitido que o "pequeno e miniprodutor .
alocasse os seus ganhos com o objetivo de tornar-se, a princi-

pio, um pequeno comerciante.

Se bem que esta alternativa fosse mais remota an-
tes do acesso ao crédito junto ao Banco do Brasil, encontrei
exemplos em que ele se sucedia. Trata-se, em primeiro lugar ,
daatuagao do tuxaua enquanto intermediario entre os pequenos
produtores indigenas e os comerciantes, anteriormente referi -
da. Em segundo lugar, podia e pode-se observar a transformacao
do pequeno produtor em pequeno comerciante via mudanca de do -
micilio. Através do exercicio de alguma profissao nao qualifi-

cada, o Miranha poderia adquirir os meios econdmicos necessa -

rios a se tornar um mini ou médio comerciante em cidades de
pequeno, médio ou grande porte. Assim, conheci Miranhas que
exercem O pequeno comércio ou nela trabalham em cidades como
Manaus, Coari e Tefé, ou vilas como Alvaraes e Maranhao. Em

terceiro lugar, alternativa que algumas vezes sée mescla com a
segunda, vemos membros do "tronco" Miranha terem acesso ao
exercicio do pequeno comércio, através de relacoes de parentes
co, como o casamento e vinculos de afinidade dele decorrentes.
Como exemplo da segunda alternativa, temos a ocorréncia gue
verifiquei in loco do exercicio do pequeno comércio em Manaus
por Miranhas como Verediano Pereira Cordeiro, que mora em um
bairro periférico ou favela chamado Compensa da cidade de Ma -
naus. Aldenor Gongalves da silva (vide grafico 3), casado com
Deusa Souza da Silva também ja morou naquela cidade durante
dois anos. Amélia de Matos, casada com José Medeiros, mora em
Manaus no Bairro do Santo Agostinho. Neste bairro moram ainda

quatro familias de Miranhas, todos trabalhando no pequeno e
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medio comercio. Visitando o bairro da Compensa e Santo Agosti-

nho, em Manaus, observei que os Miranhas interagem com pcque -

nos comerciantes, operarios (nao qualificados, semi-qualifica-

dos ou qualificados) e biscateiros, em geral provenientes de
cidades como Codajas, Coari e Tefé, ou da agricultura ribeiri-
nha do médio Solimoes. Constitui-se, desta forma, uma rede de
relagoes entre os moradores destes bairros, e la os Miranhas

nao acionam a identidade indigena, nem tampouco sao encara “

dos enquanto tais.

Em passagem por Coari, na companhia de Lino Perel
ra Cordeiro, Raimundo Cruz (Cambeba do Jaquiri) e Euclides
dos Santos (Majoruna do Marajal), conheci outros Mirunhas en-
volvidos no pequeno comércio. Joana Alves, cadada com Manoel
Cordeiro, € filha de dona Felisberta da Cunha e Marcos Alves

(vide grafico 3). Segundo Lino Cordeiro:

"Felisberta pertence ao tronco correto, mas ela
nunca fala dos parentes por parte da mae. E irma da mulher de
Felipe Bias dos Santos, dona Eulalia Alves (o casal moral no
Miratu). Tem outra irma, a dona Jovita Alves, que & abastada e
tem casas comerciais. Também € irma de dona Rosalva Alves, que
& esposa de Joao Gomes, intermediario fortissimo que bagunga a
vida dos outros. Joao Gomes € do Uarini, os pais eram nordesti
nos (que la chegaram na época da borracha). Tem um irmao dela,
o Pedro, que mora em Manaus. A unica coisa que ela comenta é
que tem direito ao castanhal. O resto ela divide: a parte que

pertence ao tronco, ela nao fala (vide grafico 3).

Este segmento do "tronco" Miranha que tem estrei-
tas vinculagoes relativamente antigas com comerciantes parece
recorrentemente negar a identidade indigena, evitando casar-se
dentro do grupo. Jovita Alves, por exemplo, queria impedir

que sua neta Marilene Ribeiro Lopes (Lena) se casasse com Val-

dir Pereira Cordeiro.

A mae de Lena mora em Tefé, e tem um pequeno qui-
osque na beira do lago, onde vende com seu marido, Natanael
da Silva Lopes, tecidos, géneros alimenticios e outros produ-

tos industrializados. Esta familia nao nega a pertinéencia ao
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grupo e hospeda em sua moradia os Miranhas que viajam a Tefé
para negociar com o Banco do Brasil. Tereza Canayo Perez tam-
bém tem casa em Tefé, onde mora sua filha Maria Margareth
Canayo Perez, que estuda o segundo ano de contabilidade, o
seu sobrinho materno Sindoval Pereira Cordeiro, que completa
atualmente a nona série do segundo grau. Muitos Miranhas que
visitam Tefé também se alojam nesta moradia, um barraco de ma
deira dividido em trés dependéncias (quarto, sala e cozinha

’

com fossa sanitaria no quintal).

Outra filha de Tereza Canayo Perez, & Maria Ama-
lia Canayo, casada com um medio comerciante na Vila do Mara-
nhao, Hildebrando Soares Batista, irmao de José Soares Batis-
ta, situado entre os maiores comerciantes da Vila. Nazaré
Cordeiro, filha de Pedro Cordeiro e Benvinda Ferreira, € casa
da com Pagao, um comerciante que arrendou uma localidade do
lago do Uarini denominada Inferno, que & propriedade de Ma -
nuel Lopes Leitao, candidato a prefeito pelo PMDB no munici -

pio de Uarini em 1982.

Os Miranhas, além de relacgoes de parentesco e
transagoes de produtos agricolas, travam com os comerciantes
do lago uma série de relagoes como a parceria e o compadrio .
No ano de 1982, por exemplo, Aldenor Gongalves da Silva e
sua familia trabalharam "na meia" com Pagao, pois a roga da
familia de Aldenor estava verde, e por motivo de doengca gene-
ralizada entre os membros do grupo doméstico, nao tinham
meios para sobreviver. Aldenor afirma, porém, que sO O fez
mesmo porque precisava, "porque este negocio de trabalhar de

meia sO da para o dono", sendo que "o outro trabalha muito e

ganha pouco".

A aspiragao de "libertar-se dos patroes" e, por-
tanto, de romper as relacgoes de sujeigao/dominagao com oOs co-
merciantes, parece ser comum a todos os membros do grupo enfo
cado. Esta aspiragéo concretiza-se através de estratégias
individuais por Miranhas que contraem aliancas matrimoniais
com comerciantes, o que pode resultar na negagao da identida-

de de origem por estes membros do tronco Miranha que, confor-
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me conta Joana Alves, sairam da aldeia para "subir na vida".

Ocorre também a constituicao de relagoes suposta-
mente igualitarias de alianga ou compadrio entre Os Miranhas
e os comerciantes do lago que encobrem, em casos individuais ,
as relacoes de sujeicao/dominagao sem todavia as romper, con =
tribuindo, ao contrario, para sua persisténcia. Cria-se, deste
modo, uma "consciéncia niveladora" (Teixeira Monteiro, 1974:
210) que uniformiza, ao encobrir relagoes de sujeigao/domina -
géo, camponeses e comerciantes, e cujos desvendamento, que Se-
rd discutido no Item 4.2, acarreta reagoes individuais ou de
grupo face aos atores que exercem a dominagao, o que se tem ve

rificado no Miratu.

Mesmo antes do crédito direto ao pequeno produ =
tor, verificava-se, segundo depoimentos dos Miranhas, a exis -
téncia de pequenos comerciantes dentro do Miratu, que muitas
vezes eram incorporados ao grupo pelas referidas aliancas ma-
trimoniais. Membros do grupo podiam, também, no exercicio da
patronagem, tornar-se OS comercializadores dos produtos agrico
las, a despeito das pressoes exercidas por membros do grupo
sobre este tipo de patronagem indigena. Este foi o caso de
Marcelino Cordeiro, que, sofrendo durante longo periodo pres -
soes para dele se "desligar", mudou-se para Tefé, alegando co-

mo motivo a educagao dos filhos.

O acesso ao crédito direto bancario implicou, pa-
ralelamente ao crescimento das dividas contraidas a partir de
ent3o principalmente com o banco, em que as diferengas sociais
se acentuassem, pois, como O financiamento & concedido por hec
tare de roga plantada, isto permite que cada unidade familiar

opte por contrair montantes distintos de divida.

0 crédito direto tem permitido também a extensao
da possibilidade de acesso ao pequeno comércio. Paixao, por
exemplo, que tem O titulo de propriedade do terreno do Curu -
ca, proximo & aldeia do Miratu, e & casado com uma Miranha, e
que aéé pouco tempo definia-se como pegueno agricultor, vem
comerciando com OS moradores do Miratu e outras comunidades do

lago do Uarini, negociando para isto com uma casa comercial
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de médio porte em Tefé, que lhe vende mercadoria e compra a fa
rinha que Paixao transporta em um pequeno casco movido a oleo
Diesel do tamanho dos barcos dos regatoes que viajam tradicio-
nalmente pela area, comprando a Paixao farinha por pregos bara
tos e vendendo caro. as mercadorias provenientes de Manaus, as-

sim como fazem os regatoes.

A representagéo que fazem os Miranhas de que a
terra seria de sua propriedade coletiva deve ser considerada
em seu fundamento ideoldgico, pois a sujeigao em que se encon-
tram diante dos interesses dos comerciantes e do banco impli-
ca em que nao tenham controle sobre a apropriacao dos recursos
produzidos ou extraidos mediante o trabalho sobre a terra, que
sao destinados a3 reproducao material do grupo e a comercializa
cao. O condicionamento dos interesses do grupo aos interes -
ses externos nao pode, contudo, deixar de ser encarado dialeti
camente. Se as normas da sociedade envolvente, como a apropria
¢ao individual da terra e dos produtos, sao operativas para O
grupo, elas sao reelaboradas por este em funcao de sua organi-
zagao enquanto tal. Os membros do grupo procuram, desta forma,
legitimar os direitos que consideram possuir, utilizando um
corpo de normas conflitivas, tais como os presentes no "desa -
fio" que regulam as disputas por recursos € valores internos
ao grupo e orientam suas relagaes com segmentos, grupos, agén-
cias ou individuos da sociedade envolvente. Estes valores em
grande parte sao formulados por instancias e agéncias . desta
mesma sociedade e sao operacionalizados pelo grupo na estrutu-=
ragéo de sua organizagéo politica, em "permanente equilibrio
instavel" (cardoso de Oliveira, 1976:58), dado tanto nas rela-
Q6es conflitivas entre Os pr6prios Miranhas, quanto nas rela -
gaes travadas com os agentes externos, como a FUNAI e o Banco

do Brasil.

O tuxaua, neste sentido, constitui um papel poli
tico fundamental, seja para a mediacao entre os interesses dos
Miranhas e atores externos, coOmo comerciantes e agéncias esta-
tais ou religiosas, seja para a mediagao dos conflitos inter =

nos a aldeia. Entre agéncias externas, foi fundamental para a
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organizagao do grupo Miranha enquanto tal, e para a propria de-
finigcao da identidade de tuxaua, a relagao com a FUNAI. Confor-
me relatado por Adriano, a "lei do indio", que lhes garante o
direito @ apropriacao comunal da terra, foi operativa para a
manutencao da organizagao social do grupo Miranha, ao contrario
da "lei do branco", que acarretaria a fragmentagao do territd -
rio indigena em lotes individuais. A definigao da identidade
de tuxaua por esta agéncia também & operativa para a continuida
de da organizagao do grupo, posto que sua atuacao é necessaria
a mediacao dos conflitos internos. Esta lideranga, conforme in-
dica o depoimento de Protasio Pessoa, um dos fundadores do Movi
mento de Educacao de Base em Tefé, foi também incentivada  por
agentes pastorais, que tinham o objetivo de fortalecer os valo-

res comunitarios face aos valores individuais (var 4.2:107

A divida contraida por cada familia com o Banco
do Brasil tem condicionado as relacgoes sociais entre os mem-
bros da comunidade do Miratu, que agora, como afirmam, traba -
lham para saldar o compromisso com o banco. A obtencgao de & L
nanciamento no Banco do Brasil tem, deste modo, alterado as re-
lagoes sociais internas a aldeia do Miratu, assim como suas re-
lagaes com os comerciantes. Estas, porém, nao foram suprimidas,
mantendo-se os vinculos de alianga e compadrio preexistentes ,
e seu carater de sujeicao/dominagao, que tem sido, no entanto ,
desvendado com o incentivo da atuagao missionaria. Para compre-

ender mais profundamente a natureza destas transformacoes, e

necessario analisar a sua insergao na atual situacao de forgas

em Tefé, procedida no Capitulo 3.
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3.1. SEQUENCIA E - A CHEIA

Em 22 de junho de 1982, gquando retorneil a area
pela terceira vez, as casas de palafita, quiosques (pequenas lo
jas) e armazéns a beira do lago de Tefé estavam totalmente ala-
gados. A cheia, naquele ano, no dizer dos regionais muito maior
do que normalmente, destruira, além de muitos barracos da "bei-
ra" dos lagos na regiao, as culturas das comunidades ribeiri -
nhas nas varzeas e terras baixas. Os Cambebas da comunidade do
Jaquiri, por exemplo, haviam plantado oito quadras (terminolo-
gia regional que designa O hectare de roga plantada) de mandio-
ca e apenas duas foram aproveitadas, conforme contaram: "Enquan
to a agua ia subindo, a gente ia torrando massa (iniciando a
preparagao da farinha), mas acabou perdendo. A enchente foi li-
geira. Ia devagar, € a gente pensava que nao ia dar. Quando en-

cheu, encheu mesmo".

"Agora sO da pra ver Os paus. As meninas dizem :
'‘quando ficar mais baixo, vamos cavar para ver se a gente tira
ao menos um paneiro de farinha'... As fruteiras morreram tudo .
Foi cinco anos de trabalho, cinco anos que nao alagava mais
aqui. A ilha & varzea, ficou tudo dentro d'agua. SO la no Jurua
ma & que é terra firme. Alagou tudo que é bananal, estragou tu-
do. Agora, quando secar, aguelas rogas que a dente estava traba

lhando, esta tudo mole" (depoimento de Ardéncia Cruz).

As rocas plantadas em terra firme, local adequado
para a cultura da mandioca, nao foram atingidas. As rogas de ju
ta e malva, assim como as rogas de mandioca plantadas em ter =
ras baixas, foram totalmente inundadas e destruidas. O panorama
da aldeia foi alterado: noO grupo residencial da Maria Caetana ,
(sede da aldeia do Miratu) , situada em terras baixas, formou-se

um igapo (lago com pouca profundidade) e a comunicagao entre as

casas era feita em canoas.

Foi criada, em 26 de maio de 1983, a "comissao mu
nicipal de defesa civil", com o objetivo de ser "o instrumen =
to de articulagéo entre a prefeitura e as demais entidades pu -

blicas existentes na jurisdigao municipal, além de manter conta
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to constante com a Comissao Estadual de Defesa Civil™. Este
orgao foi composto por representantes de agéncias locais, como
a prefeitura, a delegacia policial, a camara dos vereadores, a

Prelazia de Tefé, e o sindicato, funcionando sob a coordenacgao
do prefeito.

Esta comissao, apds realizar um levantamento no
interior do municipio e comprovar a enchente, decretou o esta-
do de calamidade publica ( Decreto n? 13 de 19 de junho de
1982) . Dada a total destruigao das culturas nas varzeas e ter-
ras baixas, os agricultores da regiao se viram impedidos de
colher a juta e sem condigaes, portanto, de saldar as dividas

contraidas com o financiamento pelo Banco do Brasil.

No dia 6 de junho, a Cooperativa Agricola Mista
de Tefé organizou uma reuniao convocada entre os agriculto -
res prejudicados pela cheia. Nesta reuniao, cerca de trezen -

tos agricultores assinaram o seguinte texto:

"Os abaixo assinados, agricultores, residentes e
domiciliados neste municipio de Tefé, tendo perdido toda a sua
produgao agricola de juta, malva, mandioca, arvores frutife -
ras, casa, gado e todos os seus haveres, devido a grande en-
chente que ora assola todo o interior do Estado e sobretudo du
rante os messes de julho, agosto e setembro proximos nao con -
tarao com nada para a manutencao de seus filhos. Além do mais,
financiados pelo Banco do Brasil SA nao podendo pagar seus
empréstimos em vista da perda total da producac que estava em-
penhada, vem respeitosamente apelar a V. Excia. o seguinte ¥
atraves dos poderes constituidos, medidas no sentido de terem
assisténcia para:

1. poderem sobreviver

2. para ser apreciada sua perda agricola para que o PROAGRO
Y (seguro agricola) cubra as despesas do empréstimo
3. auxilio para cobrir as perdas de danos de seu abono e de
" sua casa

4. pedido de medicamento, comida, e transporte, a fim de evi -
. tar desastre ou acidente com perda de vida. P
foo5d Bscluecemsqueormmjiestisenaomf&

e
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do no municipio de Parintins, Itacoatiara e Maués. Aqui nin-
guém quer aceitar, pois as entidades responsaveis pelo laudo
de perda se negam a fazer o dito laudo, nos prejudicando. Que-
remos esclarecer que estas que subscritam este sao apenas uma

parcela dos agricultores prejudicados neste municipio.

Sendo o que temos, esperando deferimento de V.

Excia., subscrevemo-nos".

Este documento, assinado também pelo presiden -
te da Cooperativa Agricola Mista de Tefé Ltdae pelo presiden-
te da Camara dos Vereadores, foi enviado ao gerente do Banco
do Brasil, ao Superintendente Regional do Banco do Brasil, ao
gerente do Banco Brasileiro de Descontos, a EMATER, a "Comis -
s3o Municipal da Defesa Civil", a'Comissao Estadual da  Defe-
sa Civil'e a FETAGRI (Federagao dos Trabalhadores na Agricultu

ra) do Estado do Amazonas.

Os diversos atores sociais parecem interpretar
os acontecimentos e atuar sobre a realidade condicionados por
seus interesses e poOr suas posicoes na situacao social que es-
tao envolvidos e expressam a respeito destes acontecimentos vi

soes divergentes,que passo agora a expor.

O presidente do Sindicato de Trabalhadores na
Agricultura diz que, no final do més de maio, o presidente da
CONTAG (a Confederagao dos Trabalhadores na Agricultura é um
organismo de classe que vincula as federagoes estaduais dos
trabalhadores na agricultura) havia telefonado de Brasilia, se
guido pelo presidente da FETAGRI de Manaus, perguntando se ha-

via queixa por parte dos agricultores:

"gu disse que estava tudo normal. Quando passou
um dia, veio ordem de Manaus para formar a 'Comissao de Defe-
sa Civil'. AI eu fiquei até com vergonha, porque o agricultor

veio reclamar so depois que foi formada a comissao, de cima
para baixo".

Segundo ele, a reuniao promovida pela Cooperati

va Mista de Tefé, assim como O abaixo assinado dela resultan -

te, nao foram reconhecidos seja pelo Banco do Brasil, seja pe-
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lo prefeito, que alegaram como motivo da recusa o fato da reu
niao e do abaixo assinado terem sido posteriores a criagao
da "Comissao de Defesa Civil:

"Porque era o mesmo assunto. NOs ja tinhamos
criado a comissao em defesa do ribeirinho e por isso o geren-
te nao aceitou e o prefeito também nao aceitou. Foi feito pe-
la comissao um levantamento sobre a situacao. Depois de feito
o levantamento, foi feito um processo dizendo como foi a ca -
lamidade. Depois de tudo isto, a cooperativa fez uma reuniao
para fazer o mesmo processo. Nao adianta"... "Um rapaz diz
que o sindicato dormiu no ponto, porque o homem ribeirinho sO
freu calado e nao veio reclamar no sindicato. Entao ficou
feio, porque eu sabia que estava enchendo e disse que nao re-

cebi nenhuma queixa".

O presidente do Sindicato diz ainda que, apesar
da solicitagao contida no documento, o PROAGRO nao foi aciona
do para suprimir a divida dos agricultores prejudicados pela
enchente, pois em muitos casos a cultura da juta foi destrui-

(24)

da, porque o agricultor nao plantou dentro do prazo, nao
cumprindo assim suas obrigacgoes contratuais contraidas gquando
assinou a "Célula de Crédito Rural", através da qual é firma-
do o contrato entre a agéncia financiadora (Banco do Brasil),
o agricultor e a EMATER (Empresa de Assisténcia Técnica e Ex-

tensdo Rural, encarregada de fornecer a assisténcia técnica).

Segundo a técnica tradicional na regiao, o agri
cultor plantava as sementes de juta no més de maio, na terra
firme. O crédito, contudo, apenas foi liberado em julho. As
rogas da juta na varzea ficaram prejudicadas, porque, se ain-
da poderiam ter sido plantadas em julho, sO o foram a partir
de setembro, por causa do atraso da liberagao da primeira par

cela do financiamento. Diz o presidente do Sindicato:

"f um gerente muito bom, mas ele nao fez uma

coisa que agradou. Ele disse que em maio, junho, tava com o

(24) - Categorias como agricultor e miniprodutor serao dis-
cutidas no item 3.7.
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dinheiro na mao. Se vocé j3a tem o seu rogcado comecgado, VOCé po
de aplicar o dinheiro quando ele for liberado. Agora, se vocé
nao teve condicoes de comegar o rogado antes da liberacao  do
dinheiro, entao & melhor desistir"... "A Cooperativa que de-

via ter liberado a semente, nao liberou também".

Segundo o Presidente da Cooperativa Agricola Mis
ta de Tefé, quando a agua tomou todas as culturas, os agricul-
tores procuraram a cooperativa, porque a colheita de juta deve
ria ser comprada pela Comissao de Financiamento da Producao .
Quando multiplicaram-se as evidéncias de que, se a estimati=
va da produgao de fibras de juta era de mil toneladas, a pro -
dugao real nao atingiria duzentas, a cooperativa convocou a
reuniao. Enviou a seguir o abaixo assinado pelo correio, tendo
sido o mesmo devolvido. O gerente do Banco do Brasil, os dran-
des comerciantes locais e o prefeito "disseram que a cooperati
va estava induzindo o agricultor a nao colher a sua produgao ,
que a enchente foi normal" e "comentaram que a cooperativa es-

tava iludindo o produtor que ele iria receber o PROAGRO".

Ainda segundo o Presidente da Cooperativa, se o
gerente agisse "de acordo com as leis do PROAGRO, ele enquadra
ria todos". A EMATER recebeu formularios do Banco Central do
Brasil, para realizar "laudos de vistoria". Se estes laudas
fossem preenchidos corretamente pelos técnicos da EMATER, e
enviados ao Banco Central do Brasil, este autorizaria a libera
géo de recursos, para que setenta por cento dos prejuizos fos-
sem pagos pelo PROAGRO. O Presidente da Cooperativa diz que os
técnicos da EMATER tém-se recusado, na maior parte dos casos,
a preencher o laudo de fiscalizagao favoravelmente ao agricul-
tor. Em geral, o laudo acusa o agricultor de nao ter cumpri -
do as obrigagoes contratuais assumidas na Célula de Crédito Ru
ral, deixando de indicar que ocorreu falta de cumprimento das
obrigagaes contratuais por parte do Banco do Brasil e pela
EMATER. No segundo caso estariam incluidos o atraso na libera-
gao das parcelas do financiamento e o atraso na.liberagao das
sementes. A cooperativa, acusada de nao ter liberado as semen-
tes, justifica o fato pela auséncia de sementes em Tefé ou em

Manaus, porque, quando elas foram adquiridas, ja era tarde.
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O Presidente da Cooperativa afirma ainda que so-
freu represalias por ter promovido a reuniao que resultou no
abaixo assinado. Diz também que, se o Banco do Brasil liberasse
os recursos do PROAGRO, como ocorreu em algumas areas do Baixo
Amazonas, os prejuizos acarretados pela inundagao nao recairiam
sobre o Banco do Brasil em Tefé. A medida que o PROAGRO nao foi
acionado, na maior parte dos casos o banco prorrogou - a divida
dos agricultores, com juros de trinta e cinco por cento ao ano ,
o gque acarreta uma multiplicagao de suas dividas conforme con -

traiam novos empréstimos.

A "Comissao de Defesa Civil", segundo depoimento
de Protasio Lopes Pessoa (secretario da Camara de Vereadores de
Tefé), nao incluiu em seus relatdorios a possibilidade de que
fosse acionado o Seguro Agricola, obtendo assim a Prefeitura,
atraves da Comissao Estadual de Defesa Civil, "apenas trezen -
tos sacos de arroz e cem sacos de mandioca, material de cons
trugéo e quinhentos mil cruzeiros. Estes bens, segundo O secreta-
rio da Camara, sao totalmente insuficientes para satisfazer

as necessidades dos "aproximadamente mil agricultores que preci-

sam de apoio para suas familias". Segundo o Presidente da
Cooperativa, "isto nao vai resolver o problema de ninguém e (o}
agricultor esta preocupado mesmo & com o débito", visto que as

doagoes sao totalmente insuficientes para cobrir a divida con-

traida com o banco.

O secretario da Camara diz ainda que o gerente
do Banco do Brasil e os comerciantes tém comentado que "nao
houve enchente, que a enchente foi inventada". Além disso, os
individuos envolvidos com o abaixo assinado sofreram varias re-
presalias. O gerente do Banco do Brasil, por exemplo, ame agou
os agricultores envolvidos com O abaixo assinado de nao 1ibg ==
rar a segunda parcela do financiamento. Pressionou também o

presidente da Camara, que havia assinado o documento em solida-
riedade aos agricultores prejudicados pela enchente, a redi-
gir uma carta em que negasse té-lo feito, através da acusagéo

de estar "usando O Banco do Brasil para fazer palitica”.,

A cheia foi uma situagao limite, na qual a grande

maioria dos agricultores da regiao se viu atingida e sem
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possibilidades de saldar a divida contralida com o Banco do Bra
sil. A situacgao de endividamento de todos os setores sociais
em Tefé, porém, nao se evidencia apenas em momentos calamito -
sos, sendo que antes da cheia muitos devedores ja se viam sem
condigoes de pagar ao banco. Com o agravamento da situagao pe-
la enchente, os agricultores pertencentes a quatro comunida -
des (Marajai, Puna, Boca do Uarini e Coadi) foram
notificados pela EMATER, através da Radio de Educagao Rural de
Tefé, de que nao poderiam mais obter financiamento no Banco do
Brasil, pois nao haviam saldado o compromisso de dois anos con
secutivos(zs). Tive oportunidade de examinar a situagao da co-

munidade do Marajai em momento anterior a enchente, que passo

agora a descrever.

3.2. SEQUENCIA F - A ACUMULAGAO DA DIVIDA

Das trinta familias que hoje moram no Marajal ,
catorze nao sao financiadas pelo Banco do Brasil. Um Majoru -
na disse-me que "nao quis o banco devido que achava muito ser-
vigco"; outro, que "os que trabalham no banco estao num aper -
reio doido. Agora eu que num trabalho com o banco estou folga-
do. Eu devo muito pouco". Estas catorze familias tem optado ,
desta maneira, por trabalhar "com as proprias custas", "com -

prando e vendendo para patrao".

Afirmam também que o banco, através de emprésti-
mos, ajuda mais_ao comerciante que ao agricultor. Contam ainda
que, quando um Cambeba (André Cruz) foi pedir dinheiro empres-

tado a Cooperativa para pagar ao Banco, a Cooperativa "disse

(25) - Deborah Lima, antropologa que em 1983 realiza uma pes -
guisa em Tefé sobre o aviamento, em carta datada de 19 de outu
bro de 1983, transmitiu-me informagoes de que como os juros do
Banco do Brasil, que eram de 35% em 1982, aumentaram em 1983
para 69%, além de 70% da corregao monetaria, dos 750 financia-
dos de 1982, apenas 50 pagaram a divida contraidg com o Banco
do Brasil. Seriam necessarias, contudo, informagoes mais deta-
lhadas para avaliar a situagao regional em Tefé no ano de 1983,
e neste capitulo limito-me a analisar a situagao referente ao

ano de 1982.
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gue nao tinha. AI foi atras um comerciante de Alvaraes (Edmun-
do Gongalves) e a Cooperativa deu o dinheiro no pau. O  pobre
do André nao recebeu nada. Quem emprestou ao André foi o Edmun
do (o proprio comerciante™).

As dezesseis familias do Marajal que contrairam
divida com o Banco do Brasil labutam em conjunto, formando um
grupo de trabalho liderado pelo tuxaua Lourival dos Santos Oli
veira. Mesmo antes da enchente, os membros deste grupo nao po-
deriam liquidar o compromisso com o banco, pois haviam acumula
do a divida de dois anos consecutivos, com juros de trinta e

cinco por cento ao ano.

Tive oportunidade de observar em minhas maos as
Notas de Crédito Rural, os recibos do PROAGRO e os Aditivos de
Retificagao a Nota de Crédito Rural de todos os Majorunas fi -
nanciados, oportunidade esta que ja me fora oferecida no Mira-
tu, porém de maneira individual, por alguns Miranhas. Os Majo-
runas disseram-me que nao tinham "costume de trabalhar com (o}
Banco", por isso enfrentavam este tipo de problema. Ja os Mira
nhas, embora demonstrassem sentir-se lesados pelo Banco, apa -
rentavam maior familiaridade com a obtencao de crédito banca -

£i0.

A partir destas entrevistas, tomei conhecimento
do fato de que o financiamento é concedido mediante o estabele
cimento de um contrato entre o agricultor (financiado), o Ban-
co do Brasil (financiador) e EMATER (encarregado de fornecer

i assisténcia técnica). Este contrato & comprovado pela Nota de

Crédito Rural, assinada pelo agricultor.

Em julho de 1980, dezesseis Majorunas assina -
ram a Nota de crédito Rural para o financiamento da juta. A

primeira parcela deveria ter sido liberada em julho, mas hou-

ve atraso e os Majorunas apenas obtiveram o dinheiro em setem-
bro. Como também tiveram dificuldade para a aquisigao das se-
mentes (que, segundo contaram em grande parte estavam estraga
das ou misturadas com pedra) , nao puderam colher a juta antes
da enchente, que no ano de 1982 também foi grande. Haviam pago
o PROAGRO mas a EMATER, o Banco do Brasil e o Sindicato afirma
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ram gque o PROAGRO nao cobria o prejuizo neste caso. O regula -
mento do PROAGRO, como me explicou um Miranha, indica que, se
o agricultor nao tem guaisquer meios para pagar a divida, ten-
do cumprido todas as obrigagees contratuais, oitenta por cento

de seus prejuizos serao cobertos pelos fundos do PROAGRO.

Os Majorunas nao estavam esclarecidos a respei-
to deste regulamento e, como nao tinham guaisquer meios para
pagar a divida contraida com o Banco do Brasil, assinaram um
"Aditivo de Retificacao e Ratificagao a Cédula de Crédito Ru-
ral™. Atraves dele foi prorrogado o prazo, fixando-se novo
vencimento para o dia cinco de julho de 1982. O documento
naoc altera nenhum termo da Nota de Crédito Rural, gue fica re-

tificada e ratificada por um ano.

Uma das clausulas da Nota de Crédito Rural indi -
ca: "pagara ao Banco, em caso de inadimplemento de gualqgquer
pagamento de principal, ou de seus acessOorios, nos seus venci-
mentos, bem como a falta de cumprimento de quaisquer das obri-
gacoes assumidas, inclusive quanto a aplicagao do crédito obti
do em finalidade nao prevista no respectivo orcamento, e tam -
bém na ocorréncia de mudanca de atividade agricola beneficiada
com o presente empréstimo, enquanto nao regularizada a opera -
gao, e em substituigcao 3 taxa de juros originalmente pactuada,
neste instrumento: juros de dois por cento aoc ano, mais corre-
g¢ao monetaria igual ao indice percentual da variagao das Obri-
gagoes Reajustaveis do Tesouro Nacional (ORTN's), no periodo
anual imediatamente anterior ao mes de ocorréncia do inadimple
mento, ou juros de trinta e cinco por cento ao ano mais corre

gao monetaria igual ao indice percentual da variagao das

ORTN's..."

O motivo que levara os credores a cometer inadim-
plemento fora o inadimplemento anterior dos técnicos da
EMATER, da Cooperativa e do proprio Banco, que incorrera em
atraso na liberagao das parcelas do financiamento. Os Majoru -
nas, poré-, continuaram com a divida, tendo sido acrescenta -
dos a ela novos juros. Foram a seguir orientados pela EMATER
arcontrair novo financiamento: fizeram em 1981 contrato para
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plantar trinta e uma quadras de mandioca e dezesseis de milho.
A principio, nao tinham intencao de contrair novas dividas .
mas os técnicos da EMATER e o gerente do Banco do Brasil oS
persuadiram de que seria benéfico para eles. O argumento do Ge
rente do Banco fora "vocés tém sido sempre corretos com O Ban-

co, vocés vao ter uma boa colheita e saldar a divida".

Por falta de manivas (mudas de mandioca necessa-
rias ao plantio), pois tinham poucas rogas maduras para extral
las, e por causa de novos atrasos na liberacao da primeira par
cela, nao obtiveram a segunda parcela do financiamento para a
mandioca. Como o prazo para o pagamento do financiamento para
a produgcao do milho venceria em maio de 1982, e como a mandio-
ca apenas ficaria madura no final do més de outubro de 1982 ,
ja no més de fevereiro de 1982 me afirmaram que estavam traba-
lhando, mas nao teriam mais uma vez meios para pagar a divida
contraida pela plantagao de juta em 1980 e cujo prazo de paga-
mento fora prorrogado para julho de 1982. Por estes motivos ,

todos os Majorunas do Marajal disseram nao querer mais "traba-

lhar com o Banco"(26).
As sementes de juta, milho ou feijao obtidas
pela Coéperativa sao vendidas aos comerciantes, que repassam

ao agricultor, conforme comentou o monitor Majoruna Manuel dos

Santos Oliveira:

"Quando chegou o milho a Cooperativa, ela vendia
para o comerciante, em vez de vender para o agricultor. Tanto
a cooperativa, quanto O Banco, quanto a EMATER,todoS colocam a
culpa no agricultor". "O agricultor tem que pagar juros em Ci-

ma de juros".

(26) - Note-se que sua situagao é distinta da situagao dos Mi-
ranhas da aldeia do Miratu, descrita no segundo capltulg, que
continuam obtendo financiamento no Banco go Brasil e tem inte
resse nisto. Estas diferengas sociais também podem se observar
na insuficiéncia do terreno que os Majorunas ocupam e na quase
ausencia de bens industrializados no Marajai. Os membros qa co
munidade dispoem de poucos instrumento§ de trabalho mecaniza -
dos, como motor para sevar (ralar) farinha ou mesmo fornos uti
lizados por toda a comunidade.
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Os Majorunas decidiram, desta maneira, "trabalhar
comprando e vendendo para patrao", que nas suas representagoes
contraposto a "trabalhar com o banco", significa trabalhar"com

as proprias custas".
3.3. A NOTA DE CREDITO RURAL

No momento que o agricultor assina a Nota de Cré-
dito Rural, ele se compromete a pagar "em moeda corrente, o va
lor do crédito deferido para financiamento de custeio da lavou
ra de mandioca" (ou outros produtos, como juta, malva, feijao
e milho). A "Nota de Crédito Rural” indica o imdvel no  gqual
sera implantada a lavoura, o periodo agricola do plantio, a
area a ser plantada, as datas de liberacao das parcelas (no
caso da mandioca, em julho e setembro) , o montante de jurcs e
o prazo de vencimento da mesma. No caso da Nota que tenho em
maos, o financiado obteve o dinheiro em julho de 1978, compro-
metendo-se a pagar o débito em julho de 1980. A Nota indica

também que "os juros sao pagaveis em 30 de Julho, em 31 de de-

zembro no vencimento e na liquidacao desta Cédula", e que o
agricultor, ao assinar o documento, compromete-se a "aceitar
a orientagéo técnica que for prestada pelo preposto de Tefé

da Empresa de Assisténcia Técnica e Extensao Rural do  Estado
do Amazonas (EMATER)", a quem assegura, "sem prejuizo das de-
mais condigaes ajustadas, o direito de supervisionar a normal
execugao deste instrumento, fiscalizar a aplicagao do emprésti
mo, garantias e imdveis de localizagao, ficando ainda entendi
do que a utilizagao do crédito se fara contra documento assina

do por mim (pelo agricultor) e visado pelo referido preposto".

A Nota de Crédito Rural assinada pelo agricultor
registra um contrato firmado entre trés partes: financiado ;
financiador e EMATER. Aparentemente, cada uma destas partes as
sume, no momento do contrato, direitos e deveres que implica -
riam em uma relacao de reciprocidade. As duas situacoes descri
tas neste capitulo demonstram, contudo, que a suposta igualda-
de juridica entre os contratantes oculta relagoes de sujei-

¢ao/dominagao. Verificamos, no caso particular da aldeia do
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Marajai, que a possibilidade de arcar com a autoria de inadim-
plementos (ou seja: nao cumprimento das obrigagBes contratuais)
recali na maioria das vezes sobre os agricultores, embora ina -
dimplementos sejam cometidos pelo Banco do Brasil e pela EMA -
TER. O discurso dos Majorunas e outros agricultores, ou do
Presidente do Sindicato, indica o atraso da liberagao das par-
celas do financiamento para o custeio das lavouras de juta e
mandioca, e a falta de assisténcia técnica por parte da
EMATER como falhas no cumprimento das obrigacgoes contratuais

assumidas por estas agéncias. Estas falhas muitas vezes,

ocorreu no Marajai, impedem que o agricultor pague ao Banco

no tempo determinado. Os Majorunas foram desta forma, conside-
rados inadimplentes e persuadidos a assinar o "termo de compro
misso" que retificava a Nota de Crédito Rural firmada para 0
custeio do plantio das lavouras de juta, prorrogando por um

ano a divida contraida, acrescida além disso por novos juros .
Todos os agricultores pagam o Seguro Agricola e, quando 0S
Majorunas solicitaram que este fosse acionado, EMATER e Banco
do Brasil alegaram que o PROAGRO nao cobriria os prejuizos do
agricultor neste caso, embora, segundo o seu regulamento, este
Ja previsto que seja acionado quando o agricultor nao dispoe

de quaisquer meios para pagar sua divida ao Banco do Brasil.

Ao contrario, conforme afirmaram os Majorunas, "a
culpa & sempre do agricultor". Ele se vé, deste modo, desprovi
do dos direitos que lhe foram afiancados ao firmar o contrato
para o custeio agricola, o que nao significa o corresponden -
te desimpedimento dos deveres assumidos: os Majorunas viram
sua divida aumentar como bola de neve por terem seguido a ori-
entagao da EMATER, quando tinham condicoes precarias de prosse
guir na atividade agricola financiado pelo Banco do Brasil .
dada sua situagao de sujeigao face aos comerciantes e insufici
éncia do terreno que possuiam para plantar o numero de hecta-
res de roga necessarios a quitacao das dividas que se acumula-
vam, contraidas com o Banco e os comerciantes, assim como ga-

rantir a sobrevivéncia dos membros do grupo.

Nao obstante, aceitaram as condigoes para a obten-

gao de novo crédito no ano de 1981, que implicavam na intensi-
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ficagao de sua sujeigao. Consentiram, deste modo, em que se
mantivesse a situagao de dominacao estabelecida através do con
trato de financiamento, que se superpunha as relacoes de cli-

entelismo travadas tradicionalmente na regiao entre agriculto

res e comerciantes.

3.4. UM POUCO DE TEORIA - PODER, DOMINACAO E CRISE DE HEGEMO-
NIA

Weber define poder (Macht) como "a probabilidade
de impor a propria vontade, dentro de uma relagcao social, mes-

mo havendo resisténcia e qualquer que seja o fundamento desta

probabilidade", e entende por dominagao (Herrschaft) como a
probabilidade de uma ordem, de conteudo determinado, junto a
certas pessoas, ser obedecida" (Weber, 1964:43; 1976:28s). A
dominag50(27), tomada como forma particular do poder, € defini

da a partir da discussao de temas trabalhados por diversos au-
tores do idealismo alemao, como a questao da luta das vontades
(cf. Romano, 1979:64). Para Weber, "deve-se entender que uma
relacao social & de luta quando a agao se orienta pelo propodsi
to de impor a propria vontade contra a resisténcia de outra

ou outras partes" (1964:31).

Mais adiante, em Weber: "O conceito de poder & so-
ciologicamente amorfo. Todas as qualidades pensadas de um ser
humano e todas as constelagaes pensaveis podem coloca-lo em
uma situagéo na qual tenha que impor sua vontade. O conceito
socioldgico de dominagao necessita por isso ser mais preciso e
pode significar apenas a possibilidade de uma ordem encontrar

obediéncia" (Weber, 1976:28s-29).

As relagoes de dominagao, de acordo com Weber, im-

(27) - Utilizo as definigoes weberianas conforme a tradugao do
Fundo de Cultura Econdmica. Tive oportunidade de conferir algu
mas citaqSes no original alemao, com O auxilio precioso do
Professor Licio Castelo Branco. Nos trechos em que opteil por
alterar o conteido da tradugao para o espanhol, cito na refe -
réncia bibliografica simultaneamente a edigao em espanhol e a

edigao na lingua original.
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plicariam em que haja probabilidade que os dominados se subme -
tam 3s idéias e 3 vontade dos dominadores: "Por dominagao deve
entender-se a probabilidade de comandos especificos encontrarem
obediéncia junto a certo grupo de pessoas. Nao significa portan
to gqualquer tipo de probabilidade de exercer influéncia sobre
outras pessoas. Dominagéo ("autoridade") , nesse sentido, pode
depender, em cada caso concreto, de diversos motivos de obedién
cia, que variam desde o habito crasso até as mais puras conside
ragoes com respeito a fins racionais. Uma vontade minima de
obediéncia, ou seja, de interesse (interno ou externo) em obede
cer, & essencial em toda relagao auténtica de dominagao" (Weber,
1976:122; 1964:171).

Dal resulta a concepgao de legitimidade, encara-
da como necessaria a eficacia da dominagao. O autor isola, para
fins analiticos, trés tipos de ideais de "dominagao legitima" ,
gue nas relagaes sociais concretas podem, segundo ele, encon -
trar-se combinados: a dominacao de carater racional (ou legal),
a dominagao de carater tradicional e a dominacao de carater ca-
rismatico (cf. 1964:172).

A analise distingue, mais adiante, por um lado, do
minagao em seu "sentido estrito" e, por outro, poder condiciona
do por constelagoes de interesses: "NOs queremos utilizar o con
ceito de dominagao no sentido estrito, idéntico ao poder de
coercao do comando autoritario, que tem sentido justamente con-
trario ao poder condicionado através de constelagoes de interes
ses, a semelhanga do mercado, que se baseia formalmente no 1li-

vre jogo de interesses" (Weber, 1976:544; 1944:11).

0 sentido estrito do conceito de dominagao signifi
ca, portanto, que a "coercao do comando autoritario” implica
em gue a vontade manifesta dos dominadores influi sobre a condu
ta dos dominados de tal forma que estes adotem "por si mesmos
e como uma maxima de sua atuacao o conteudo da ordem ("obedién-

cia”) " (1944:15).

Sob o livre jogo de interesses, inversamente ,Weber
indica que o direito privado moderno prescreveria uma descentra

lizagao da dominacao das maos dos que estao "autorizados legal-



mente", adquirindo direito, por exemplo, os trabalhadores sindi
calizados de dispor de poder para pressionar os empregadores no

tocante a aumentos salariais (cf. 1944:10).

Weber enfatiza que estas formas tipicas polares po
dem, nas complexidades historicas, apresentar-se de maneira com
binada, citando como exemplo a influéncia dominadora das gran-
des centrais bancarias e dos grandes bancos de crédito tanto
sobre o mercado capitalista quanto sobre os devedores, sejam in

dividuos, grupos sociais ou associagoes.

"Podem impor aos que buscam crédito certas condi
goes para sua concessao e, portanto, podem exercer uma influéen-
cia consideravel sobre sua conduta econdmica em favor da ligui-
dez de seu proprio capital disponivel, pois os solicitantes se
submetem em seu proprio interesse as condigoes impostas para a
concessao de crédito e devem afiangar tal submissao as disposi-
q6es alheias por meio de garantias. Todavia, os bancos nao re -
correm para isto a uma "autoridade", quer dizer, a um direito
3 "obediéncia" independente de todo interesse por parte dos que
est3o submetidos a seu arbitrio. Perseguem seus proprios inte -
resses, e o fazem assim quando Os que estao submetidos a sua
jurisdicao atuem de um modo formalmente "livre", de acordo com
seus interesses, quer dizer, ainda quando estes tltimos persi -
gam interesses racionais ditados pelas circunstancies *.. < P Tres
ta-se de formas de poder derivadas de constelagoes de interes -
ses, iguais ou parecidas com as relacoes de poder do mercado ,
mas que no curso de seu desenvolvimento se transformam facilmen
te em relagoes autoritarias formalmente estabelecidas, ou e~
lhor dito, gue podem socializar-se em uma heterocefalia do po-

der de mando e do aparato coativo®” (1944:11/14).

A "coercao do comando autoritario", portanto, de
acordo com a concepgao wberiana, permeia, num sistema capita -
lista, as relag6es supostamente livres do mercado moderno, con-
forme formuladas pelo idedlogos do liberalismo. Mesmo a capaci-
dade de grupos dominados exercerem poder de pressao sobre os
grupos dominantes, atravées de sindicatos ou outras associagoes,

estaria condicionada a interesses que, em Gltima instancia, le-
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gitimariam os valores e prescrigoes da mentalidade dos detento-

res do poder.

A analise estabelecida pelo .autor em exame a res -
peito da natureza e legitimidade das comunidades politicas elu-
cida alguns aspectos de sua concepgao do poder e da dominagao .
Weber aponta como caracteristicas das comunidades politicas -
1) o ambito ou dominio, que pode ser definido geograficamente;
2) uma agao comunitaria organizada; e 3) a possibilidade do
exercicio da coercgao fisica, seja sobre inimigos, intrusos ou

participantes da propria associacgao.

A comunidade politica se distingue de outras asso-
ciag5es, de acordo com Weber, por dispor de poder soibre um ter-
ritorio ou uma zona maritima. Entre os tipos de organizagao po-
litica, o autor ressalta na dominagao racional a significa -
cao da "possibilidade que tém os membros da minoria  dominante
de entrar rapidamente em acordo e de criar e dirigir sistemati-
camente uma agao societaria racionalmente ordenada em funcgao de
fins e encaminhada a conservagao de sua posigao dirigente" (1944
21). A legitimidade dos "senhores" depende, porém, da manuten -
cao de um "aparato de mando" e da relagao entre ambos e com OS
dominados. A organizagao é definida, portanto, como a ."distri -
buicao dos poderes de mando" e tomada como uma mediagao do po-
der (Weber, 1944:22). Sob a dominagao racional, intercala-se en
tre dominados e dominantes um quadro administrativo de tipo bu-
rocratico, que atua como instrumento eficaz para asseguar a

legitimagao (cf. Cohn, 1979:123).

Como um outro aspecto das comunidades politicas ,
que lhes infunde dramaticidade, Weber aponta o carater violento
da "dominagao organizada" (cf. 1944:25). Ele se manifesta atra-
vés do uso da forca em fungao da defesa dos interesses de seus
participantes, seja em relacao ao seu exterior ou dentro de
seu proprio ambito. Tais interesses nao se limitam aos economi-
cos, mas podem surgir de motivacoes juridicas, politicas, so-
ciais. A aqéo violenta nao se volta necessariamente apenas con-
tra os inimigos (outrem) , mas também é revestida pela forma de

ameaga constante da coercao fisica sobre os proprios participan
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tes da comunidade politica. Estes ultimos cumprem as exigéncias
da mesma pressionados por esta possibilidade, visto que as comu

nidades politicas tém poder para dispor da vida de seus mem-
bros.

"£ a seriedade da morte que aqui se introduz para ,
submetendo o individuo, eventualmente consolidar a comunidade
de interesses. Ela inscreve na comunidade politica seu pathos
especifico e também institui seus fundamentos emotivos = perma =
nentes. Os destinos politicos comuns, isto &€, antes de tudo
as lutas politicas comuns, de vida ou morte, unem as comunida -
des de memOria, as quais agem com frequéncia mais poderosamen-
te como lagos da comunidade de cultura, de lingua ou de ori -
gem" (Weber, 1976:515; 1944:27).

O sacrificio da vida nao & especificidade somente
das comunidades politicas, podendo servir a outras comunidades
ou associagaes. Juntamente, porém, com O mito da superiorida -
de sanguinea, caracteriza o fundamento da legitimidade do domi-
nio sobre grupos sociais ou individuos e da constituigao da
"nacionalidade" (cf. 1944:23).

Nas comunidades politicas "desenvolvidas", como oOs
estados nacionais contemporaneos, o exercicio da coergao sobre
seus participantes & ordenado casuistica ou juridicamente, sen-
do a "coercgao juridica violenta, noO caso moderno, "monopolio
do estado" (1944:28). A legitimidade atribuida pelos "ordenamen
tos juridicos" assenta-se sobre a possibilidade da coergao fisi

ca e & garantida pelo poder politico (cf. 1944:28).

Weber contrapoe o "direito" a "convengao", associan
do o primeiro a sua garantia pela probabilidade de “coergao fi-
sica ou psiguica", que assume a forma de direito estatal quando
determinado aparato coativo & destinado a garantia e a manuten-
gao da ordem atraves dos "meios coativos diretamente fisicos
da comunidade politica" (1964:253). O autor cita como casos par
ticulares da coergao juridica estatal a celebragao de contra-
tos e a violagao dos mesmos atraves de delitos, a medida que

os meios penais "fracassam quando OS interessados nao se subme-

tem".
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As "normas juridicas", em sua "validez empirica" ,
podem dizer respeito aos interesses dos individuos, pois acar-
retam a probabilidade, em seu sentido consensual, de gue os in
dividuos possuam "direitos subjetivos”™ de "pedir ajuda de um
‘mecanismo coativo' preparado para tal fim em favor de deter -

minados interesses (ideais ou materiais)™ (1964:254).

Se, de um lado, os interesses economicos tem in-
fluéncia poderosa na formagao do direito, "porque toda a forga
qgue garante um poder juridico €, de alguma maneira, mantida em
existencia pela agao consensual dos grupos sociais que a ele
pertencem”, a ordem juridica tem também poder de coagac sobre

a agao economica.

Como os grupos sociais sao condicionados pela
"constelacao de interesses materiais", € necessario estar aten
to as correlagoes de forgca em circunstancias particulares nas
guais o confronto dos agentes envolvidos, com poder economi-
CcO oOu politico de diversos pesos, conduz a "acordos tacitos "
(consensos) e influi sobre os ordenamentos juridicos (Weber ,
cf. 1964:270).

O desenvolvimento do mercado que, ainda segundo
Weber, caracterizou a constituigéo da economia moderna, impli-
cou na necessidade de racionalizacao dos mecanismos juridi -
cos e da sua garantia por "uma forca coercitiva da mais alta
eficacia™, ao mesmo tempo que sacudiu a tradicao e impos sua
racionalidade, destruindo ou transformando as relaq6es econém;
cas e normas juridicas preexistentes. Nos estados nacionais mo
dernos, a economia "descansa sobre probabilidades obtidas por
contratos”™, nos quais-se manifesta o estancamento entre os in-
teresses das classes sociais e a existéncia dos mecanismos da

dominagao, gque, embora modificada, persiste (cf. 1964:272).

O mercado, em Weber, constitui um caso tipico de
situacao, area de intercessao na qual defrontam—-se os senti -
dos das acgoes de varios agentes, tratando-se do caso mais ex-

tremo da "situagao marcada pela agao racional com referéncia a

H? fins” (Cohn, 1979:85). O sentido das agoes & compreendido den-
" tro da 18gica das interagoes em determinada situagao e esta
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condicionado "pela sua orientagao relativamente ao conteiico sig

nificativo das agoes de outro ou outros" (Cohn, 1979:85).

O esquema weberiano, de acordo com Cohn, & poderosa
mente frutifero para a andlise das situacdes que envolvem a ca-
racterizagao da relacao de forcas num momento particular de
um processo em curso, "sobretudo em situacgoes de crise, ou se -

jJa, quando as legalidades proprias de diferentes esferas e

r)n

agao apresentam descompassos que demandam decisoes fortes dos
agentes sociais" (Cohn, 1979:148).

A analise weberiana, quando voltada 3 compreensao
dos confrontos politicos em circunstancias histdricas e empiri
cas, envolve, desta forma, a idéia de um complexo de acoes re-
ciprocamente referidas. E importante notar, porém, que a cons-
trugcao tedrica dos tipos ideais empreendida por Weber, ao mes-
mo tempo que aponta caminhos fecundos para a analise politi -
ca dos fatos historicos, ao expor o carater singular dos fend-
menos concretos, cria certos impasses a analise das proprias

circunstancias historicas.

Visto que o autor em apreco considera gue nos pro-
cessos reais apresentam-se multiplas possibilidades, seja para
a agao politica, seja para sua analise, pressupondo, portanto,
gque as relacgoes sociais sao marcadas pela contingéncia, ponde-
ra gque a causalidade seja tratada criticamente, atraveés da
"atribuicao causal de nexos particulares entre fenomenos". Sua
analise move-se, pois, no campo do provavel e atribuindo gran-
de peso a nogoes como "probabilidade" ou "chance", elaborando
o conceito de "possibilidade objetiva" para o exame das corre-

lagoes politicas e seus resultados.

Os tipos ideais weberianos, principalmente os rela
tivos 3 dominagao e a legitimidade, voltados a compreensao de
conjunturas histdricas singulares, nao sao formulados em vis-
ta da interpretagao de mudangas radicais. Ao contrario: refe -
rem-se as "condigOes de persisténcia de formas de ordenagao so
cial™ (Cohn, 1979:89). A nogao de probabilidade, na perspecti-
va weberiana, "de ocorréncia efetiva de determinada agao com

‘ - .
wuantido', de acordo com Cohn, "opera como um indice da presen-
|

I
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¢a e da eficacia do processo de dominagao/legitimacao” e do
, grau de racionalizagao das agoes, sendo dentre estas a agcao
racional dirigida a fins encarada como a de mais alto de previ-

sibilidade probabilistica (cf. Cohn, 1979:90).

A persisténcia das formas de ordenagao social se
deve, em Weber, 3 conexao entre dominacao e legitimacgao, de
cuja conceituagao "deriva a idéia de uma apropriagao diferen -
cial de bens valorizados, materiais e simbOlicos, gue se tors
nam objetos de uma disputa, latente ou aberta, acerca de sua
distribuicao social e da sua persisténcia na condigao de valo -
rizados em detrimento de outros possiveis. Mais especificamen -
te, a dominagao, que envolve a possibilidade de obter-se obedi-
encia, repousa na legitimagcao pelos dominados dos valores gue
fundamentam a capacidade de mando dos dominantes. A legitima -
gao implica, portanto, omissao, ou repressao, da busca de valo-
res alternativos pelos dominados. O exame dos motivos subjeti-
vOos para a legitimacao permite construir uma tipologia da domi-
nagao, relativamente vazia de conteudos histoOricos e portanto
aplicavel a situagOes concretas bastante diversas, conforme a

orientaqao do interesse do pesquisador" (Cohn, 1979: 121).

No caso deste estudo, interessa especialmente re
fletir com cuidado sobre o conceito weberiano de disciplina, ou
seja: "possibilidade de encontrar pronta, automatica e esquema-
tica obediéencia junto a certo grupo de peSsoas" em decorréncia
da "internalizagao dos comandos autoritarios na obediéncia acri
tica e passiva das massas" (Weber. 1976 :28s/29) . Dai decorre a
a concepgao dos "habitos de conduta", gque sao considerados como
imposigoes supra individuais, na medida que se constituem me-

: diante "acordos tacitos"”, "consensuais", que acarretam a submis
‘Q sao das condutas, garantida por dispositivos juridicos, por
aparatos coativos e pela propria expectativa "consciente" ou

"semiconsciente” dos individuos (cf. Weber, 1964:513).

Ao perguntar como se introduz o movimento e a no-
vidade,- visto que € dada de tal modo a cristalizagao das condu-
tas, Weber indica que a transformagao das condigoes objetivas
ﬁfgig existéncia nao &€ suficiente para acarretar "modificagoes '

" =V- S Bl i -l?' .LL-'
B L S vy e . - ,-—"—'-L,h“"*
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nos consensos vigentes", pois para isto € necessaria também a
atuagao de novas condutas, partindo especialmente dos "interes-
sados em uma agao comunitaria concreta". Estas modificagoes le-
vam a novos "acordos tacitos" ou "socializagoes racionais gue
encerram um novo conteudo significativo, e permitem, por sua

vez, a formagcao de novos habitos puramente facticos" (cf. Weber,
1964:514).

Em Weber, a analise das situagBes parte do pressu
posto, portanto, de que as relagoes sociais estao marcadas pela
persisténcia de seus ordenamentos, dada pela conexao entre domi
nagao e legitimagao, e de que descansam nos procedimentos dis -
ciplinares de internalizagao dos comandos autoritarios. Uma al-
teragao nas condigoes objetivas, acompanhada pela atuagao de
novas condutas, "podem dar origem a linhas de agao, a senti -
dos ou entao a valores novos", que por sua vez possam ser in -
corporados na dinamica das diferentes esferas da existéncia his

torico-social"™ (Cohn, 1979:144). Os confrontos politicos té

3

como resultado, dentro desta perspectiva, novos acordos taci -
tos e novas correlagoes de forga, os ordenamentos juridicos gque

lhes sao proprios, e as condutas resignadas.

Na analise politica desenvolvida por Antonio
Gramsci, o estudo das ideologias é indissociavel da "analise
das situagoes". Estas, encaradas como "relagoes de forga" con -
junturais, sao distintas dos movimentos organicos (Gramsci,1976:
43). Tomando a ideologia como "um determinado sistema de
idéias "que deve ser analisado historicamente como uma superes-
trutura (Gramsci, 1978:66) , entende esta ultima como "vontade
humana" que interfere nas estruturas materiais através da pra -

' xis, isto €, atuando nas representagoes e praticas, (Gramsci ,
| 1978:83).

Na concepgao gramsciana de hegemonia, a introje -

c3o pelos grupos dominados das ideologias dominantes, entre
elas o proprio direito, por seu aspecto repressivo e negati-
vo dado-pela ameaga do poder coercitivo, nao &€ todavia encarado
como inexoravel. Os grupos dominados, portadores de vontade, pQ
dem através dela criticar as ideologias dominantes, reinterpre-
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tando-as, criar novas formas de pensar e atuar sobre a realida-

de, alterando as relagoes de dominagao existentes (cf. Gramsci,
$376:97) .

Conforme o pensamento de Gramsci, € no terreno
das contradigoes sociais que os agentes tomam consciéncia de
suas praticas. Nas crises de hegemonia verificadas em conjuntu-
ras concretas, as formas de pensar dominantes sao reinterpreta-
das, apesar dos aparatos coercitivos e das garantias Jjuridicas
para a persisténcia da dominagao. Nestes momentos, certos gru -
pos sociais passam da passividade a atividade politica e a in-
terferéncia criativa e critica nos processos vividos (cf.Grams-
. 1976:55).

A interferéncia dos dominados se da, enquanto
praxis, também através de estratégias concretas como aliangas ,
acordos e outras formas de articulagao com grupos ou atores que
podem, em certos momentos da correlacao de forgas conjuntural ,
ser portadores de interesses comuns que conduzam a uma altera -

gao da situagao politica.

3.5. DIVIDIR PARA DOMINAR

As relacoes de sujeigao/dominagao encobertas pela
suporta reciprocidade no contrato assinado entre o financiado e
o Banco do Brasil nao se restringem a situagao especifica dos
Majorunas face a agéncia financiadora. Dizem respeito a toda
uma situa;éo mais geral envolvendo diversos grupos sociais -

agéncias publicas e religiosas que contracenam na regiao estuda
da.

Trata-se de relaqaes conjunturais, resultado de
um processo histdrico que provocou transformagoes na vida re-
gional. Esta conjuntura regional encontra exemplo em uma situa-

¢ao limite, provocada pela enchente, conforme exposto na  Se-
qaéncia B
: As relacoes de dominagao sao internalizadas pe-

k- los pequenos produtores, que a elas se submetem. Lino Cordeiro

y conta que assistiu a quatro sessoes entre agricultores e o ge-
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rente do Banco do Brasil, a respeito do problema causado pela
enchente, e posteriores ao abaixo assinado. Segundo O lider
Miranha, o gerente atende os agricultores individualmente ‘
Normalmente, os motivos alegados pelos agricultcics, em con -
fronto direto com o gerente, sao a falta de mao-de-obra ou ter
preferido trabalhar com a mandioca, cujo prazo de liquidacgao
da divida também vencia, porque os precgos da mandioca sao mais

altos em proporgao ao prego da juta.

"0 cara dizia ao Vandi (gerente do Banco do Bra-
sil) que, quando a agua veio, a juta estava em ponto de corte,
mas ele tratou de colher a mandioca, porque se colhia com
mais rapidez e nao tinha mao-de-obra. Quando o agricultor ale-
ga falta de mao-de-obra, o Banco nao se responsabiliza. Se to-
dos os produtores fossem orientados para dizer 'quando a agua
veio, nao teve condicao de faser nada', entao o PROAGRO era 1li
berado. O cara plantou o feijao com a garantia do prego mini -
mo. Quando chegava 1la, a cooperativa tava comprando pela meta-
de do preco. Com a juta a mesma coisa. Por isso ele preferia
trabalhar na mandioca. Quando o cara dizia: E porque nao deu
tempo, o cara conseguia que O PROAGRO cobrisse suas despesas .
Mas o produtor, para nao passar por molenga, diz que tava em
ponto de corte, mas foi falta de mao-de-obra. Mas o problema
foi que a 8poca da cheia & a partir de margo e, quando chegou
em margo, todo mundo se preocupou em fazer as duas coisas ao
mesmo tempo, e, como todo o mundo estava atolado de servico

para pagar o banco, nao deu".

Os agricultores, atendidos individualmente pelo
gerente, ficavam, segundo O lider Miranha, quase sempre sem
argumentos, nao apontando o atraso da liberagao das parcelas
pelo Banco, as deficiéncias da orientacao da EMATER, nao ter
plantado no prazo por falta de sementes ou porque as sementes
estavam estragadas etc. A maior parte dos agricultores (seten-
ta e cinco por cento, de acordo com Lino Cordeiro) que foram
prejudicados trabalhavam na mandioca e na juta e, como a sua
maioria alegou "falta de mao-de-obra", ou que estava trabalhan

do na mandioca "porque da mais lucro", sua divida foi prorroga
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da por um ano, com juros. Os que conseguiram ser enquadrados
no PROAGRO consideram, por sua vez, os prejudicados como "igno
rantes", "preguigosos", "mais atrasados", olhando assim com
os olhos dos comerciantes e do Banco. Em geral, apenas foram
enquadrados no PROAGRO aqueles que obtiverem financiamento an-
tecipado com os comerciantes para plantar a mandioca e a juta
no més adequado, pagando esta primeira divida com o dinheiro
do crédito bancario e saldando este Ultimo financiamento com ©

resultado da produgao empenhada.

Na interagao com o gerente do Banco do Brasil
EMATER e comerciantes, os pequenos produtores constituiam es-=
tratégias que, na sua interpretagao subjetiva, lhes permitis -
sem atenuar sua situagao de submissao. Como vimos, os direi -
tos dos pequenos produtores, implicitos ou explicitos no con -
trato de financiamento, sao desrespeitados pelo Banco do Bra -
sil e EMATER, ao cometer inadimplementos como atraso da libera
gao das parcelas de financiamento, ou outras violagoes contra-
tuais, como assisténcia técnica prejudicial aos interesses

dos pequenos produtores pela EMATER.

No caso do atraso da liberagao das parcelas  do
financiamento pelo Banco do Brasil, os pequenos produtores ob-
tém dinheiro das maos dos comerciantes, que foi adguirido por
estes mediante recurso ao crédito bancario. Recorrem, desta
forma, a relagoes de clientela preexistentes ao advento do
crédito bancario, utilizando-se do sistema do aviamento, tradi
cional na area, que persiste, modificado com a introdugao do
dinheiro a partir da instalagao do Banco do Brasil em Tefé em
1970. Persistem, também modificadas, as relagoes tradicionais
de dominaqﬁo na area, efetivadas pelos comerciantes, aplicando
se a tipologia weberiana da conexao entre dominagao e legitima
qao nos mercados modernos sujeitos a legalidade dos estados na

cionais contemporaneos, que reestruturam as formas tradicio-

nais de dominagao.

. Mesmo no contexto de um movimento que utilizou

de instrumentos politicos como O abaixo assinado, a domina =

gao é exercitada pelo Banco do Brasil, que se utiliza da tati-
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ca de dividir para dominar. Os pequenos produtores que, consti-
tuindo excessao, foram enquadrados no PROAGRO, apos a negocia-
g¢ao com o Banco do Brasil, internalizam a mentalidade autorita-
ria, olhando os demais com os mesmos olhos do gerente do Banco
do Brasil, dos técnicos da EMATER e dos comerciantes, que afir-
mam em Tefé que s ndao puderam pagar o créddito bancario ague -
les agricultores que gastaram o dinheiro do financiamento com
eletrodomésticos e outros bens desnecessarios 3 pequena produ-
gao agricola. Esta afirmacdo foi desmistificada na Sequéncia F,
pelos depoimentos dos Majorunas, que nao possuem em suas mora-
dias outros bens que os necessarios a sua sobrevivéncia mate -
rial e a atividade agricola. Nao obstante, a mentalidade dos se

tores dominantes & internalizada pPelos pequenos produtores, gue

muitas vezes encaram os prejudicados pelas condigoes impostas
pelo Banco do Brasil como "preguicosos", "ignorantes", "mais a-
trasados".

Mas as estratégias politicas dos pequenos produto
res em Tefé devem ser encaradas dentro das circunstancias mais
gerais da conjuntura regional, que constitui um processo gue
tem conduzido a uma alteragéo de seus valores, suas condutas e
seus horizontes sociais e politicos. Antes de entrarmos em
mais detalhes quanto ao financiamento bancario e as mudancgas
ocorridas na sociedade regional, e quanto a atuacao dos peque -
nos produtores neste processo, € necessario situar o leitor di-
ante dos antecedentes histdricos da situagao atual em Tefé, con

forme sera procedido a seguir.

3:0. RETROSPECTO HISTORICO
"Assim nasceu a cerca" (SCORZA, 1974:28)

Em 1853 foi iniciado o servicgo regular da Compa -
nhia de Navegagcao e Comércio do Amazonas. Como conseqﬁéncia da
campanha promovida por Tavares Bastos, foi aberta, através do
decreto de 7 de dezembro de 1866, a navegagao do rio Amazonas

aos navios mercantes de todas as nagoes (Tavares Bastos, 1937:

224), paralelamente "a’ regulamentagao de medidas protetoras a

liberdade de navegagao e comércio por este rio. Estas medidas
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estavam relacionadas a um processo de penetragao comercial do

Amazonas, que tomou forma nos anos seguintes(zs).

Entre os anos de 1891 e 1920, as atividades mer -
cantis na regiao centrada por Manaus atingiram grande volume,
como reflexo da comercializagao e exportacgao da borracha. Nes-
te periodo, nao havia tomado ainda impulso a "implantagao de
organizagoes bancarias de iniciativa privada, somente trés
agéncias de bancos atendiam as necessidades locais. Dois des-
tes estabelecimentos eram agéncias de entidades crediticias es
trangeiras: The London and Brazilian Bank, hoje Bank of London
& South America Limited, e o Banco Nacional Ultramarino, de
nacionalidade portuguesa”"... "Dos bancos de capital brasilei -
ro, somente o Banco do Brasil S.A. mantinha, agui (em Manaus )
sua agéncia, operando como O0rgao de comando e orientacgao da
politica financeira do Pais, como ainda hoje acontece" (Asso -

ciagao Comercial do Amazonas, 1971;195/196).

Os poderes publicos de Manaus tomaram medidas no
sentido de descentralizar o comércio aviador da regiao, que se
localizava até entao no Para. Como consequéncia destas medi -
das, estabeleceram-se casas compradoras em Manaus e o "comér -
cio da praga paraense teve que abrir filiais ou transferir as
Ssedes de casas importantissimas para Manaos, transformada as -
sim imediatamente em centro de extraordinaria atividade" (Bit-
tencourt, 1908:47/48).

(28) - O seculo XIX observara tgansformaq6es substanciais no
panorama amazonico: a proclamacao da Independencia do Brasil
teve como contrapartida o movimento autonomista da Comarca do
Alto Amazonas. Reis situa dentro deste movimento a Cabanagem .
Revolta de indios e mestigos, liderada pelos "cabanos", agitou
durante a década de trinta toda a Provincia do Grao Para. Seu
filtimo grito foi dado nos anos de 1838 e 1839, durante os
quais "indios, caboclos e escravos, gente de toda especie, en-
grossando-lhe as fileiras, vingavam-se de afrontas, de maos
tratos, de exploragoes™ (Reis, 1931:172). A Cabanagem teve co-
mo desfecho a anistia, quando os ultimos rebeldes (segundo
consta, Munduruciis e Maués) entregaram as armas. Os Mundu -
rucus, segundo Bates ( ) estavam do lado do governofl979:181).
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No inicio do século XX, os comerciantes de Tefé,
segundo depoimentos de regionais, controlavam a comercializa -
¢ao dos produtos extrativos da regiao. A extracao da castanha,
da batata e da sorva eram a base da economia regional, sendo a

produgao agricola destinada praticamente apenas ao consumo.

"Até 1890, os meios de comunicagao e transpor-
te na regiao se restringiam aos regatdes e canoas. Os rega-
toes ou atravessadores eram embarcagoes... Movidas a remos ’
chamados "voga"... as vogas eram remos pesados, movidos por ho
mens profissionais chamados remeiros"... "O regatao ou atraves
sador era o comerciante que fazia o negdocio de troca de merca-
doria com os produtos dos caboclos do beiradao, pois nao cor -
ria dinheiro"... O comerciante era tudo, trocava produtos, me-
dicava e dava noticias e informagoes da sede de Tefé e da ca -

pital" (Pessoa, 1977:1/2)(29).

Os padres utilizavam o mesmo tipo de transporte
em suas desobrigas e na cobranca de impostos. "De 1890 em dian
te os proprietarios mais ricos do municipio comegaram a utili-
zar pequenas lanchas com maquinas a vapor (movidas a lenha)'..
"Estas lanchas faziam viagem até a capital do Estado, de onde
traziam mercadorias para os seus proprietarios. Também alguns
regatoes desciam até Manause voltavam a reboque, ao lado dos
"gaiolas" (grandes barcos movidos a = vapor)"..!Os grandes gaio
las foram sendo retirados de circulagéo, Substituidos por na=~
vios mais modernos e mais rapidos, porém a vapor ainda"... A
partir de 1940 proliferaram os pequenos barcos com magquinas a
explosao, cujo combustivel era o Oleo diesel. Dai para ca, sd
tem aumentado o numero de embarcagoes. Quase toda a populagao
possui o seu barco. Desde o ribeirinho ao grande comerciante ,

utilizam-se de barco motorizado. Em lugar dos grandes barcos ,

(29) - O trabalho denominado "Transporge.e Comugicagéo no Mu-
nicipio de Tefé" elaborado pelo Secretario da Camara de Tefe,
Protasio Lopes Pessoa (cedido pelo mesmo), mostr§~as transfor
manes nos transportes e das comunicagoes da regiao encaradas
pelo ponto de vista de um regional.
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hoje ligam Tefé a Manaus por meio fluvial os motores pequenos
e rapidos chamados recreios, que gastam de dois a trés dias de

subida pelo Solimoes" (Pessoa, 1977:2/5).

A partir do declinio da produgao e comercializa -
950 da borracha, a agricultura, até entao incipiente, passou a
despertar interesse a comercializagao. Os grupos que controla -
vam a economia e a politica em Tefé, no inicio da década de qua
renta, eram os madeireiros, os seringalistas e os comerciantes.
Os comerciantes nucleados em Tefé negociavam os produtos extra-
tivistas e agricolas da regiao com as grandes casas aviado -
ras de Manaus, que forneciam produtos manufaturados, como teci-
dos, polvora e medicamentos. As grnandes casas aviadoras eram
financiadas em Manaus a dinheiro pelo Banco de Londres e forne-
ciam as mercadorias a crédito para as casas comerciais de Tefé,
gue pagavam em produtos agricolas e extrativos, sendo o frete

(preco do transporte) pago pelas casas aviadoras de Manaus(BO).

Os comerciantes, de origem portuguesa; siria, ju-
dia e nordestina, muitas vezes comegavam como remadores. "Abri-
am um pequeno comércio e comegavam a vender fiado. Alguns pro -
prietarios, que compravam fiado nestas casas, apos a acumulagao
de débitos durante dois ou trés anos, eram obrigados a vender
a propriedade. A medida que as firmas possuiam propriedades p
passavam a aumentar o capital automaticamente", (afirma Protasio

Pessoa ).

Estes comerciantes "enriqueceram na base da explo
racao do trabalho caboclo" (no dizer de Pessoa), pois negocia -
vam com OS regat6es, que trocavam OsS aviamentos por seringa .

castanha, sorva, extraidos pelos habitantes dos rios Japura 5
Tefé, Solimoes.
Em 1942, foi criado o Banco de Crédito da Borra -

cha, com o objetivo de prestar assisténcia financeira a extra -

gao, comércio e industrializagao da borracha. Este banco trans-

(30) - As informagoes a respeito da historia comercial de Tefé
foram fornecidas por agentes,locais,.atgayes de entrev1§ta§ p
nas quais se procurou investigar a historia oral do comercio

na area.
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formou-se no Banco de Crédito da Amazdnia S.A., que passou a
representar "a espinha dorsal do sistema de crédito da Amazod -
nia"... "através do financiamento e compras de safras, de borra
cha, o propiciamento de crédito comercial, industrial e agrico-
la a toda a area amazdnica". (Associagao Comercial do Amazonas

1971:161) . Em 1946, foi criada a Superintendéncia do Plano de
n

Valorizagao da Amazodnia, que em 1966 resultou na Superintendén-
cia de Desenvolvimento da Amazonia (idem, 1971:193). Estas medi
das favoreceram a consolidagao do grupo de comerciantes em Tefé

que controlava a comercializagao dos produtos extrativos, obser

vando-se ao mesmo tempo uma preocupagéo crescente, por parte do

Estado, com o comércio da producgao agricola.

3.7. O NOVO IMPULSO

Verificamos, nos antecedentes historicos da situa
¢ao atual em Tefé, que a existéncia do crédito bancario & se-
cular na Amazonia, embora este tipo de financiamento estivesse

associado a formas mercantis e usurarias de circulagao, consti-
tuindo a instituigao do aviamento. Diversos autores (Cardoso de
Oliveira, 1967; Velho, 1972) caracterizaram a ocupagao da Amazé
nia, (povoada inicialmente pelos indios) ,pela sociedade nacio-
nal como um processo de colonialismo interno, baseado em geral
na extragao vegetal ou mineral. Para estes autores, segundo Ve-
lho (1979:205), sob este processo, que conceituaram como
frente de expansao, nao se consolidou a incorporagao efetiva da
terra, de modo generalizado,nas areas de fronteira,através de

apropriagao juridicamente regularizada.

Tal € o caso da regiao estudada, onde o exceden-
te produzido pelo trabalho agricola ou extrativista era comer -
cializado através de relagoes de clientela e transferido a ou-
tros centros pelos agentes do capital mercantil e usurario, as-
sociados desde o inicio do século XX (embora as vezes indireta-

mente) a agéncias bancarias nacionais ou estrangeiras.

A lei n? 601 de 1850 ja prescrevia a regulamenta-
¢ao da propriedade fundiaria, mas esta se processou na regiao

desordenadamente, observando-se ainda hoje a ocorréncia de
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apropriagao familiar ou coletiva de terras publicas ou a ocupa-

¢ao juridicamente irregular de propriedades existentes desde
a época do Segundo Império (vide mapa 3). Os proprietarios ru -
rais, que se apropriaram de terras rmediante compra Ou por ou-

tros meios, exigem ainda hoje uma renda em produtos agrico o

las ou extrativos ao ocupante.

A apropriagao de uma "renda da terra" nio requer
a propriedade agraria, pois a utilizagao do sistema de aviamen-
to (consolidado quando a chamada frente seringalista difundiu -
se na Amazonia), persistiu apds a decadéncia dos seringais, efe
tuando-se assim a apropriacao de excedente por comerciantes a-
través do "troco" de produtos agricolas ou extrativos por produ

tos manufaturados.

Segundo Velho, foi nos anos 60 que passou a se
verificar na Amazonia uma efetiva "fronteira em movimento e
(1973:205) . A ocupagao das fronteiras fisicas, geogrificas e
sociais seria objetivo de diversos Planos do "capitalismo auto-
ritario"” no Brasil, entre eles o PIN (Plano de Integracao Nacio
nal) , que visava a "integragao" do territdrio Nacional, Em

seus proprios termos:

"0 Plano representa a conquista de um novo pais ,
dentro da nacao brasileira. NOs vamos empurrar a fronteira para
a conquista de um novo pais" (Morais e outros, 1970:56, apud
. 1979:211).

Velho aponta como especificidade do capitalismo
autoritario, no que diz respeito a articulagao entre o politi-
co e o econdmico, a dominagao particularmente intensa da instan
cia politica (cf. Velho, 1979:43).

Velho propoe uma visao nao univona da "fronteira

(31)
em movimento", que a encara como um "espago controlado" ?

(31) - O valor da terra, além de ser relagiopado a fatores como
produtividade, fertilidade, uso do solo,'e ligado tambem,~ por
economistas, a expansao da fronteira agricola e a alteragdes na
taxa de lucro (cf. Rangel, 1979:188/190), Graziano da Silva ‘
1981:49). A fronteira nao utlilizada torpa-se, por isto, um re-
curso importante aos olhos do estado nacional.
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' qual paradoxalmente sao manifestas as contradigoes e crises da
{ formagao nacional. A fronteira, encarada por este aspecto, tem
um papel politico, podendo interferir sobre o proprio "modo au-
toritario de desenvolvimento capitalista", "a medida que sao
inerentes a ele as crises de hegemonia ou mesmo a luta pela he-
gemonia (cf. Velho, 1969:61) , sendo estas contradigoes refleti-
das pelas praticas ideoldgicas dos atores sociais envolvidos

no cenario politico de fronteira.

A crise do autoritarismo consiste, segundo Velho ,
no fato de que o Estado precisa mobilizar a relativa passivida-
de da sociedade civil, criando formas subordinadas de produ -
¢ao que, por estarem articuladas dinamicamente ao seu proprio
desenvolvimento, podem se tornar, seja em sustentaculos para o
Estado, seja em forgas sociais que contestem suas proprias ba -
ses (cf. Velho, 1982:55). Os grupos sociais deste modo subordi-
nados tém um corportamento ambiguo, pois, se tendem a buscar
uma apropriagao do poder, tornando-se assim passiveis de manipu
lagao pelos interesses do Estado, tendem também, inversamente ,
a "aliarem-se, buscando efetivamente o poder, a forgcas que con-

testam as proprias bases do Estado" (1982:56).

Cabe conceituar neste momento os membros do grupo
social que tem aparecido até aqui em categorias imprecisas presen
tes no discurso dos agentes e agéncias envolvidos nas siluiagoes
sociais descritas. Agricultores ? Miniprodutores ? Produtores

% |
.

Rurais ? Financiados ? Fregueses

Deixarei de lado, propositalmente, na conceitua -
¢do, a complexa questao relativa aos modos ou formas de produ -
gao, sejam dominantes ou dominados. Como este trabalho pretende

enfocar determinado campo politico enquanto objeto concreto .

|

situando-se sua énfase no ambito da analise politica, esta dis-

cussao perde relevancia.

Velho aponta a constituigao, sob o regime capita -
lista autoritario no Brasil, de "uma massa de pequenos agricul-
tores ligada ao mercado nacional, mas que em face de suas rela-
coes de subordinagao com o sistema dominante se define como um
campesinato (Velho, 1982:57/58) , termo que empregarei com o

p Ui Sl s oo e BNy
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© mesmo sentido que "pequena produgao mercantil". Nas areas
amazonicas de fronteira, este campesinato vem sendo incorpora-
do aos interesses do capitalismo autoritérib, que altera suas
relagoes sociais de produgao, sem o conduzir porém ao desapare
cimento. O campesinato, subordinado tradicionalmente ao capi-
tal mercantil e usurdrio por relagdes de clientela, pode
transformar-se eventualmente em um ator social emergente, n

’

comercializador de sua propria producao.

Ele via de regra nao deixa de ser incorpora

do ao sistema em posigao subordinada, "em face da retirada sis

-

tematica de parte de seu excedente, ja que o capitalismo auto-
ritario em Gltima andlise esta ligado as classes dominantes
tradicionais transformadas, a grande burguesia de origem co-
mercial, e hoje, aos seus aliados dos grandes monopolios" (Ve-
lho, 1982:56) .Seriam, introduzidas, portanto, na fronteira, mo-
dificagBes na estrutura produtiva preexistente, como a intro -
dugcao do crédito bancario direto, sem que todavia se altere a

estrutura de dominagao local que, modificada, persiste.

A politica do governo parece, ao criar mecanis-

mos de incentivo a pequena produgao agricola, ter como objeti-
E vo a racionalizagao, p=2lo sistema financeiro de estado, da re-

lagao trabalho/terra e da apropriagao e transferéncia do exce-

dente agricola, tradicionalmente efetivada pelos comerciantes

articulados ao capital mercantil e usurario.

Conforme observado na regiao e verificado nos
cadastros do INCRA, os principais produtos sao a farinha . de
mandioca, a castanha e a borracha, produzidos pelo trabalho fa
miliar camponés. A populacgao ribeirinha pratica tradicionalmen
te o ajuri, ou troca de trabalho, tendo estes movimentos comu-
nitarios condicionado em alguns casos a apropriagao de terras
pﬁblicas ou a constituigao de comunidades rurais pela aglutina
' gao de um ou mais grupos de casas. Constitui-se,assim, um ar-

quipélago de comunidades espontdneas as margens do Solimoes
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INDIOS DO JAPURA®

Indios Kanamari - grupo (?)

oriundos do rio Jurua - Jutai (5 familias)

fazem caga e pesca no rio Urubaxi, onde existem outros
grupos.

Indios Kanamari - da mesma familia
4 familias

Indios Kanamari
oriundos do rio Jurua
duas familias.

45 Iindios Maku Guariba

Indios Tukuna
uma familia, no lago Mapari, vinda da regiao de Antonio
de Icga.

25 Maku

~ janeiro de 1979 - sarampo matou 17

. desde 1959 contato regular com os brancos
. moram no lago Jutai no Boa-Boa.

1915 - os seringueiros do lado esguerdo fugiram para as
has - lado direito do rio Japura - por causa dos bra -
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dre Joao Antonio a terra é da Prelazia de Tefé (1020 mts
por 3800 mts).

ii@. Aldeia de Jaquiri - 59 indios Cambeba - 11 familias L]
s possuem escritura de registro e matricula das benfeito -
rias e direitos processorios existentes na comunidade de
Jaquiri, outorgada pelo governo do estado do Amazonas.
Vieram do Municipio de Fonte Boa, do Alto Alti Parana |,
39172.

£, Aldeia de Méria - Indios Miranha

77 pessoas, 11 familias

Territorio de 12.501 ml foi demarcada pelo SPI em dezem-
bro de 1929.
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ou outros rios, como Japura, Tefée etc.(32)

A instalacao do Banco do Brasil em Tefé tem con-
duzido a uma alteracgao na composicao entre os grupos sociais
locais. Muitos agricultores passaram a poder montar pequeno co-
mércio na cidade, deixando a agricultura de beira rio. Os gue
providenciaram registro para suas firmas puderam adguirir a
partir de entao mercadorias provenientes de Manaus, mediante o
pagamento de frete aos donos dos recreios. Estas mercadorias
sao vendidas em pegquenos "quiosques", bares, armazéns e no mer-
cado municipal. Os pequenos comerciantes sao, poréem, sujeitos
a concorrencia, tornando-se dificil uma mobilidade social efe-
tiva, pois o comércio da cidade continua sob controle das gran-

des casas comerciais.

Nota-se, desta forma, na regiao, a ocorréncia de
diversas modalidades de apropriagao fundiaria, como a apropria-
¢ao coletiva da terra em terras comunais (comunidades rurais |,

(33), a apropriagao familiar, mediante posse

indigenas ou nao)
ou titulagao. Verifica-se também gque o pequeno produtor em
Tefé vive em geral uma "situagao transitdOria para pequeno co -
merciante”, conforme foi constatado pelo gerente do Banco do

Brasil. Comerciantes pequenos e médios, por sua vez, nao deixam

{32) - O mapa da SUCAM, (mapa 5), fornecido gentilmente por um
funcionario, € elaborado com os dados colhidos pelos agentes de
saneamento, com o objetivo de facilitar o servicgo desta insti -
tuigcao. O recenseamento € estabelecido pelos agrupamentos de ca
sas, gue nao correspondem exatamente aos nomes das comunidades.

(33) - Existe, conforme informagao dos regionais, maior concen-
tracao demografica e de propriedade no médio rio Solimoes, <
crescente escasseamento a medida que se sobe o rio Japura em
diregao a fronteira com a Colombia (ver mapa 6). Se os grupos
indigenas gue vivem no Solimoes tém mo modo de vida e de pensar
bastante semelhante ao dos regionais ribeirinhos, embora mante-
nham sua organizaqio enquanto~grupo étnico e apropriacao comu B
nal da terra, certas informagoes indicam quilalggnsdgrzzos indi
genas a tém visao de mundo e utilizacao do territo -
rio trdi;aiapp‘gczlﬁes e distintas dos padroes da scciedade na -




114

de exercer a atividade agricola financiada pelo Banco do Brasil
e trabalham na parceria com os pequenos produtores, efetuan -

do em geral na meia a divisao do resultado da producgio.

Este processo de diferenciacao parece ser resul-
tado da atuagao na area do Banco do Brasil, que tem agido, a
partir de 1975, através de duas linhas de crédito: uma volta-
da ao campesinato e outra, aos comerciantes. Este processo, ao
mesmo tempo que facilitou o acesso de membros do campesinato a
condigao de pequeno comerciante, intensificou o endividamen -
to de todos os setores sociais locais. Tendo sido assim dilui -
das aparentemente as fronteiras entre os grupos sociais, elas
todavia, nao foram rompidas, pois ainda se sustenta um grupo fe

chado de comerciantes, apesar das transformacoes ocorridas.

Observam-se, desta maneira, distingcoes internas
a rede comercial, localizando-se em seu topo o0s grandes comer -
ciantes, que detém acesso a farto crédito bancario, pois tém
propriedades comerciais, fundiarias e meios de transporte cadas
trados, que lhes permitem obter largo financiamento no Banco

do Brasil e no Bradesco, instalado na cidade em 1980.

Estas firmas, contudo, muitas vezes se susten-
tam em propriedades que nao passam de posses. Como disse o}
funcionario do IBGE: "As posses eram transferidas na base de

recibo (ou titulos que nao tém validade juridica efetiva). Mui-
tas vezes a firma tem o patrimonio, mas nao se sabe quanto tem

de divida por tras".

Afirma o Secretario da Camara: "Os comercian -

. tes que tém cadastro de bens da firma, da propriedade comercial
. e da propriedade da terra, tém mais condigao de acesso ao crédi
} to bancario, porque podem empenhar tudo isto no Banco. Existe
uma linha operacional de crédito que da dinheiro para o comer -
ciante usar em noventa dias. Eles chamam aqui de desconto, na
linguagem popular. O comerciante usa muito este dinheiro. Mas

3 3 n
ele favorece ao banco, porque da juros para o banco".

Os recursos assim obtidos sao investidos, segun-

do o gerente do Banco do Brasil, na compra de mercadorias in~
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dustrializadas, no comércio, na agricultura e em empréstimos.
Os empréstimos sao destinados, seja diretamente a agricultores
seja a comerciantes médios e pequenos, que repassam OS agricul
tores. Muitas vezes também um comerciante grande ,médio ou pe-
gqueno apresenta-se ao Banco como agricultor e empresta o di -
nheiro assim obtido ao pequeno agricultor mediante relagoes
de clientela. E a figura do repassador, conforme me foi revela

do pelo gerente do Banco do Brasil.

Segundo informagoes de Lino Cordeiro, como em ge-
ral o financiamento do Banco do Brasil & liberado com atrasc ,
"os agricultores que querem trabalhar com o Banco" e saldar
a divida dentro do tempo determinado sao levados a obter re-
cursos das maos dos comerciantes, sendo estes recursos também
provenientes do crédito bancario. Quando a primeira parcela
do financiamento & liberada pelo Banco do Brasil, eles pagam
aos comerciantes. Com o resultado da produqéo, saldam a divi-

da com o Banco.

Membros de todos os setores sociais se encontram
articulados mediante relagoes de dependéncia reciproca. O cré-
dito bancario parece progressivamente ajustar o movimento
comercial da area, alterando relagoes sociais tradicionais, em
bora tenha que adaptar-se as particularidades econOmico-soci -

ais da regiao. Afirma o Secretario da Camara:

"0 Banco empresta e coloca um funcionario para
fiscalizar o movimento da casa comercial, e vai levando di-
nheiro. Acaba que o Banco esta controlando as casas comerci -
ais".

Segundo sugere o pensamento weberiano, conforme
exposto paginas atras (item 3.4), o desenvolvimento do merca-
do impoe sua racionalidade, sacudindo a tradigao e transforman
do as relagoes econdmicas preexistentes. A instalagao de agén-
cias bancarias, desta forma, age sobre o mercado local em Te-
fé e sobre as relaqaes sociais na regiao, contrelando-os me-
diante o.endividamento crescente de todos os setores sociais
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tes da regiao em negociar com o Banco, que aceitam as condi-
goes por ele impostas para a concessao de credito e afiancam

tam submissao por meio de garantias contratuais.

Inicialmente, porém, conforme depoimento de diver-
sos agentes locais, houve uma reagao nao favoravel dos comer -
ciantes face as inovagoes advindas da introducido do crédito
ao pequeno produtor. A "linha de crédito direto" foi criada
dentro de um plano governamental denominado PROTERRA, cujo
objetivo era, conforme afirmou o atual gerente do Banco do
Brasil, "incentivar a producao agricola", "fixar o homem do
campo a terra" e "evitar o éxodo rural". De acordo com estes
objetivos, o financiamento ao "miniprodutor® e ao "médio pro -

dutor" era considerado prioridade.

As relagoes de poder tradicionais, baseadas no
clientelismo, foram, a partir do advento do "crédito direto" ,
alteradas, conforme vimos no segundo capitulo, observando-se
na regiao um movimento, conforme o dizer dos regionais, de

"libertagao dos patroes".

Obviamente, isto se chocava com os interesses dos
comerciantes e estes, por controlarem a politica local, fize -
ram pressoes contra os gerentes que inicialmente favoreciam
com o "creédito direto" os interesses dos pequenos produtores
agricolas de Tefé. Comenta-se na cidade o caso de demissao de
Milas, "o gerente que estava do lado dos agricultores". Segun-
do contam varios agentes locais, ele foi demitido por pressao
dos comerciantes que se consideravam prejudicados com a politi
ca de apoio a pequena agricultura. Milas, durante este proces-
S0, gue culminou com seu afastamento da cidade, teve total so-
lidariedade por parte da "comunidade tefeense de agricultores)

fato que € ilustrado pelo documento em anexo, cedido por Lino

Pereira Cordeiro (anexo 1).

Aconteceram fatos semelhantes quanto a atuacgao

da EMATER, Celso, por exemplo, um antigo gerente do dorgao gque

. demonstrava.especial interesse em dinamiza-lo, visitando fre -

iqﬁentemente as comunidades e incentivando os funcionarios da

ATER a, além de fornecer assisténcia técnica, fazer "traba -
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lho de base" e de apoio aos pequenos produtores agricolas, so-
freu sérias pressoes de comerciantes e politicos locais, vendo
- se forgcado a afastar-se da cidade. Segundo o Prof. Hellion, do
Campus Avangado da Universidade de Juiz de Fora (instalado em
Tefé) : "Celso chegou a implantar uma mentalidade mais dindmi -
ca, passou a ir no local de trabalho dos pequenos produtores ,
Mas por causa de sua atividade, que revolucionou o trabalho da
gui, ele foi afastado para Manaus. A tendéncia € a estagnagao.
A EMATER voltou ao seu trabalho de gabinete, o técnico parou
de ir ao interior e fornece uma assessoria meramente técnica .

Agem como funcionarios, nao geram mudanca real".

A atuacao dos técnicos da EMATER e do gerente do
Banco do Brasil em Tefé tem demonstrado a tipologia weberiana
guanto 3 constituigao de um quadro administrativo de tipo buro
cratico, que se intercala entre dominantes e dominados, atua
como instrumento de legitimagéo, e serve como mediador para as
relagoes de poder. Se no momento inicial de sua implantacao
aparentemente representavam uma ameaga ao poder dos comercian-
tes, e por isso o pessoal técnico sofreu represalias por parte
daqueles nos dias de hoje em Tefé sua atuagao vem servindo aos
interesses do banco e dos setores dominantes locais, bem como
3 legitimacdo do sistema de dominagao e a racionalizagao das
relacoes economicas locais. Os técnicos veiculam, desta forma,
as ideologias dominantes, encarando do mesmo modO que comerci-
antes e Banco os pequenos produtores como "preguigosos”, "atra
sados" e "maus pagadores". Contraditoriamente, o mesmo ocorre
com o Sindicato de Trabalhadores na Agricultura, fundado em
Tefé por pequenos produtores, COmMO Veremos adiante (pag. )5
num contexto de luta pela terra. A figura do presidente do Sin
dicato hoje & bastante ambigua e atua mais como agente dos

interesses dominantes do gue em defesa dos direitos dos agri -
cultores.

0 movimento financeiro introduzido com a instala -
‘gao do Banco do Brasil em Tefé, em 1970, e do Banco Brasilei
l%o de Descontos, em 1980, alterou as relagoes sociais na  re-
gido. Mas esta alteragao desenrolou-se sob o cunho de relagoes
‘ Widicionais, do passado mercantilista (cf. Levy, 1977:68). Is
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to nos recorda novamente Weber, quando aponta a combinagao dos
tipos racional/legal e tradicional de dominagao, a atuacgao do-
minadora dos bancos sobre o mercado e a ameaca do poder de
coergao do comando autoritirio, mesmo sob o livre jogo de in-
teresses, sendo utilizados como instrumentos de legitimagao o
aparato coativo e meios diretamente fisicos: Lino Cordeito con
ta que foi ameagado fisicamente pelo gerente do Banco do Bra -

sil "que colocou em mim toda a culpa do abaixo assinado".

O capital mercantil e usurario, porém, ao sobrevi-
ver, "perde seu carater dominante", embora continue a manifes-
tar-se, permeando as relagoes sociais hoje reguladas pela com-
pra e venda de mercadorias entre homens formalmente livres o
supostamente iguais perante a lei (cf. Levy, 1977:68). Desse
modo, a cadeia do aviamento, transformada, 'persiste', assim
como as relagoes de sujeicao/dominacao que a caracterizavam

Conforme contou Lino Cordeiro:

"O Gongalves e o Deusdetti (grandes comerciantes
em Alvaraes e Tefé) tém um financiamento estipido no Bradesco.
Ele pega o crédito e repassa. Al ele poe o dinheiro na mao de
todo o mundo. Ele tem no minimo uns cinguenta barcos. Eles dao
6 dinheiro na mao do pequeno comerciante; ali o pequeno comer -
ciante poe na mao do agricultor e al a pessoa vai se preocu -
par em produzir mais. O barco do Batista e do Bernardino foi
comprado pelo Banco mas por intermédio dele. O Deusdetti com -
pra e repassa, al o Batista paga parcelado. O Deusdetti tem
muito aviado (gerente aviado &€ o termo que designa o interme-
diario entre o fregués e o "patrao", na cadeia do aviamento) .

Tem no minimo cingquenta."

Segundo o gerente do Banco do Brasil: "O Deusdetti
Roberto, um grande comerciante de Tefé, detém uma frota de 25
barcos de 70 toneladas, além dos regatoes com quem comercia" .
Também segundo o gerente, o controle de produgao em Tefé ainda

- . - . : n . . - » "
se di "em termos de comércio", nao existindo "latifundiarios
na regiao.:

Fm Tefé nao existem grandes latifundiarios. Sao

propriedades médias... Ele pode ter até 50000 ha, mas ele nao
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explora. Avia para o pequeno. Aqui ninguém trabalha em proprie
dade dirigida. O comerciante repassa a um , este contrata dez
elementos e eles comerciam com outros dez, e fica andando. Nao
€ a propriedade que importa. O gue importa € guem comercia o
produto..." "Em Tefé nao existe comercializacao de terras pe-
lo problema da titulagao. Existem poucos titulos definitivos .

O controle da producao se da em termos do comércio".

Como veremos um pouco a frente (no final deste capl
tulo) . a apropriacao fundidria na regiao esta longe de ser re-
gularizada juridicamente, embora os terremnos sejam quase em
sua totalidade cadastrados pelo INCRA para fins de "arrecada -
gao de imposto territorial". Segundo o presidente do Sindica -
to, porém, "sO os pobres pagam imposto, os ricos nao pagam"
Mas a racionalizacao da apropriacao do excedente agricola e
de sua comercializacao vem prescindindo da regularizagao fun -

diaria, dadas as singularidades sociais na regiao.

Apesar das modificagoes verificadas a partir da im-
plantagao dos bancos na area, os grandes comerciantes de Tefé
continuam a exercer dominagao na politica e na economia regio-
nais. No dizer de varios informantes, eles constituem uma "ma-
fia™ ou um "trust", criando dificuldades para os pequenos co -

merciantes que tenham aspiracoes de ascensao.

De acordo com o Prof. Hellion, este grupo consoli -
dou-se a partir da década de quarenta, enriquecendo-se atra-
vés da "exploragao do trabalho caboclo". E acrescenta que exis
tem facgoes internas ao "trust": "A familia Alves vive se de-
gladinando com os Queirdz e com os Roberto. A familia Retto &
aliada da familia Roberto. A familia Alves € sozinha e tem
grande poder econdmico. C antigo prefeito, Afonso Alves, & fi-
lho do velho Alves. Existem aliangas entre as familias Retto ,
Queirdz e Roberto. O atual prefeito é Armando Retto. A fami -
lia Queirdz é mais politica. Os Roberto apoiam os Retto, mas
n3o entram na politica. A familia Castro Vasconcelos é uma fa-
milia nova, economicamente falando. Era uma familia pobre gque
se projekou na década de setenta, adotando os mesmos métodos

de exploragao do regatao. Eles foram extendendo seu poderio ,
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colocando os barcos nos rios e fazendo comdrcio. A partir de
1964, com a preocupacao militar com a ocupacao da Amazdnia ,
gradativamente Tefé foi se tornando um centro comercial e
surgiram novos métodos de enriquecer. A familia Castro Vas -
concelos se tornou mais ativa e comegou a se introduzir no
alto comércio. Conseguiu a representagao da gasolina e o mo-
nopdlio da venda do gas. Isto lhe criou condicdes. Os ou-
tros comerciantes estavam viciados naquele processo de explo
rar o caboclo. Atualmente (os grandes comerciantes de Tefé )
nao dependem exclusivamente da exploracao do regatao. Fazem
mais o alto comércio entre Manaus e Tefé. Fazem mais o comér

cio de atacado".

Protasio Lopes Pessoa, quando discorria em con -

versa informal com a pesquisadora a respeito da reestrutura-

¢ao do aviamento, esbogou o seguinte esquema:

INTE PIMEDHAPILOS Pa N\ CAERS COMTAUNS ECRVE

s v COMEPUAIS
4 & {
r_——’PL (tomertiantes, medios, repassackres) ﬁ;:— £ 19y ‘?% (MKO)
fa %
s > ENTHEPISTDS T oFe
> COOFPERAT) YA 7 CARS COMERIAS
' (MAD)
d. DNRTIRO
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O Professor Protasio, como & chamado pelo lider

Miranha,Adriano Pereira de Souza(34), ao afirmar que atualmen

te o banco controla as casas comerciais, volta-se para mim e
coloca como pergunta:

"POor que o comerciante nio defende o agricultor?"

A resposta, fornecida pelo préprio Protiio Pes -

soa, elucida em muitos aspectos o processo politico local:

"0 (grande) comerciante nao esta interessado pelo
agricultor porque a produgao agricola é transferida para
Manaus pelos entrepostos comerciais... Os comerciantes compra
dores deixaram de existir...'AJgumas firmas compram as merca-

dorias, mas nao € de interesse comercial. A CIEX e outros en-

trepostos paraenses compram a castanha aqui diretamente, oS
entrepostos de Manaus compram aqui... O comércio local esta
mais interessado na venda... No periodo da castanha, eles sa-

cam dinheiro e dao dinheiro mesmo... Se o banco nio financias
Se a casa comercial, ela tinha interesse na produgao... O co-
% merciante nao se interessa na producao, porque ja esta ocupa-

: do na venda... Por isso que o banco controla tudo, do gran -

de até o pequeno..."

Se tradicionalmente a "exploracao do trabalho ca-
boclo" foi um meio importante para a ascensao dos comercian -
tes, nos dias de hoje em Tefé os grandes comerciantes voltam-
Se para outras atividades. De acordo com Protasio Pessoa, os
grandes comerciantes de Tefé distanciam-se deste modo dos in-
teresses dos pequenos produtores, voltando a atengéo das
grandes casas comerciais de Tefé para o "alto comércio Ma -
naus-Tefe ", adquirindo em Manaus mercadorias industrializadas
que sao vendidas por precgos mais altos na regiao de Tefé. Es-—
tas mercadorias sao adquiridas com os recursos obtidos pelos

comerciantes mediante financiamento no Banco do Brasil e no

(34) - Conforme contou Adriano, Protasio Pessoa foi guem ini -
cialmente "levou a frente" o MEB (Movimento de Educagao de
Base) em Tefée, mas depois, por uma série de motivos, se desen-
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Bradesco. A garantia da produgao agricola nao lhes interessa,
deste modo, em termos imediatos, se bem que continuem benefi-
ciando-se politica e economicamente das relacgoes tradicio "
nais de clientela, que como vimos, embora modificadas , per -
sistem. Por este motivo, seus interesses sao distintos dos
interesses dos pequenos produtores. Com a Cooperativa de Pro-
dutores Rurais ocorre o inverso. A juta e a farinha sao adqui
ridas pela Comissao de Financiamento da Producao (CFP) por
intermédio da Cooperativa Agricola Mista de Tefé e, quando a
produgéo € insuficiente, como ocorreu em 1982, a Cooperati -
va corre o risco de abrir faléencia. E por este motivo, segun-
do a opiniao de Protasio Pessoa, que a Cooperativa juntou -
se aos pequenos produtores prejudicados pela cheia, na reivin
dicagao de seus interesses. Os comerciantes locais, nao Lo
riam motivos para defender os interesses dos pequenos produto
res. Ao contrario, como vimos na Seqﬁéncia E, voltavam-se con

tra eles, criando-lhes obstaculos.

A atuagao das agéncias publicas e religiosas em
Tefé até agora foi explorada impressionistamente neste texto,
ao sabor das situagoes, a medida que se envolviam com os pe-
guenos produtores. Como temos visto, dentro do contexto con -
juntural da dominagao, estas agéncias podem em certos . casos
desempenhar o papel de aliados circunstanciais dos interes -
ses dos pequenos produtores. A atuacao destas agéncias esta
condicionada a diretrizes extralocais de atuacao, que podem
divergir dentro do proprio aparelho de Estado ou mesmo a ele
se,.opor, como é o caso da atuagao missionaria da Igreja no
Brasil, através de ramificagoes direcionadas pelo CIMI (Conse
lho Indigenista Missionario) ou pela CPT (Comissao Pastoral
da Terra), que se solidarizam com OS grupos dominados. Esbo -
carei a seguir, em linhas gerais, um quadro da atuagao do go-

verno e das agéncias publicas e religiosas na regiao estuda -

da.

3.8. POLOS DE CRESCIMENTO E AGENCIAS LOCAIS

A cidade de Tefé foi tomada comoeixo central do
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Polo Jurua-Solimoes, definido pelo Ministério do Interior den
tro do Programa Polamazdnia, cujos objetivos foram tracgados
em 1974. Suas diretrizes mais gerais eram "a integracao e o
desenvolvimento da Amazonia, assim como diminuir as desigual-

dades existentes entre ela e as demais regides do pais"
(MINTER, SUDAM, 1981;III).

O conceito de "polo de crescimento" foi formula
do por Francgois Perroux e consiste na hipotese de que a im -
plantagao de uma indistria ou grupo de indiistrias produz "va-
riagoes de estrutura numa economia nacional" (1975:100). Um
dos aspectos destas variagoes seria a "propagagao por inter-
médio de pregos, fluxos e antecipagdes" (1975:100). Sua tese
consiste, em resumo, na idéia de que o crescimento "n3o surge
em toda a parte ao mesmo tempo, manifestando-se em intensida-
des variaveis, em pontos ou polos de crescimento. Propaga-se
segundo vias diferentes e com efeitos finais variaveis, no

conjunto da economia" (1975:100).

Com o objetivo de promover o "desenvolvimento" da
Amazonia, foi criada a Zona Franca de Manaus, que seria toma-
da como um "polo de crescimento" regional. O processo histdo -
rico local demonstrou, contudo, que a implantagéo da "teo-
ria dos polos" provocou certos distlrbios na economia regio -
nal. Segundo estudo do CNPg, a criagéo da Zona Franca de Ma-
naus resultou na formagao de um "cancro", que cresceu em de-
trimento do que estava a volta. Nao cabe aqui analisar o}
crescimento industrial da Zona Franca de Manaus, mas, segun-
do o estudo do CNPg, seus efeitos "sobre a economia circunda-

te foram paralisadores e nao propulsivos" (1979:6).

Com o objetivo de neutralizar estes efeitos, foi
formulado o Polamazonia, cujos objetivos em 24 de setembro
de 1974 eram "promover a ocupagao e o desenvolvimento integra
dos de inicialmente 15 areas da Amazonia Legal, selecionadas
em fungéo de suas potencialidades agropecuarias, agrominerais
e agroindustriais" (MINTER, 1976:19). O Polo Jurua-Solimoes
objetiva"a fixagao do contingente populacional ai radicado ,

bem como a concentracao de investimentos na formagao e comple
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mentagao do capital social indispensavel como apoio ao desen-
volvimento das atividades produtivas, notadamente do setor
agricola" (MINTER/SUDAM, 1981 ; 3), No caso de Tefé, eixo cen-
tral do polo Jurua-Solimoes, a "administragao vem procuran-
do atingir os objetivos do POLAMAZONIA" (MINTER/SUDAM, 1981:

10) , investindo em projetos discriminados na tabela em anexo
(ver anexo 5).

De acordo com os relatdorios do MINTER, no decor -
rer dos anos de 1975 até 1981, foi criada infraestrutura urba

(35)

na em Tefe, Coari e Eirunepé, considerados os nucleos ur

banos de apoio para o desenvolvimento da area. Além disso, a
SUDAM, atraveés do mecanismo de Incentivos Fiscais, vem inves-
tindo em projetos industriais, agropecuarios, de servicos ba-
sicos, agroindustriais e setoriais, financiando assim atra-
veés de subsidios a atuagao de grandes empresas (MINTER/SUDAM,
2uBl:15).

As agéncias que atuam na regiao nucleada por Tefé
nao formam um corpo monolitico, refletindo diferentes orienta
coes. Estas diferencas se manifestam mesmo entre as institui-
goes publicas na area, "isto porque cada uma possui até certo
ponto uma vida propria, um ethos proprio, formas particula -
res de controle de seus funcionarios, da clientela, e das re-
lag6es com outras agéncias, bem como podem expressar interes-
ses e/ou visoes divergentes inscrustadas no proprio aparelho
de Estado" (Velho, 1982:79). As diretrizes publicas sao mui-
tas vezes reestruturadas de acordo com os interesses dos gru-

pos que controlam o poder local ou estadual. Além das agén -

(35) - A partir da década de setenta, obseryou-sg um signifi-
cativo crescimento da cidade de Tefe, que nao foi acompanhado
de urbanizagao: a cidade, com_17.000 habitantes no ano de
1982 (o municipio contava entao com 35.000 habitantes, sequn-
do informagao do funcionario da agencia local do_IBGE), cres-
ceu ao longo dos ultimos dez anes com a construgao de barra -
cos de madeira cobertos de zinco que se dispoe desordenadgmeg
te ao longo de ruas sem pavimentagao (a semelhanca dos bair -
ros pobres de Manaus), onde moram pescadores, pequenos comer-
ciantes etc. Segundo o funcionario do IBGE, verlf}ca-se na po
pulacao "alto Indice de desemprego, possuindo a cidade ape -

- . n
nas oito industrias de pequena escala"”.
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cias que representam as diretrizes do governo federal a nivel
local, existem também agéncias da sociedade civil, inclusi -
ve religiosas, como a Prelazia de Tefé, o Movimento de Educa-
gao de Base, o Sindicato de Trabalhadores na Agricultura, gue
podem apresentar posicgoes divergentes em outros termos. Se
sua atuagao, como nao poderia deixar de ser dentro da conjun-
tura local e extralocal, apresenta-se ambigua e com vincula -
goes politicas a varios niveis, inegavelmente incentiva o avan

¢o da organizacao dos grupos dominados.

Para os objetivos deste estudo, torna-se relevan-
te observar a atuacao das agéncias estatais e religiosas em
seus efeitos sobre a relagao entre os grupos sociais locais ;
e em especial sobre a pequena producao comunal. O assunto é
complexo, e mereceria uma analise aprofundada que nao foi pos

sivel dentro dos limites deste trabalho: limitei-me, portan -

to, a um exame exploratdrio da atuacao destas agéncias no
processo atual em Tefé (ver quadro ) , com atencao ao aspec
to politico. Sao de interesse imediato, por conseguinte, os

consensos e contrastes entre agéncias e grupos sociais na re-
giao, a medida que os valores envolvidos sejam comuns ou di-

vergentes.

Um escritorio do Instituto de Terras da Amazonia,
criado com o fim de promover a regularizagao fundiaria do Es-
tado, foi instalado em Tefé em 1980. Apesar de terem tramita
do 579 processos até o ano de 1982, nenhum titulo definitivo

havia sido ainda expedido pelo governo na regiao ate entao .

e

Segundo um técnico desta agéncia, isto ocorre porque existem
diversas modalidades de reinvindicagao de propriedade, como o

direito de uso, o titulo de aforamento, a alegagao de "ser

£

herdeiro", o "titulo de averbagao", o pagamento de imposto
territorial ao INCRA. Muitas vezes, a mesma area de terra po-
de ser reinvindicada por diversos pretendentes, alegando to -
dos o direito sobre ela, seja ele costumeiro ou legal. Cabe -
ria ao ITERAM conciliar estes conflitos, dando prioridade aos
agricultoées gue ocupam e trabalham na terra, mas as catego -

rias oficiais diferem do codigo regional, apresentando-se
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assim cada litigio como um problema de dificil solugao. A
"Concessao do Direito Real de Uso", que legitimaria a posse
de propriedades contiguas compreendidas por um condominio,por
exemplo, tem um limite legal de 100 ha, que se torna insufici
ente aos grupos de campesinato comunal na area. Os técnicos
do ITERAM tém a missao de realizar um mapeamento da area

’

regularizando as posses, mas isto ainda naoppdde ser feito .
Muitas vezes, torna-se dificil a legitimagao, pois os possei-
ros fazem suas rogas sobre terrenos reinvindicados por comer-
ciantes que, mesmo que nao tenham direito legal, possuem po-
der de fato para dispor dos terrenos. O ITERAM tem desempenha
do o papel de "conciliador dos conflitos", muitas vezes em

proveito dos grupos dominantes.

Tem sido processada, nos ultimos anos, a ocupagéo

de grandes extensoes de terra na regiao por empresas que as

exploram ou pretendem explorar em larga escala, em padroes

distintos dos utilizados regionalmente pela pequena produgao.

P -

ii

Esta ocupaqéo vem sendo legitimada pelo ITERAM. A SOCFINCO

do Brasil, por exemplo, tem desenvolvido um projeto de culti-
vo ao dendé e para isto se apropriou legalmente de grande ex-
tensao de terra no alto rio Tefé. O cultivo sera realiza =
do por colonos, com verba do Banco Mundial. A CIANE (Compa -
nhia Nacional de Estamparia) comprou grandes extensoes de
terra no rio Tanga, para exploragéo de piscicultura, madeira
e grande plantio de dendé. Os regionais denunciam que tal em-

presa impede que a populacao que 1la morava (e foi expulsa) se
aproxime da area.

A EMATER tem a fungao de dar assisténcia  técni-
ca aos "miniprodutores", pequenos produtores e médios produto
res rurais, e de elaborar os projetos de financiamento. Mas ,
. via de regra, os técnicos tém atuado como agentes do capital
. bancario e dos interesses aos comerciantes. Se inicialmente a
. EMATER tinha como orientacgao o trabalho junto ao pequeno pro-
;dutor, nas areas rurais, atualmente seus técnicos se tém res-
%, ingido ao trabalho de gabinete. Tirando proveito de sua po
] ¢30, tornam-se em geral proprietarios médios e participam

de negociagoes com OS grupos dominantes locais, seja com o



127
gerente do Banco do Brasil, seja com os comerciantes. Os agri
Cultores comentam que os técnicos da EMATER fornecem semen-
tes estragadas, elaboram laudos de vistoria que favorecem os
interesses do banco e dos comerciantes, fazem visitas insufi-
cientes e rapidas as aldeias, ministram técnicas exogenas de
pouca utilidade (visto que nao conhecem a técnica tradicional
de cultivo da mandioca e preparo da farinha). Os técnicos
que fogem a regra e defendem os interesses dos agriculto -

res em geral sao afastados ou transferidos para Manaus.

A Cooperativa Agricola Mista de Tefé foi fundada
em 1972, com incentivo da Prelazia de Tefé e com verbas de
uma ageéncia financiadora holandesa(FEBEMO) . Em 1982 ,tinha cerca
de 800 associados, entre "mini", "pequenos" e "médios" produ-
tores. Seu objetivo & a comercializacgao da producao agricola
e extrativa da regiao de Tefé, articulada a Cooperativa Cen -
tral de Manaus, a qual & filiada. A Cooperativa compra e ven-
de a precgos de mercado, e realiza a comercializacao atraves
da CFP (Comissao de Financiamento da Produgao). Segundo o ge-
rente, apenas dez por cento dos associados operam com a Coope
rativa, preferindo negociar com os regatoes e comerciantes lo
cais. De acordo com os agricultores, torna-se mais convenien-
te em termos econOmicos comprar e vender na "porta de casa'e,
gquando a roga € distante algumas horas da cidade, por causa
dos gastos em transporte e alimentagao, mesmo Os pregos sendo
mais baratos na cidade que no interior, dificilmente viajam a
Tefé para negociar com a Cooperativa. De outra parte, as "so-
bras" (os lucros), que segundo os objetivos da Cooperativa ,
deveriam ser distribuidos entre os associados proporcionalmen
te a produgao a ela vendida, sao utilizadas em geral para co-
brir o déficit de certos produtos. Segundo alguns agriculto-
res, parte da "sobra" paga os salarios do pessoal administra-
tivo ou & distribuida entre os associados que sao médios pro-
prietarios. Comenta-se também que existem "atravessadores"den
tro da Cooperativa, que se utilizam das "sobras" para nego-
cios pessoais. Segundo O presidente, "o ponto mais critico
da Cooperativa & que ela nao tem apoio financeiro na regiao .

Tenta buscar meios financeiros na area de Manaus. O incenti-
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VO que recebe & da parte do governo federal. Existe rivalidade

entre a cooperativa e os comerciantes porgque O nosso objeti -
Vo € eliminar o intermediario.

O presidente da Cooperativa uniu-se aos pequenos
produtores no abaixo assinado pPois a mesma dependia economica-
mente da produgao a ser comercializada. Além disso, ele tinha
interesses politicos, pois lancaria sua candidatura a vereador
na Camara de Tefé pelo Partido Democritico Social (PDS)

sido posteriormente eleito (em novembro de 1982).

, tendo

Em 1970, a Prelazia de Tefé adota a "opgao prefe -
rencial pelos pobres", tracada na Conferéncia Nacional dos
Bispos no ano de 1968(36). A partir de entao, foi iniciada a
Constituicao das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs). O prin-
cipal objetivo das CEBs era incentivar, "dentro do principio
do Evangelho", "o crescimento do homem". Segundo Protasio Pes-
soa, as CEBs "foram criadas com o sentimento da libertagao ’
para despertar a pessoa humana para caminhar com seus proprios
pés, para descobrir seus proprios valores". As CEBs procuram ,
assim, desde a sua formagao, "incentivar a discussao dos pro-
blemas para eles mesmos descobrirem as solugoes, mas como "nin
guém pode sair da situagao de opressao se nao houver recursos?

as CEBs "procuram apoiar suas aspiragoes por melhores condi -

gSes de vida" (segundo depoimento de Protasio Pessoa).

O Movimento de Educagao de Base atua na area des-
de 1963 e também tem procurado "despertar o homem para os
seus problemas", conforme afirmou sua coordenadora em 1981 .
Dirce Batalha Marinho, com os objetivos de grupallzagéo, alfa-
betizagao, supléncia e qualificagao. Visita periodicamente as

comunidades de sua area de atuagao, em numero de trinta e

(36) - A Prelazia de Tefé é dirigida pela Congregagao do Espi-
rito Santo, desde o ano de 1893. Esta Congregacgao 33 a part}r
daguela época tinha como orientagao.volFar-sg para "os mais
pobres", o que coincide com as atuais diretrizes da CNBB. A
Prefeitura Apostdlica de Tefé foi fundada em 1910. Em 1950, foi
~ elevada a Prelazia e Monsehor Joaquim de Lange.nomeado Bispo
~ pPrelado, substituido em 1981 por Monsenhor Mario Clemente Neto.
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trées em 1981, segundo a coordenadora, realizando treinamen -

to de liderangas. Os cursos sao ministrados por monitores re-
crutados entre os membros das comunidades.

A Radio de Educacao Rural de Tefd foi inaugura-
da em 1963. Era promovida na época a Campanha de Defesa da
Amazonia pelo entao governador do Estado, Arthur Cezar de Fer
reira Reis, que apregoava a integracao da Amazdnia para de-
fendé-la da invasao americana. Segundo Protasio Pessoa, a
Radio de Educagao Rural foi fundada com o objetivo de neutra-
lizar a difusao de idéias estrangeiras. Tanto a Prelazia de
Tefé quanto o MEB vem utilizando esta radio a partir de sua
inauguragao, para a difusao de cursos radiofonicos, missas e

divulgacgao.

Segundo Protasio Pessoa, a principio a Prelazia
de Tefé julgava que oOs programas de desenvolvimento e integra
¢ao da Amazdnia seriam proveitosos para a populagao, assim co
mo o crédito direto pelo Banco do Brasil. A atuacao das CEBs,
portanto, nao entrava em desacordo com estes programas incen-
tivando os agricultores a obter financiamento. Passadas duas
décadas, acredita que houve "grande substrato de desenvolvi -
mento", embora o crédito e a assisténcia técnica venham, ao

longo destes anos, "fugindo aos seus objetivos".(37)

O MEB, a Prelazia de Tefé, a EMATER e o Sindicato
reunem-se freqﬁentemente para tracgar estratégias conjuntas

de atuagéo e buscar objetivos consensuais. O consenso, contu-

(37) - Citando Romano:"Em resumo, as rgformas preconizgdas pe
la Igreja tendem a assegurar sua gutorldage, fager apllcaF a
legalidade estatal, impedir a desintegracao social, definir
os limites toleraveis pelos dominados em face da exploragao
capitalista, garantir uma classe de pequenos proprietarios, si
tuada entre os expropriados e os latifundios, assegurar a sub
sisténcia e a reprodugao da forga de trabalho na gldgde e’ no
campo.Last but not least, ela pensa integrar a maioria da po-
pulaqao ao sistema capltallsta, buscando diminuir a marginali
zagao social e velar para que o proletariado participe das
vantagens do desenvolvimento econdmico. Em consequéncia, seu
programa reveste certa tintura nacionalista, justificada real

tal estrangeiro nas re -
te pela presenga maciga do capi
gfges gnde gs con%lltos sao mais exarcebados" (Romano, 1979 :

253) .
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do, nem sempre tem sido possivel, mesmo porque Os comercian -
tes nao sao favoraveis a atuagao comunitaria das CEBs e do
MEB, tendo sido afirmado inclusive que a Prelazia "€ uma pe -
dra no sapato dos comerciantes". Sao estabelecidos, todavia ,

- . . »
acordos politicos entre a Prelazia e os comerciantes, que coe

Xistem pacificamente.

Segundo o gerente do Banco do Brasil, a Igreja
tem "Otimas relagoOes com o comércio", gerenciando inclusive
alguns padres o seu proprio comércio. A Prelazia de Tefé esta
ria entre os maiores proprietarios rurais da regiao e cobra -
ria renda nas comunidades instaladas em terrenos de sua pro -

priedade. Segundo o gerente do Banco do Brasil:

"Durante a Festa de Santa Tereza (padroeira da
cidade) , a cada cinco minutos ocorre um leilao". "E um cassi-
no no meio do Amazonas em prol da Igreja"... "A Igreja € o

maior latifundio do mundo..." "E uma magquina que foi fabrica-

da para instalar o cristianismo".

Com o intuito de defender os direitos dos agri -
lhadores na Agricultufé;.pelo lider Miranha Lino Pereira Cor-
deiro e outros pequenos produtores nao-indios, liderados
por um destes, de nome Jupy. A organizacao sindical se ini -
ciou no contexto da luta pela terra: em um conflito por causa
de um terreno, os comerciantes incendiaram um barraco, matan-
do um homem, que era irmao de Jupy. A conselho de um engenhei
ro agrdnomo da EMATER, que lhe deu o cartao da FETAGRI, Jupy
foi a Manaus e la foi aconselhado a fundar o Sindicato em
Tefé. Jupy afirma que queria "criar uma politica com os pe-
guenos, para Os pequenos terem condicoes de se defender". A
diretoria, eleita num contexto de luta pela terra, renunciou
em um momento posterior "por guestao de politica interna da
diretoria", provocada por pressoes advindas de conflitos gera

dos com os comerciantes e com agéncias que atuam na area.

O Sindicato de Trabalhadores na Agricultura é
vinculado a FETAGRI (Federagao dos Trabalhadores na Agricultu
ra) de Manaus e a CONTAG (Confederagao dos Trabalhadores na
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Agricultura) que atua junto ao Ministério do Trabalho. Se es-
ta estrutura que caracterizo como burocratica nao chega a fun-
cionar como um entrave aos movimentos politicos camponeses, os
complexos canais de relacionamento entre o gque ocorre a nivel
regional, estadual e nacional acabam por dificultar, conforme
aponta um depoimento de Jupy, os movimentos camponeses, como

foi descrito, por exemplo, na situacgao E.

Hoje, segundo depoimento de Jupy, o Sindicato
esta sujeito a negociagoes com comerciantes, Banco do Brasil
e politicos locais, voltando-se muitas vezes contra os interes
ses dos pequenos "produtores. Mas, apesar disso, as comunida-
des indigenas da regiao de Tefé tém participado da organizacgao
e obtido vitorias concretas no tocante a defesa de seus direi-
tos. Um exemplo disso foi a ocupagao com rocas, pelos Majoru -

nas, das terras que precisavam para sua sobrevivéncia.
J3.9. A LEI DO MAIS FRACO

"Senhores, achei um sol na praca :.:"(SCORZA, 1974:

Verificamos, na observacao do desempenho das
agéncias da sociedade civil representadas na conjuntura poli -
tica de Tefé, que é travada uma luta pela hegemonia, ou seja ,
pelo controle dos recursos e valores disputados pelos atores
sociais que contracenam neste palco politico de fronteira. Na
"fronteira em movimento", conforme foi caracterizada por Ve-
lho, manifestam-se as contradigoes da formagao nacional e, por
tanto, a crise de hegemonia que ela comporta, dadas as lutas

politicas travadas em seu seio.

Quando ocorrerem transformagoes conjunturais
gue permitem a ruptura de certas relacoes de dominacgao, como
quando o advento do crédito direto pelo Banco do Brasil em

Tefé cria condigoOes para que o pequeno produtor supere as rela
coes de clientela, tornando-se o comercializador de sua produ-
géo, surge, segundo Velho, a possibilidade do camponés desco -

brir sua "face burguesa", o que para Velho pode ter um cara -
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ter "progressista", ligado a uma mobilidade ascendente ol s
Velho, 1979:96/97).

A fronteira, para o campesinato, representa em
sintese, de acordo com Velho:

1) "A possibilidade de uma trajetdria social ascendente";

2) "O enfraquecimento de uma subordinacaoc estrita e imediata"
(Velho, 1977:101).

Citando Bourdieu, no que diz respeito a traje-
toria social, Velho ressalta a importdncia de situar as posi-
goes de classe no "devenir histdrico da estrutura social no
seu conjunto". Deste modo, posigoes semelhantes podem represen
tar estratégias politicas distintas e inversamente posigoes
distintas mas que tenham uma trajetdoria comum, seja ascenden-
te ou descendente, podem definir possibilidades de alianca
(cf. Velho, 1979:97/98).

A diferenciagao social "interna" a producao
mercantil, na qual o campesinato se insere, provocada pela in-
terferéncia de agentes "externos", como é o caso da interven-
cao do Banco do Brasil em Tefé, cria a possibilidade da arti -
culagao de atores sociais distintos por meio de aliangas poli-

ticas, que na sua propria definigcao pressupoem a diversidade.

Cabe perguntar, neste sentido, se a pequena
producao mercantil representaria ou nao uma classe na socieda-
de regional, visto constituir-se enquanto um segmento que com-
porta diferentes categorias de apropriacao fundiaria - apro-
priagao comunal ou familiar, mediante posse ou regularizacgao
juridica, etc - e no qual tem-se verificado um processo de di-
ferenciagao dado pela viabilidade do acesso do pequeno produ

tor a condigao de comerciante.

Velho pondera que o campesinato constitui, as-
sim como os setores mais amplos da produgao mercantil, dentro
da qual se insere, uma "classe politica" a medida que se opce
a outros grupos sociais dominantes, embora nao possa ser consi
derado uma classe no sentido marxista estrito, por nao se

opor a outro grupo dentro do proprio processo de producgao
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(cf. Velho, 1979:57/58). Como na conhecida imagem de Marx, o)
campesinato comportar-se-ia como "grandezas homOlogas adiciona
das", "da mesma maneira por que batatas num saco constituem

um saco de batatas" (Marx e Engels, 1977:277).

O processo de organizagao da "classe politica"
implica que os agentes sociais movam-se da passividade a ativi

dade politica.

Discordamos aqui do pensamento weberiano, gquan-

do aponta a inexorabilidade da submissao politica dos grupos
dominados. Segundo Gramsci, sua atividade torna-se possivel
qgquando a luta pela hegemonia travada entre o0s grupos sociais

dominantes permite a geragcao de novas idéias. Estas idéias, de
acordo com Gramsci, surgem nas contradig¢oes do proprio contex-
to da desigualdade social e da dominagao. Contudo, a crise de
hegemonia nao implica necessariamente que os grupos dominados
venham a alterar radicalmente o sentido da historia vivida pe-
los agentes sociais, que tem sido a historia da dominagao. Mas
ela abre espago para, seja no plano simbolico ou no material ,
instaurar-se uma inversao das relagoes sociais a que estao su-

jeitos.

Vimos que os objetivos das diversas agéncias
(ver quadro do item 3-8), atuantes em Tefé envolvem os interes
ses do campesinato: o Banco do Brasil, através do crédito dire
to, visa ao incentivo a pequena producgao; o ITERAM objetiva a
"legitimagao fundiaria; a Cooperativa propoe-se a comercializa
gao da produqao camponesa; a EMATER & encarregada de minis -
trar assisténcia técnica; o Sindicado existe em fungao da defe
sa dos direitos dos pequenos produtores; as CEBs foram consti
tuidas para "mostrar a eles o valor que eles tém"; e o MEB ,
atraves de uma "educagéo libertadora", pretende "despertar o)

homem para Os seus problemas".

Obviamente, estas idéias, ao partir de agéncias
dominantes, sao instruidas por motivacoes que extrapolam os in
teresses dos pequenos produtores, respondendo a interesses ou-
tros, entre eles a sustentacao do regime politico vigente ou

o fortalecimento da instituigdo eclesidstica através da reper-
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cussao e da difusao da linguagem teoldgico-politica " proépria
ao discurso catolico" (Romano, 1979:252)(38). Sao o Estado e

a Igreja, através de suas varias ramificacdes, na busca da le-
gitimidade.

No caso da regiao estudada, dadas as fortes
pressoes acionadas em uma "fronteira controlada", este proces-—
so nao implicou, conforme aponta Velho, seja em um enfraqueci-
mento da subordinagéo, pois esta persiste embora transformada,
seja em uma trajetoria social efetivamente ascendente, que ape
nas se concretiza em alguns exemplos raros e isolados, pois a
mobilidade social nao pode ser dissociada do endividamento

crescente da pequena produgao e da dominacao dos comerciantes.

Ele conduziu, contudo, a uma crescente mobiliza
géo politica dos pequenos produtores, que vém travando alian -
¢as, tanto verticais, com atores dominantes, quanto horizon-
tais, dentro do proprio segmento da producao mercantil. O cam-
pesinato, desta forma, objeto de disputa politica e ideologi -
ca, pode perceber-se enquanto elemento ativo na sua h.stdoria ’
como, por exemplo, nas aliancgas horizontais travadas entre co-
munidades de origens étnicas distintas, ou mesmo entre 1Indios
e nao Iindios. Tal é o caso dos ajuris intercomunitarios gue

vém sendo realizados entre Miranhas, Cambebas e Majorunas.

Apesar do carater circunstancial destas prati -
cas, elas podem conduzir, concordando com Velho, a alteracao ,
em termos mais amplos, do curso da trajetdoria social. E "o po-
der da propria agéo politica, disseminando hegemonias, incorpo

rando estilos de luta diferentes caracteristicos de outras

(38) - Se as ideologias presentes no discurso da Igreja e no
discurso das agéncias do Estado Nacional apreseptam um aparen-
te discenso, expressam pontos consensuais em mulitos termos,por
exemplo, quanto a legitimagao da apropriacgao privada (Romano"£
Y, 252). Se a lgreja parece se volta; goptra o) E;tado, e
uma rede complicada de relagoes contraditorias, cheia de rejei
coes e conciliagdes, que a hierarquia catdlica enfrenta o Esta
do e as classes dominantes..." (Romano, 1979:251).
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trajetorias sociais (jacqueries, banditismos social, etc), e
alterando as trajetOrias (e com elas a consciéncia social) pe

la modificagao do quadro social que lhes da sentido" (Velho ,
1979:241).

A pratica politica do campesinato, via sindica-
to, como € o caso em Tefé, ou via outras formas de organiza -
¢ao, pode alterar o curso da trajetoria social. Como vimos
no segundo capitulo, se membros de um campesinato indigena
residentes nas aldeias proximas a Tefé muitas vezes as abando

nam com o objetivo de "subir na vida", como veremos no capitu

lo 4, mantém os vinculos com a terra, e a ela retornam, guan-
do, enfrentando a concorréncia no comércio em Manaus, Coari
ou Tefé, percebem a possibilidade de concretizar a aspira -

gao de "libertar-se dos patroes", juntando-se ao movimento co
letivo por tornar-se os comercializadores de sua produgao a-

gricola.

E importante enfatizar que, para pensar estas
praticas, julgo ser necessario romper com a dicotomia que se-

para o que & interno do que € externo ao campesinato. O movi-

mento politico "dos pequenos" (nas palavras de Jupy), O lider
nao indio do Sindicato) mesmo encarado em suas limitagoes
ditadas pelas circunstancias, representa um avango efetivo

em termos de uma real mobilizacao do campesinato, e nao ape -
nas uma mera resisténcia ao invasor opressivo e diabolico (Ve
lho, 1982:127). Ao contrario: os pequenos produtores em Tefe
lutam, no dizer de Lino Cordeiro, "com as mesmas armas do ini
migo". Conforme afirmou o 1ider Miranha: "Todos nOs temos um

pouco de capitalistas, queremos dinheiro na mao".

Os grupos camponeses, €em sua atuagéo plena de
ambiglidades, pretendem tanto fins econOmicos quanto a liber-
dade e rompem, assim, certos limites politicos, apesar das
ameagas coercitivas do autoritarismo. Estas ameacgas nao sao
produto da fantasia: Lino Cordeiro conta que foi ameagado fi-
sicamente pelo gerente do Banco do Brasil; Jupy comenta amea-
cas de morte por homens armados no bojo de movimentos siadi -

cais; um Majoruna relata choques elétricos em lideres rurais
’

2
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em Tefé.

Mas sua politica é distinta dos movimentos idea-
lizados pela hierarquia eclesiastica catdlica. As questoes sin
7 dicais discutidas em bares pobres, infreqlientaveis pelos pa-
dres ou pelos grupos dominantes, tém em seu conteiido o lado im
puro da revolta. Se, na situacao atual em Tefé, ela nio altera
efetivamente a estrutura de poder local, inverte seus contel -
dos ideoldgicos e alarga os horizontes sociais, abrindo cami -
nho, no devaneio de um devenir diverso, para a gestacao de no-
vas condutas, E isso se faz nao apenas em um plano onirico ,

mas da pratica politica de homens reais.




CAPITULO IV

- "Ante el pensamiento indio sdlo cabe esta-
blecer un dialogo real; negarlo es empeci-
narse vanamente en prolongar cinco siglos

de dominacidn colonial™.

(Batallha, 1981: 54)
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Toda minha pesquisa de campo na regiao de Tefé es

teve marcada pPelo dialogo constante com Miranhas, Cambebas e
Majorunas em reunides. Na pPrimeira viagem a Tefé, em 1981, fui
diretamente a aldeia do Miratu, com um relatédrio redigido em
1977 pela antropdloga Silvia Tafuri, que la ficou durante um

mes, a servigo da FUNAI. Apresentando-me ao tuxaua, demonstrei
disposicao em ler com os Miranhas o relatorio, dizendo-lhe que
fazia parte de meu trabalho atualizar os dados nele contidos .

Quatro anos haviam se passado e eu pretendia saber as mudancas

ocorridas na situacao do grupo.

Dois dias depois, foi realizada uma reuniaoc onde
estava presente grande parte da comunidade. Apresentei-me ao
grupo, pedindo que discutissem o relatorio, explicando-me o
que mudara entre 1977 e 198l. Soube, assim, através de entrevis
ta a coletividade reunida em assembléia, dados substanciais
a respeito da situagao atual do grupo e sobre a atuagao de agén
cias da sociedade envolvente. Os Miranhas demonstraram estarem
habituados a discussao coletiva de seus problemas e interessa
dos em desvenda-los junto a um pesquisador. Ainda em 1981, visi
tando as aldeias do Jaquiri, Marajai e Méria, quando dizia que
realizava uma pesquisa sobre a situagao dos indios em Tefé, era
conduzida as "casas comunitarias" (barracos onde sao realiza -
das as reunioes e ministrados os cursos) pelos membros dos gru-
pos Cambeba, Majoruna e Miranha. A partir de entrevistas como
estas, as coletividades reunidas em assembléia, pude apreender
sua visao a respeito da situacao atual em Tefé, e fui persuadi-
da de que estes grupos tomavam consciéncia de seus problemas e

buscavam caminhos para soluciona-los.

Ainda no segundo dia de minha primeira visita a
Tefé, fui convidada a jantar com Adriano Pereira de Souza, sua
mulher e Lino Pereira Cordeiro. Apresentando-lhes o que queria
estudar, fui bastante questionada por aqueles lideres do Mira -
tu, a respeito de uma atuagéo simplesmente de pesquisadora. Os
Miranhas propuseram-me entao que, em troca de informacgoes, eu
participasse de seus projetos. Contaram-me que tinham planos

de fazer uma cooperativa para colocar sua produgao diretamente
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no mercado sem 0 intermédio de comerciantes que os explora
vam e para isso precisavam adquirir um barco com capacidade
suficiente para transportar sua producao até Manaus. Lino Cor-
deiro contou que comhecera em Manaus representantes de uma
agéncia com sede na Inglaterra, que se dispunham a financiar

a compra, e pediu-me auxilio para a redacao do projeto. Consi-
derei, entao, dirigindo-me aos interlocutores naguele jantar ,
que a pratica de pesquisa n3o seria contraditdria com um
apoio como o solicitado naquele momento pelos lideres Mira -
nhas. Expus, entretanto, minha completa ignorancia, fosse a
respeito da realidade regional, fosse da gest3o de um movimen
to cooperativista. Disse acreditar, contudo, gue o processo
da pesquisa, a medida que se baseasse na discussao contante ,
poderia contribuir para a organizagao de seu movimento e para
a autonomia de sua gestao. Acrescentei que nac me julgava, sob
hipotese alguma, capaz de administrar um movimento cooperati -
vista, mostrando-me, porém, disponivel para a discusszo dos
problemas do grupo e do movimento, assim como para a redagao

de projetos ou outros textos que me fosse solicitados.

Esta declaragéo de principios pareceu-me servir
comc uma chave a observacao da problematica gque de antemao
eu me colocava, ou melhor dizendo, permitiu-me iniciar a obser
vagao de um campo politico particular como objeto de pesquisa.
Lino e Adriano passaram a me apresentar a outros membros do
grupo, a partir de entao, como a "antropologa que gqueria saber

a verdade™, que iria contar a "historia verdadeira”.

A partir daquele momento, pude penetrar nas re-
lagoes politicas do grupo. Todo o desenvolvimento da pesqui-
sa ficou, todavia, marcado pelo envolvimento com os processos
politicos que se desenrolavam durante minha estadia no campo ,
gue a eles estavam subjacentes ou que emergiam da memoria dos
agentes sociais com que interagi.

Estes agentes sociais nao foram encarados, por -
tanto, enguanto meros informantes, mas enquanto atores reais
dos processos por eles vividos, conscientes do que representa-
va a pesquisa enquanto vivéncia interpretativa e dela partici-
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pando ativamente. Cito como exemplo desta participagao..a Se
glléencia B (item 1.2), na qual Adriano desvelou o drama vivido
pelos Miranhas da aldeia do Méria, fazendo perguntas instigan-
tes aos atores nele envolvidos, e explicando-me o desenrolar
dos fatos, encarando-os de diversos angulos. Minha participa -
qéo enquanto pesquisadora em momentos como este consistiu em
inscrever meu texto nas situagoes que se desenrolavam ou suge-
rir novos angulos de observagéo ao informante privilegiado y
no caso Adriano, que, além de interesses politicos como organi
zar e articular as aldeias do Méria e Miratu, era portador de
pretensoes em termos de ampliar seu conhecimento a respeito

de seu grupo.

Convém esclarecer ao leitor porgue foi necessa -
rio neste momento do texto explicitar procedimentos metodologi
cos que, tendo deitado sua marca em todo o trabalho, estive -
ram até agora ocultos. As sequéncias que serao a seguir descri
tas e analisadas dizem respeito ao objeto concreto de estudo -
o campo politico das relacoes interétnicas - do mesmo modo
que as anteriores, porém, mais diretamente, pois tratam do cam
po politico de interacgao entre as quatro aldeias, inseridas ,
como ja foi exposto, em uma conjuntura regional, tendo sido a

pratica da pesquisa importante a construgao do objeto.

Quando iniciei a pesquisa, seu objeto era um
tanto vago e obscuro - repetindo, o campo politico das rela-
goes interétnicas - assim como os instrumentos metodologicos :

anilise de drama, network ou as técnicas de observagao dire-
ta e participante, entrevistas etc. Eu pretendia, inicialmen -
te, fazer a etnografia dos indios Miranhas, e este projeto i
desde o primeiro contato, foi alterado. A partir daquele jan -
tar, percebi que estava para mim aberta a pesquisa de um obje
to outro, envolvido com o objetivo politico, exporto por Lino

e Adriano, de articulagéo entre aldeias cujos membros perten -

cem a grupos étnicos distintos.

Embora possa ser apontado que esta pretensao

étnico-éolitica das liderancgas Miranhas nutre-se de utopia :

ela se assenta em possibilidades concretas, e a mobilizacao
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gEnica e politica dos Indios na regiao pode ser demonstrada pe-
los fatos. Visitando, ainda em 1981, as aldeias do Marajai, Ja-
quiri e Méria, os Indios me expuseram as mesmas inquietacoes
relativas as aspiracoes de realizar a "venda direta", de com -
prar um barco, de reunir-se frequentemente com outros grupos
indigenas, de fortalecer os vinculos de aldeias formadas por
grupos étnicos distintos. Os Majorunas e Cambebas, por exemplo,
vinham realizando ha aproximadamente um ano "ajuris intercomuni

tario<", com a presenga macica de ambos os grupos.

Esses grupos desenvolveram, ao longo dos anos de
1981 a 1982, estratégias que no seu ponto de vista tornariam
possivel a aquisigao do barco. Em assembléia realizada em 19
de abril de 1981 (Dia do Indio), decidiram estreitar os lacgos
que os uniam. A partir de entao passaram a promover freqﬁentes
"ajuris intercomunitarios", festas e incrementar reunioes, que
constituem momentos propicios para estreitarem os vinculos que
os unem, para a discussao dos problemas comuns, para o estabe -

lecimento de acordos e emergeéncia de formas de mobilizacgao.

Este processo vem proporcionando também a desco-
berta de interesses comuns com grupos nao indIgenas e a preocu-
pagao com a sua defesa diante dos grupos sociais que os domi -
nam, como fizeram através do abaixo assinado para que o PROAGRO
fosse acionado, ou da apreensao dos barcos pesqueiros que de -
predavam o lago que servia de peixes a aldeia do Jaquiri e as

comunidades nao indigenas do Juruama e do Canaria.

Como foi descrito no primeiro capitulo, Miranhas
Cambebas e Majorunas vém fortalecendo os vinculos entre os gru-
pos, num processo de aglutinagao étnica e territorial que valo-
rizam positivamente, pretendendo também através de seu entrosa-
mento tornar viavel sua aspiragao de afirmar-se diante de for-

cas, grupos e agéncias externos a eles.

A teoria nos ensina que nao devemos olhar os da-

. LU 4
dos ingenuamente. Deste ponto de vista, as sequencias narra -
das a seguir visam a captacao de um processo no qual interferi-

ram os proprios procedimentos tedrico-metodologicos de pesqui -
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sa. E seus resultados, da mesma forma, ficaram assim mancha -
dos por estes procedimentos.

4.1. REUNIOES ,FESTAS E AJURIS INTERCOMUNITARIOS

4.1.1. REUNIOES - " LAMBE-TABACO"

Na area de Tefée, o habito das reunioes semanais
corresponde a um ritual politico dos indios Miranhas, confor-
me foi relatado por Antonio Cavalcante, um dos poucos velhos

gue ainda conhecem a lingua tradicional:

"Al José Trovao ja fazia o que hoje se chama

reuniao. Mas reuniao naquele tempo era diferente."

Estas reunioes, segundo cronistas que conhece -
ram a vida dos Miranhas quando ainda moravam no Japura, eram
um momento de discussao dos problemas comuns e nelas se faziam
acordos e planos de como vencer os inimigos. De acordo com

Koch~Grunberg:

"Um uso singular dos Uitoto... € o Lambe Taba-
co... Depois de mascar coca, discutem sobre guerra, caga € ne-
gdcios, e entdao mergulham o dedo na magaroca e lambem. Quan -
do alguém prova deste tabaco, entao significa que esta fazendo
um juramento. Ele esta se comprometendo a discutir e decidir

com todos. Os Miranhas também tem este costume" (1909:303).

Hoje, durante as reunioes, os Miranhas fumam um
cigarro grosso feito de tabaco, que chamam de "chibata", o

gue suponho ser uma forma de sobrevivéncia ritual.

Martius também observou, um século antes de

'Koch-Grunberg, algumas reunices de Miranhas e relata:

"0 chefe expoe o assunto e deixa cada um falar
a seu turno; raras vezes interrompem o orador e a conferen -
7¢»a tem carater de calma, paciéncia e sangue EXiO..« Parecem
r o assunto de todos os lados e como © indio nao hesi-
piniao, a deliberacao € sempre unanime. Uma

ta bom" ou "acontecera" etc., da boca

mina
. em mudar de O
mples palavra como "es



-
>
(W8]

de todos, muitas vezes com transposigao de palavras e repetigao

enfatica, traduz o consentimento geral" (1938:45).

Desde minha primeira estada nas aldeias, em fe-
vereiro de 1981, observei estarem habituados a discussao
seus problemas e terem sensibilidade para encontrar nele:

ponto central, encarando-os de diversos angulos.

As reunioes sao incentivadas pela Igreja tra -
vés do Movimento de Educagao de Base e da constituigao das co -
munidades de base (ver 4.2.1). Elas vem sendo promovida:

tanto, sem a acao direta dos agentes pastorais, pelos proprios

L L

membros das aldeias indigenas, que as utilizam em fungao de

seus interesses.
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As reunioes podem ser marcadas de maneira

mal ou ocorrer informalmente. As formais em geral ocorren
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sabados, na casa comunitaria. Embora as vezes marcadas para
inicio da tarde, via de regra sO sao iniciadas a noite, em ge-
ral com o comparecimento macico do grupo. Se alguns chegam a
hora marcada, alguns atrasam-se horas, O que & justificado por
estarem "torrando massa", "no fabrico da farinha" ou dedica -
dos a ontros afazeres. Os membros do grupo sao, no Miratu, con-
vidados pessoalmente por Adriano ou Lino, e costumam dirigir-se
3 Maria Caetana, sede da comunidade do Miratu, em canoas movi -
das a remo ou motor de rabeta. Quando, por algum motivo, "falta
canoa", a pessoa que "mora longe" e esta desprovida deste meio
de transporte nao comparece 3 reuniao. No Marajai, Méria e Ja-

: . 39
quiri, dada a proximidade das moradias, basta tocar o 51no( ).

Observa-se nas reunides uma demarcagao clara
dos papéis sociais: primeiramente fala o tuxaua, que apos apre-
sentar o assunto a ser debatido passa a palavra ao interessa -

do. Quando estao presentes visitas, por exemplo, a pesquisado -

(39) - O sino, obviamente, foi introduzido pela pratica pasto -
ral, assim como OS carneiros, criados em rebanho por alguns

Miranhas.
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ra, o tuxaua passa-lhe a palavra apos a apresentagao do assun-
to. No Miratu, Adriano em geral inicia a reuniao e passa a pa-
lavra a Lino, depois de discutidos os assuntos por ele coloca-
do. Lino coloca as vezes as mesmas questoes de outros angu -
los, as vezes questdes distintas. As mulheres em geral partici
pam das reunioes e tém direito 3 palavra. Observei que algumas
vezes elas discordam dos maridos, ou, quando estao qguietos
falam por eles. Certo Miranha foi retratar-se com Adriano
apos uma reuniao, dizendo-lhe que sua mulher o tinha repreendi

do por ter-se calado na reuniio, quando teria algo a dizer.

As reunioes nao se reduzem, contudo, ao momen-
to marcado para o debate, mas ocorrem antes e depois, seja na
sede, seja na casa do tuxaua. Quando se reunem membros de dife
rentes aldeia, a hora das refeicoes & especial para discussoes
acordos e confraternizagoes, e muitas coisas sao decididas
fora do momento convencional. Toma-se muito acai,e a despedi
daj quando os representantes de outras comunidades voltarao pa
ra suas casas, € prolongada com alguém puxando o fio de ou-
tras conversas, lembrando outros assuntos que merecem solugao.
Sao promovidas também freqﬁentes reunioes durante os ajuris |,
intra ou intercomunitarios, com o fito de solucionar possi-
veis conflitos. A visita de estranhos ao grupo, seja represen-
tante de outra comunidade indigena, agéncia local ou pesquisa-

dor, em geral também € motivo para reuniao.

Nas reunioes, tratam de questoes internas a ca-
da aldeia, como conflitos por terra, liderancga ou outros re-
cursos, ajuris, limpeza do pique, relagao com os patroes, com
o financiamento ou relagoes intertribais, como ajuris interco-
munitarios, festas ou a possibilidade de rogas intercomunita -

rias e de articulagéo de uma possivel cooperativa com uma can-
tina em cada aldeia.

Vemos nestas reunioes serem ensaiadas alian -
¢as politicas, quando interesses comuns constituem a base para
uma agao conjunta, que visa a atingir determinados objetivos
unificados, como a garantia do territdrio e a "libertacao dos

patroes".

B
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Cada reuniao constitui-se uma situagao social
que permite o estabelecimento de uma interpretacao do proces-
so politico interno a cada aldeia, assim como das relagoes in-
terétnicas e intertribais. Muitas delas assumem cariter drami -

tico, como a reuniao que passarei agora a descrever.
Bels2. SEQGENCIA G - O COMPROMISSO DA DIVIDA

Na "sede" (casa comunitaria no grupo residen -
cial da Maria Caetana), esperamos desde as quatro horas da tar-
de os "colegas" chegarem. As cinco, haviam 20 pessoas na sala
e a reuniao comegou as seis horas da tarde, apos a chegada do
Lino, com aproximadamente 30 pessoas. Adriano iniciou a reuniao
€ passou a falar sobre a organizacao do ajuri com os Cambe -
bas (ver Sequéncia H ) . Todos os presentes observavam quietos .
Adriano passou entao a palavra a Lino, que afirmou com agressi-

vidade:

"Primeiramente eu quero dar bom dia. Eu quero ho
je falar sobre o pensamento cooperativista e ver como podemos

fazer este movimento".

Coloca entao a viabilidade da aquisicao do bar -
Co, pois a OXFAM (agéncia financiadora inglesa) havia aprova-
do um projeto a ela apresentado, e um representante da referi-
da agéncia faria uma visita de vistoria i aldeia antes da libe-
ragcao do financiamento. Lino sugeriu entao que poderiam come -
car a realizar a venda direta mesmo antes da aquisicao do bar -
co, mediante o pagamento de frete aos donos de recreios (nome
dado a barcos regionais que transportam passageiros e mercado -

rias) que faziam a viagem de Tefé a Manaus.

Ninguém falava nada. Todos quietos. Lino esta~

va sentado sobre a rede cagoeira (rede para peixes grandes) qgue

adquiriu na Delegacia Regional da FUNAI em Manass, encostado
em uma grande bacia de aluminio, e ora olhava para baixo, ora
para os olhos das pessoas. Pergunta, entao, agressivo, o que

os "colegas" pensavam datproposta, dizendo:
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"Tenho observado que estamos acostumados ao di-
nheiro na mao. Mas eu acho que o sujeito nao tem paciéncia é
Muitos acham que vai haver trambique. A gente esta acostumado
sO na base do cambio. A gente tem que perder este medo, ao me-
nos tentar. Para ver o que da. Eu nao vou fazer o negocio sozi-

nho. O jeito que tem é ficar subordinado a outros companhei
¥os".

"Nao sei o que digo de tudo isso, eu tenho com -

promisso no banco", diz Eugénio.

Os outros continuaram quietos. Adriano olhava pa

ra todos, nervosn, Manduca falou:

"Eu digo que para mim este movimento nao & posi-
tivo. Eu tenho comptomisso com o banco. Tem o problema do ju-
ros. O governo queria receber o dinheiro e os juros. Me meti no
banco porque fui obrigado, me joguei para o banco. Agora eu te-

nho compromisso com o banco e nao posso fazer outras dividas".

Ninguém disse mais nada. Lino olhava nos olhos
de todos, Adriano levanta-se nervoso e diz, olhando nos olhos

de todos:

"Vocés sabem de uma coisa ? Eu nao espero mais
nada desta comunidade. Fim do més vou ao Méria, quero trabalhar
junto com o Jaquiri, vou procurar outras comunidades, porque da

gui nao espero mais nada".

E retirou-se.Ficou um ambiente tens® e um vazio no
ar. Muitos sairam, talvez a metade. Para completar o clima de
auséncia de animo, Lino afirmou publicamente ao restante do gru
po que permanecera na sede que estava pensando em largar o "car
go de tuxaua". Precisava estudar, disse ele, pois nao tinha
mais do que o primario incompleto. Solicitou aos Miranhas gue

pensassem em outros candidatos e saiu. Assim foi encerrada a
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reuniao .

Eram nove e meia. Dirigi-me a moradia de Adria
no e estavam jantando. Convidaram-me para comer peixe com fa-
rinha e consersamos sobre o movimento. Lembrando-me do comenta
rio geral de que o movimento "estava fraco", perguntei a
Adriano o que achava. Adriano respondeu que sempre foi assim ’
que "o pessoal da comunidade sempre fica olhando assim e nao
fala nada". Perguntei se nao seria pela divida, se nao seria
porque a divida nao os deixa se libertarem. Adriano concordou.
Lino, que estava fora da casa, entra e dirijo-lhe a palavra |,
sugerindo a hipotese de que talvez fosse uma solucgao tentar
obter financiamento junto 3 OXFAM para pagar a divida dos Mira

nhas, ao que o jovem tuxaua responde:

"Mas rapaz, ai mesmo é& que estes caras (os Mira
nhas) nao vao querer fazer nada mesmo, sem a divida eles nao
trabalham. Eles trabalham por causa do compromisso com O pa-
trao e com o banco, para pagar a divida. Se nao existe divida,
eles nao trabalham. E eu também. Eu mesmo nao garanto, se a
cooperativa der lucro, eu nao garanto que niao vou querer parte

do dinheiro para mim. Se eu nao pegar, os outros pegam".

"Eu estou dizendo que estou fora, mas se eu ve-

jo a coisa andar, ai eu posso confiar em vinte homens no Mira-

-

tu, em vinte no Jaqueri, ai, se eu vejo a coisa andar, eu

(40) - Como veremos com mais detalhes adiante (4.2.2), quando
Lino Cordeiro apresentou o projeto para a aquisicao do barco a
OXFAM (agéncia beneficiente com sede na Inglaterra), nao flca—
ra claro para ele se a llberagao do dinhkiro por esta agéncia
seria mediante empréstimo ou doagao. Cs Miranhas, Cambebas e
Majorunas mostraram-se, segundo demonstram seus depoimentos |,
inseguros para contrair novas dividas, pois, conforme conta -
ram, suas dividas com o Banco do Brasil e com os comerciantes

locais somavam por si sOs um montante bastante elevado. Poste-
riormente a reuniao descrita na Sequenc1a G (item 4.1.2) reali
zada em 24 de janeiro de 1982, ars aldeia. do Miratu foi v151ta
da por um representante da OXFAM entre os dias 19 e 21 de mar
co de 1982, tendo sido liberada a verba, mediante doagao, com
a qual foi adquirido o barco, em julho do mesmo ano. Como =
nao pude voltar a area posteriormente aquela data, nao me foi
possivel, por conseguinte, realizar um estudo de caso, seja
dos usos dados ao barco, seja dos procedimentos empreendidos :
por Miranhas, Cambebas e Majorunas para concretizar a venda di

reta em Manaus.
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entro dentro dela novamente. Mas se a coisa nao andar, eu digo

queé eu quero largar para estudar. Eu ja perdi muito tempo. Se
€u nao estudo agora, nao sei o que vai ser de mim e de minha
familia mais tarde", disse ainda Lino.

A reuniao ainda continuou por uns trinta minu -
tos, com a conversa de Lino e Adriano a respeito dos limites
geograficos da aldeia do Miratu. Eles divergiam em alguns pon-
tos, mas a intencao de ambos era ampliar ao maximo a reserva ,
conforme foi descrito no primeiro capitulo. 2o mesmo tempo, eu
pensava, O que coloquei em meu diario de campo, em centrar mi-
nhas preocupagoes nas discussoes sobre a organizagao politica
entre Miranhas, Cambebas e Majorunas. Esta experiéencia fascina
va-me duplamente, pois me moviam, tanto o envolvimento tedrico
com aquela realidade em transformacao enquanto um objeto poli-
tico, quanto a experimentacao de ferramentas metodoldogicas. Es
te foi o meu compromisso durante a pesquisa, assim como, no

dizer do jovem tuxaua sindicalista, os Miranhas trabalham movi

dos pelo compromisso de pagar a divida.

Esta afirmagao de Lino Cordeiro expressa com um
conteudo dramatico como as relagdes de dominacdo exercidas
por grupos e agencias locais sao em grande medida internaliza-
das pelos membros das comunidades ribeirinhas de Tefé, entre
elas as comunidades indigenas, que, muitas vezes, por consenti
mento, sao condicionados a relagoes de clientelasmo seculares,
submetendo-se a dividas cada vez maiores. As reunioes, freq&eg
temente, contudo, tornam-se um momento de discussao de valo -
res da sociedade envolvente, reproduzidos por relagBes de su-
jeicao/dominagao, como a apropriacao individual da terra, dos

produtos e da autoridade.

4.1.3. SEQUENCIA H - "DIVIDIR A DIVIDA" (ajuris intercomuni-

tarios)

Na minha primeira viagem a Tefé, em11981, quan-

. . . . - .
do realizava levantamento na aldeia do Jaquiri, tive noticia

dos ajuris intercomunitarios que vinham sendo realiaados entre
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O0s membros desta aldeia e os membros da aldeia do Marajal des-

de o més de setembro de 1980. Os Cambebas afirmaram entao que a

ideia surgiu num curso ministrado pelo MEB na comunidade de
Vila Alencar. Os Cambebas, segundo contaram, decidiram "fazer
uma pesquisa com os presidentes" de varias comunidades. Foram

as comunidades de Vila Alencar, Canaria, Juruamid, e aos lugares
proximos ao Jaquiri. N3ao encontraram "um presidente que pudes-
se reunir". Segundo contaram, foram chamados para fazer traba-
lho naquelas comunidades, "mas era dificil reunir as pessoas".
Acharam que nao podiam "contar com aquele pessoal”. Em visita
ao Marajai, com a finalidade de um "Curso de Evangelizagao" pro
movido pela Coordenagao Pastoral da Prelazia de Tefé, considera
ram que "o pessoal era bom de reunir'. Depois desse conhecimen-
to, veio a assembléia dos Indios em Miratu" e julgaram ent3io .
conforme contam, que "com outros Indios era mais possivel este

trabalho". Afirmam também que "resolveram se entrosar mesmo .

porque a comida €& a mesma". Em assembléia com outros indios, di
zem eles, "descobrimos que era mais facil", "porque ai parece
que o tuxaua tem um espirito de consciéncia também". Os Cambe -

bas, desde aquela época, em 1981, afirmavam achar "os Miranhas
bons compradores" e que queriam "fazer uma cooperagao com Mira-
tu e Méria", e que planejavam, a partir de 1981, realizar junto

com os Miranhas "um trabalho de colher a producao e pagar o
banco".
Aquela época, em 1981, os Majorunas também valori

zavam positivamente os ajuris intercomunitarios gue vinham rea-

lizando com os Cambebas, contando que na primeira vez, o Jaqui-

ri "que convidou, e foram 30 pessoas dagui (do Marajai) fazer
um ajuri de rogagem, derruba, estas coisas". Em margo, quando
visitei o Marajai, os Majorunas contaram que ja haviam sido

realizados cerca de vinte ajuris intercomunitarios, com a pre -
senga de "vinte, trinta, dez, doze ou cinco membros de cada co-
munidade", sem que houvesse um efetivo controle formal da reci-
procidade, conforme afirmaram: "Assim com a gente pode dar da -
gui , assim eles vém. Foi bom porque, quando vai cinco daqui ’

vem cinco de l1a, fazem dez. A adianta o servigo".



Passado quase um ano, qugndo retornei a area, em

janeiro de 1982, soube em Tefé, através de Lino Cordeiro, q

o
M

Miranhas do Miratu e Cambebas estavam realizando um ajuri inter
comunitario, e dirigi-me 3 aldeia do Jaquiri, onde estava sendo
promovida a "festa de Trabalho", segundo terminologia dos pro-

prios Cambebas e Miranhas.

Chegando a aldeia do Jaquiri, encontrei nove Mira
nhas (sete homens e duas mulheres) , além de varias criancas, e

o tuxaua Cambeba explicou:

"Estamos fazendo uma pesquisa de trabalho. Esta-
mos querendo comprar um barco para vender a producao em Ma-
naus"... "Na reuniao do dia 25 de dezembro no Miratu | quando

estiveram reunidos o tuxaua do Marajai, o tuxaua do Jaquiri e o
tuxaua do Miratu) foi decidido uma entrosacao dos trabalhos
comunitarios. A1 nds citamos sobre o barco que antes a gente ti
nha falado para as trés aldeias (...) Al eu lancei esta parte
sobre fazer uma pesquisa de trabalho comunitario (...) Saber
guanto que os Miranhas e os Mangeronas (sic, isto €, Majorunas)
tém para oferecer de trabalho. Os Cambebas aqui sao vinte pes-
soas que participam aqui do conjunto (...) Hoje esta fazendo
trés dias que nos trabalha. Entao € para nds conhecer se dia mes
mo para conseguir este barco. Porque este barco nao é gratis. E
por nossas condigoes. NOs temos de saber se nos temos condigoes.

Entao eu convidei os Miranhas para ver se em uma semana fazemos

mil quilos de farinha. Pelo meu planejamento, se nos fazemos
mil quilos em uma semana, em um més da para fazer... nao sei
quanto. Esta € a pesquisa que nds estamos fazendo. Em trés

dias, ja botamos tudo na agua. Amanha vai botar para torrar. De
pois vamos ver nos quilos de farinha quanto & que nds faz. Fa-
zendo a pesquisa, a gente ja sabe quanto que a gente pode fa-
zer por més. Al vamos ver se da para conseguir o barco e colo -
car a produg5o em Manaus e ter sobra para tocar o movimento "
i) "NOs tamos levando desta maneira porque, quando chegar
o dia do financiamento, nds vamos ver se da" (...) "Os Mira -

nhas ja ajudaram. Eles estao com vontade de crescer. Eles ja

trouxeram um forno. Veio sO dez pessoas porque nosso barco =
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bPequeno. Os Cambebas j3a tém oito rocados plantados para resol -

VEI O nosso projeto" (...) “Cambeba enfrenta mesmo. Nao tem me

do de barreira".

Os ajuris intercomunitarios sao, contudo, permea
dos por relacgoes conflitivas, nas quais os tuxauas medem forcas
com o okbjetivo de pagar a divida contraida com o financiamen -
to pelo Banco do Brasil. Quando, em visita, ao Jaquiri, encon -

trei Miranhas e Cambebas envolvidos em um ajuri intercomunita -

rio, vi-me, de certa forma, privada da observacao direta des«-
tas tensoes. Quando percebi que minha presenca provocava inibi-
¢ao aos membros dos grupos em interacgao, achei preferivel 1=
Zzer que teria algo a fazer na cidade de Tefé. Minha suspeita de
que estaria provocando embaragos foi imediatamente confirmada 3
POis nao opuseram objecdes a minha viagem a Tefé e mesmo um
Cambeba transportou-me até 1la no pequeno batelao (barco regio -
nal) "Comandante de Jaquiri". Pude saber, posteriormente, atra-
vés de depoimentos de Miranhas, Cambebas e Majorunas, sua visao
a respeito dos ajuris intercomunitarios, conforme relatarei a

seguir.

Durante um ajuri que dava prosseguimento as ati-
vidades intercomunitarias, com o Miratu, em 1982, os Cambebas
me informaram a respeito de suas relagoes com o Marajafi: eles
fizeram no ano de 1981 projeto de ajuri intercomunitério c os
Majorunas rogaram no Marajai, mas nao plantaram. Os Cambebas :
plantaram frutas, melancia, mamao, banana, pois "os Cambebas
nao plantaram e por isso nao deu. Depois os Cambebas fizeram de
tudo para ajudar, mas entao os Majorunas nao vieram mais ajudar

e entao o trabalho com os Majorunas foi um fracasso".

Os Majorunas apresentaram uma visao divergente .
Lourival dos Santos Oliveira, tuxaua do Marajai, diz que a aju-
da com o Jaquiri nao deu certo porque os Cambebas "ficaram de-
vendo duas partidas de trabalho". Os Majorunas foram duas vezes
*trabalhar no Jaquiri e os Cambebas nao pagaram, afirmando en-
* tao os Majorunas que os Cambebas estavam querendo "passar 0s

f - . : : " |
Dutros para tras". Lourival disse que ele mesmo queria "conti
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nuar se entrosando", mas quando ele dizia para o seu pessoal

ir ajudar no Jaquiri, eles respondiam:

"O meu filho foi, mas al os Cambebas nao vieram,
al nao volto mais".

Lourival diz ainda que acha que pode ser, por-
que, sendo no Maraja, dezesseis "sOcios da comunidacie " que
trabalham juntos e plantaram no ano de 1982 trinta e uma qua-
dras de roga, e no Jaquiri havendo menos quadras de rocga e
menos pessoas trabalhando, o pessoal do Jaquiri nao "da conta

do servigo" no Marajai. Diz o monitor Majoruna:

"Estou dando o meu sentido: eu nao entro de acor
do. E nao estou entrosando com o pessoal do Miratu, nem do
Jaquiri. O servigo da ajuda com o Jaquiri nao deu certo. Nao
acredito que vai dar certo. O Jaquiri quer passar por cima .
Em 1981 nds colaboramos com o Jaquiri em todo o servigo. Eles

nao colaboraram com isso. Eles é que ficaram devendo".

A despeito da auséncia dos Majorunas nos ajuris
intercomunitarios, em agosto de 1982 os Miranhas do Miratu e
os Cambebas do Jaquiri iniciaram a "pesquisa de trabalho",ten
do visitado o Jaquiri ao todo sessenta e dois Miranhas (deze-

nove homens, nove mulheres e mais as criancgas) , onde trabalha

ram por dez dias. Vinte e nove Cambebas retribuiram, também
trabalhando no Miratu por dez dias, para "pagar" o trabalho
dispendido pelos Miranhas no Jaquiri. Estas duas primeiras

viagens, segundo contam os Miranhas, "foi sO para se entrosa-

rem".

"A primeira vez que foi, foi sO0 a entrosacao .
para poder comegar a trabalhar. Aquela vez que foram, foi sO
porque quiseram ir mesmo, eles vieram aqui tambem. Agora nao:

comecamos , se ligamos para trabalhar".

Inicialmente, como os Miranhas contaram em reu-

nido, o objetivo do ajuri intercomunitario entre Cambebas e
r

Miranhas era a realizacgao de duas rogas comunitarias: uma no

Miratu e outra no Jaquiri. Trabalharam, assim, no desmatamen-



to de duas rogas, mas como no Miratu nao houve possibilidade
da realizagcao de um ajuri de plantio, a roga comunitaria foi
perdida. Como no Jaquiri "eles pensaram também la para a comu

nidade, al eles foram plantar e nao sei o que mais", dizem

0os Miranhas.

A aldeia do Jaquiri tem uma populagao em numero

bastante mais reduzido que a do Miratu (em 1981 eram trinta
e seis familias de Miranhas e onze familias de Cambebas), sen
do a aldeia do Jaquiri constituida basicamente pelos filhos
do tuxaua Valdomiro Cruz e Ardéncia Cruz (ver grafico), ob -

servando-se quase total auséncia de diferencas sociais entre
seus membros quanto, por exemplo, ao tamanho das rocas fami -
liares ou tipo de moradia. Isto nao ocorre no Miratu, onde
se observam, como vimos no segundo capitulo, diferencgas so-
ciais bastante marcantes entre seus membros, que, junto a di-
visao da aldeia em grupos residenciais caracterizam a forte
instabilidade politica da aldeia. Ademais, segundo depoimen-
to dos Miranhas, a postura do tuxaua do Miratu & distinta da-
guela do tuxaua do Jaquiri, comentando os Miranhas que "seu
Valdomiro € patrao, manda neles, reune a familia, € muito ca-
tolico demais, nao deixa pescar, nao deixa beber, manda vi-

giar as filhas, sO trabalha com os parentes deles".

Como a epoca da colheira coincidia com o prazo
para pagar o Banco do Brasil, cujo financiamento era contrai-
do individualmente pelo representante de cada familia, Cambe-
bas e Miranhas decidiram utilizar o ajuri intercomunitario

nas rogas familiares com O objetivo de liquidar as dividas in

dividuais com o Banco do Brasil.

"Agora é pagar o dia de cada um. A primeira vez
o Miratu foi 13 dar uma ajuda pro Jaquiri, nao podia trocar
assim de pessoa por pessoa, foi sO uma ajuda, todo o mundo .
E de 13 também eles vieram fazer o mesmo trabalho aqui. Mas
ai foi dando, comegou ai conforme as pessoas vai sendo pago
os diaé, né. Se vai dez pessoas, vem pagar dez dias aqui. Se
for dez de 13 vamos pagar dez 13 também. Mas nao pode ficar
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nenhum com queixa, né 2"

Em geral, os Miranhas consideravam os Cambebas
"bons trabalhadores", e que seu ftrabalho, a partir da utiliza
¢ao do "sistema de troca de dia", "ta pagando, ta recuperando
bem o trabalho".

Do ajuri Cambeba/Miranha, em janeiro de 1982, re
sultou uma tonelada de farinha, acondicionada em dezessete sa
cas. Destas, quatro sacas foram destinadas 3 aquisicao do por
CO para alimentar os participantes da "festa de trabalho™" e
as restantes treze sacas foram destinadas a pagar a divida do
monitor Cambeba, que nao pode trabalhar na sua rogca, pois es-
tava fazendo um treinamento do MEB em Tefé, cuja duracio foi
de um mes. As relacoes de reciprocidade entre os dois grupos,
alem da troca de trabalho, compreendiam também bens materiais
ou outros servigos, como o forno que foi cedido, pelos Mira -
nhas aos Cambebas por um més. Adriano, em reuniao no Miratu .
apos um ajuri no Jaquiri, redefine as regras de reciprocidade

para a proxima interacao:

"A gente combinou que ia levar uma parte do ran-
cho daqui para 1la, mas isto nao aconteceu. Comemos e bebemos
as custas deles. Depois foi a festa. Agora, dia 7 de feverei
ro, eles estao agqui com a gente para fazer aquilo que o clien
te quiser. Al nOs vamos ter que dar o alimento todo para
eles também. Temos que caprichar para dar o alimento deles .
Como nao levamos nada, agora, no dia sete, nOs vamos se apron
tar. Até mais ou menos dia treze. Eles querem trabalhar oito
dias nesta comunidade. Ai nos vamos também ter outra reuniao
e conversar a respeito deste trabalho de nossas comunidades .
Assim, os que aceitaram, vamos trabalhar e fazer assim cComo
fizeram conosco. Alvarino (um dos Miranhas que foi ao Jaqui-
ri participar do ajuri com os Cambebas) ja namorou bastante .

Agora temos que dar pupunha e tudo isso: macaxeira, goma,biju
de tapioca".

Outros motivos, alem das trocas de trabalho ou

outros bens materiais, impulsionavam as visitas de Miranhas
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a0 Jaquiri: existem na aldeia do Jaquiri cinco mogas "na ida-
de de casar" e os Miranhas solteiros interessavam-se especial
mente, e mais do que oOs casados, em participar da "festa de
trabalho". Marilza comentou a respeito deste assunto que que-

ria que algum Miranha "arrastasse uma Cambeba para ca" (para
O Miratu).

el:4. DIFERENCAS E COORDENACA0 DA RECIPROCIDADE

Os ajuris intercomunitarios, que envolvem ampla
gama de relagoes de reciprocidade, imbricadas com relacoes
conflitivas, devem ser encarados como estratégias de relacio-
namento politico entre as aldeias. Embora a iniciativa para
O empreendimento dos ajuris intercomunitarios tenha partido
dos proprios indios, ela contou desde o inicio com o incenti-
vo direto da agao pastoral da Prelazia de Tefé. Tendo a idéia
surgido em um curso ministrado pelo MEB, os ajuris intercomu-
nitadrios sao anunciados pela Radio de Educagao Rural de Tefé.
A articulagao entre os grupos e a mediagao entre os confli
tos, contudo, assim como a definicao das regras de reciproci-
dade, sao estabelecidas sem a interferéncia direta dos agen-

tes pastorais.

Observei, no ajuri entre Miranhas e Cambebas no
Jaquiri, que suas relagoes de trabalho eram pautadas pelo de-
safio, que regulava, conforme vimos no segundo capitulo (item
2.5), o ritmo e a propria produtividade do trabalho. Nele foi
discutido como Carvalho Franco encara o "mutirao" enquanto
"situagao de trabalho", em que o trabalho isolado € transfor-
mado em forga coletiva,sendo a organizaqéo do trabalho e o
aumento da produtividade regulados pelos "ajustamentos pes-
soais, espontaneos, suscitados pela propria dinamica das si -
tuagSes imediatas em que um grupo determinado se reune", me-
diante a utilizagao da técnica do desafio enguanto norma con-

flitiva (Carvalho Franco, 1976:31/35).

No caso dos ajuris entre Cambebas e Miranhas, ob

servei efetivamente que as suas relagoes de trabalho, regula-
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das pelo desafio, era inerente o conflito. Diversamente, con-
tudo, da situagao de trabalho (mutirdo) analisado por Carva -
1ho Franco, na gual nao se dia o "exercicio formal de uma auto
ridade que coordena e confira continuidade 3 ac3ao de pessoas
que dele participam" (Carvalho Franco, 1976:31), & imprescin-
divel no sucesso dos ajuris intercomunitarios das aldeias in-
digenas em Tefé a interferéncia da autoridade dos tuxauas

s L r

gue, através de reunioes, coordenam as relacoes de trabal
e buscam solugoes para os conflitos que emergem. Sua ausen-
cia nas comunidades nao indigenas impede, porém, a organiza -

cao de ajuris intercomunitarios com estas outras.

Apesar de existirem diferencas entre as aldeias
indigenas em Tefé, como tamanho de territdrio, localizacgao na
varzea ou na terra firme, numero de membros e a propria orga-
nizacao interna, as semelhancas de sua situacao na conjuntu
ra regional tornam possivel a emergéncia de um projeto motiva
do por interesses comuns, como a venda direta e a "libertacao
dos patroes", que gera formas de organizagao, como os ajuris
intercomunitarios. Estes, contudo, que pressupoem trocas reci
procas, apesar da diversidade entre os grupos em interagao ,
so0 podem ser viabilizados pela existéncia da autoridade dos
tuxauas, que, ao medirem suas forcas em desafios competiti -

vos, criam estratégias de articulagao entre os grupos.

Os ajuris intercomunitarios diferem da "situa -
g¢ao de trabalho" analisada por Carvalho Franco, o mutirao dos
"homens livres na ordem escravocrata", que ocorria em uma eco
nomia que nao se assentava em divisao do trabalho e nao sus -
tentava "formas de especializagﬁo e de estratificagéo so-
cial" pois, conforme a autora, as comunidades caipiras podiam

"ser pensadas CcOmO uma realidade autonoma" na situagao hist§

rica enfocada.

Como vimos no terceiro capitulo, mudancas con -
junturais, como a introdugao do crédito direto pelo Banco do
Brasil, tém intensificado a diferenciagao social na regiao de

Tefé e a acentuacao de diferencgas na campesinato. As aldeias
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indigenas, definidas como um segmento da produgao mercantil ca
racterizado pela apropriagéo comunal da terra enquanto meio
de produgao, estao inseridas neste processo, verificando-se di

ferengas entre as mesmas e no interior delas.

Além disso, as comunidades analisadas por Carva-
lho Franco nao se sustentavam em sblidos vinculos de tradicao
entre seus membros, que travavam relagBes sem continuidade ,
freqﬁentemente rompidas por migracoes, vivendo "os homens 1li-
vres" da "ordem escravocrata" no século XVIII em intensa cir-

culagao entre comunidades que nao diferiam umas das outras. V

{p)

rificava-se, assim, permanente movimentagao dos individuos

(F T o
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familias, que eram incorporados as comunidades com relativa f

cilidade. Nas palavras da autora: "O processo interativo se r

1D

compoe incessantemente, mediante contactos transitdrios e sem-
pre renovados entre pessoas cujos vinculos reciprocos facilmen
te se rompem para serem reatados nas mesmas bases, porém algu-

res" (Carvalho Franco, 1976:30).

As aldeias em Tefé diferem daquelas comunidades
analisadas por Carvalho Franco, pois sua organizacao interna
esta fundada em vinculos étnicos, além de vinculos de parentes
co e compadrio, que implicam em obrigagoes reciprocas entre
seus membros e na coesao interna do grupo, embora esta coesao
se sustente em relagoes de permanente conflito. Nisto as al-
deias indigenas diferem das comunidades nao indigenas de Tefé,
assemelhando-se as ultimas, em sua intensa mobilidade, as comu

nidades de homens livres na ordem escravocrata.

A promocao de ajuris entre as aldeias de Tefé,
que, conforme o depoimento dos Cambebas (item 4.1.4), & mais
dificil entre comunidades nao indigenas, torna-se possivel ,
portanto, dada a especificidade de sua organizagao - enquanto
grupos étnicos diferenciados, como a apropriagao comunal da
terra e a existencia do tuxaua, que atua na coordenagéo da
prestacao de servigos e de sua reciprocidade, agindo como me-

diador dos conflitos entre os membros dos grupos.

Encaro este empreendimento dentro de um processo

de mobilizacao étnica entre as aldeias que, motivado em aspira
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§OeS como a garantia de seus territdrios e a "libertagao dos
patroes", tem conteldos politicos marcantes. Este processo
tem antecedentes, relembrados pelos Miranhas. Adriano, por

exemplo, contava aos Miranhas da aldeia do Méria:

"Antigamente, a gente se unia. José Trovao leva-
va gente para la ( para o Miratu) para trabalhar com a gen-
te e o chefe daqui (da Méria) também trazia gente de 1la (do

Miratu) para trabalhar com o povo daqui (da Méria) ".

Atraves de aliangas entre os Miranhas do Méria e
do Miratu, como vimos no primeiro capitulo (item 1.1), a pos
se da aldeia do Miratu foi garantida para os Miranhas na déca
da de vinte. Da mesma forma, com o fito de atingir objeti e
VOos comuns, atualmente Miranhas e Cambebas buscam aliancas po
liticas. Se em certas circunstidncias as diferencas entre  as
aldeias nao impedem que as aliancas sejam contraidas, em ou-
tras as repelem. Tal foi o caso dos ajuris entre Cambebas e
Majorunas, que geraram um impasse, o qual, segundo informa -
¢oes pessoais do Pe. Egon Dionisio Heck (missionirio do CIMI
em Tefé), separava os Majorunas dos Cambebas até julho de
1983. Segundo conta Egon Heck, até aquela data os Majorunas
ainda estavam "descrentes" das relacoes com os Cambebas e Mi-
ranhas, apesar de participarem de atividades intercomunita -

r1as.
4.1.5., SEQGENCIA I - BRINCADEIRAS (festas)

ApOs a realizagao de um ajuri intercomunitario ,
Miranhas e Cambebas promoveram a festa de Sao Sabastiao, rea-
lizada regionalmente e que pode ser vista como uma sequéncia
de ritos que envolve sincretismo religioso, pois reune even-
tos como levantamento do mastro, derrubamento do mastro, pe-
netragéo da casa comunitaria, culto, baile (forro, carimbo) |,
carnaval. Segundo o costume regional, os mastros de Sao Sebas
tiao e Sao Tomé deveriam ter sido levantados dia 6 de janei-
ro e derrubados no dia 20 do mesmo més. Cambebas e Miranhas,

entretanto, apenas levantaram os mastros no dia 19 de janei-



ro, carregados de bananas verdes que nao amadureceriam em um
dia. A tarde, chegaram alguns convidados que nao haviam parti
cipado do ajuri intercomunitério, entre eles um homem que se
apresentou como indio Canamari. Segundo contou, ele se cansa-
ra da escravidao em que vivia no alto Jurua e migrou para o}
Solimoes, onde atualmente pratica agricultura de mandioca e
produz farinha, a moda dos regionais. Ainda de tarde , chega=-
ram os sanfoneiros. Algumas mulheres vendiam munguza de mi=
lho, "bombons® (balas de horteli) e chicletes, a Cr$ 10,00 a
unidade de qualquer desses doces. Afirmaram-me que o lucro pa

garia os gastos com gasolina de ida ao Jaquiri e volta ao Mi=-
ratu.

No inicio da noite, celebraram o culto, sem pa=
dres. Logo depois, na mesma casa comunitdria que também lhes
serve de escola, afastados os bancos, iniciou-se a festa. Dan
¢aram forrd, carimbé. Waldomiro Cruz, tuxaua do Jaquiri, dis-
se em voz alta que as damas (mulheres) nao tinham "direito
de escolher cavalheiro" e deviam dangar com todos, com ve -
lhos e com mogos. As criangas, no meio do salao, dangavam
"solto" (sem formar par). O céu estava estrelado e claro, gru
pos conversavam do lado de fora. Alguns Miranhas da aldeia do
Méria, que também estavam presentes, afirmaram-me sua identi-
dade indigena. Disseram-me também que de madrugada ia ser
vendida pele de cobra grande, ia ser tocado o trocano (grande
tambor utilizado por indios da regiao, sejam Miranhas, Uito -
tos, Ticunas) ; e iam mascar padu (estimulante utilizado pe-
los Miranhas, fabricado com folhas de coca). Cerca de uma ho-
ra da manha, senti-me cansada e fui dormir e minha rede, arma
da na farmacia (barraco onde sao guardados os remédios). Mi-
ranhas, Cambebas e muitos dos convidados para o festejo vira-
ram a noite na "brincadeira" (vocabulo regional que tem um

sentido analogo a festa).

No dia seguinte, pela manha, chegou um represen
tante sindical e outros “"colegas"” para participar das "brinca
deiras™. Antes do almogo, alguns Miranhas e Cambebas reuni -
dos conversavam sobre o ajuri intercomunitdrio e outros proje

tos, como a estruturagao de uma cooperativa indigena com uma
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cantina em cada comunidade. Adriano falou que, se conseguissem
reunir as quatro comunidades, a divida contraida para a com-
pra do barco poderia "cair nas costas do Miratu, do Méria, do
Marajai, do Jaquiri". Disse também que queria visitar a comuni
dade do Méria, para fazer uma reuniao e conversar sobre o pro-
blema do tuxaua que agia como in+termediadrio entre Miranhas e
comerciantes (conforme foi relatado na Sequéncia B, item 1.2 )
e ir também ao Marajai, dizendo achar que assim poderia reu-
nir cerca de trinta pessoas, criando condigoes de comprar o

barco almejado.

Lino Cordeiro falou também que as pessoas, acostu
madas em "ter o dinheiro direto na mao", obtido com os comer -
ciantes mesmo antes de entregar a producgao, que ficava assim
empenhada, nao aceitam que uma cooperativa indigena receba a
produgao, venda em Manaus para depois trazer as mercadorias de
1l3. Disse entao que talvez fosse melhor, apds vender a produ-

géo em Manaus, distribuir nas aldeias o retorno em dinheiro.

Waldomiro Cruz e seu filho, Raimundo Cruz, disse-
ram que estariam junto com os Miranhas neste projeto e que se-
ria facil estruturar a cooperativa entre os Cambebas, porgue
eram todos uma familia s6, e que tinham planos de fazer uma ro
¢a comunitaria cuja produgcao seria vendida para a cantina, e
guem quisesse fazer "roga particular", visando a seus proprios

interesses, também poderia.

Algumas mulheres trouxeram o almo¢o e, quanto co-
miamos, Adriano de Souza contava de suas experiéncias entre os
seringueiros Canamaris do alto Jutai, como eram explorados pe-
los patroes seringalistas. O rio Jutai, no passado, conforme
conta Adriano, pertencia a uma sO familia, que "fechava o
rio" ao comércio e sO permitia que entrassem seus bateloes. Um
padre que libertou o rio Jutai, morreu louco, porgque os “ca
rids" (nome dado aos seringueiros e seringalistas nao indios )
e os proprios indios diziam que ele era patrao. Ainda hoje, os
seringueiros Caramaris e "carius" estao submetidos aos "pa-

o~ - " . -
troes", no alto Jutai, "atrasados", como Adriano os ve.

Outras pessoas chegam por canoa para ver o derru-
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bamento dos dois mastros que haviam sido levantados na véspe -
ra, de Sao Sebastiio e de S3o Tomé. As cinco da tarde, chega
O sanfoneiro. Toca a sanfona, enquanto os membros do grupo de
ajuri, Cambebas e Miranhas, dao machadadas, sucessivamente, um
de cada vez, com o objetivo de derrubar cada um dos mastros ,
de altura aproximada de dez metros, cobertos de cachos de bana
nas. Alguns brincam, fingindo dificuldade. Cada um vai novamern
te dar sua machadada. Soltam rojdes. Derrubam o primeiro mas-
tro, bananas ao vento. A criancada corre para pegar as bananas
ainda verdes, aos berros. Derrubam o segundo mastro. Um Cambe-

ba vende garapa (caldo de cana) ,que tomamos.

O grupo Miranha/Cambeba retune-se, carrega O mas-
tro de Sao Tomé com firia, coberto apenas de folhas, e realiza
a penetragao da casa comunitaria. Com o mesmo impeto, penetra
novamente a casa com o mastro de Sao Sebastiao, arranca as fo-
lhas dos dois mastros e explode o carnaval. Formando rodas, to
cando tambor descompassadamente, e jogando folhas uns sobre os
outros, os membros do grupo em festa dizem principamente duas

palavras: Miranha ! Cambeba !

Este momento explosivo foi semelhante 3 festa de
carnaval que presenciei em 1981 na Vila do Maranhao, 3 beira
do lago do Uarini, proxima a aldeia do Miratu. A festa foi pro
movida por um comerciante casado com Maria Amalia Canayo Perez
india Miranha filha de Tereza Canayo, a monitora do MEB, irma
de Adriano. O musico convidado foi Vicente Farias, o tuxaua da
aldeia do Méria, e estiveram presentes, além dos Miranhas "

membros de diversas outras comunidades ribeirinhas na regiao ,

tendo sido eleita para rainha do Carnaval uma Miranha. Sua
forma de dancar difere, contudo, do carnaval comemorado em
outros centros brasileiros, e nela supus uma analogia com

as festas dos Miranhas visitados por Martius no inicio do
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Sculo XIX g ) i ca
seculo ) » NO alto Japura . Esta suposicao tem fundamen-

to também nos depoimentos de velhos Miranhas, que falam so

bre as antigas festas promovidas por José Trovao.
4.1.6. CONTRADIGCOES NO CAMPO SEMANTICO DA ETNIA

Quando Miranhas e Cambebas derrubam os mastros
e penetram com eles a casa comunitaria e explode a folia a
moda dos antigos indios Miranhas do Japura, que lembra a des-
crigao de Martius, a identidade € processada, se¢ bem que ago-
ra em outros termos. Os indios Miranhas véem os Miranhas do

Japura como outros, conforme afirmado neste depoimento:

Os Miranhas, tudo era parente para eles. Ago-
ra nao. Agora tem os que € parente e Os que nao & parente '
Nao so~0os mais o sistema deles. Agora tem os que considera
branco, os que considera caboclo, agora nao pode se unir, né?
Aquele tempo nao tinha branco. Tudo era caboclo. Entao se

tratava tudo como parente, como 'mano'. Al acabou os caboclo.

(41) - Martius descreve, demon§trando horror, como "homens ’
mulheres e criancgas dancavam varias noites consecutivas, ate
o amanhecer", "exaltados pelo gozo do triunfo e da sensualida
de". Embora a semelhancga entre o rito Miranha descrito por
Martius e a "brincadeira" promovida entre os atuais Miranhas
e Cambebas seja teénue, reproduzo a seguir o relato de Martius

"Um tuchaua, distinguido com colar de dentes de
onga, corria de um lado para outro, na praga da danga, e de
langa levantada, berrava, com gestos ameacgadores, uma cangao
horrivel, nas trevas da noite, como que desafiando os inimi -
gos de sua tribo a ali comparecerem, para transformar a brin-
cadeira em carnificina"... "Formavam duas longas filas, uma
atras da outra, trazendo cada um o feixe de dardos na mao di-
reita, enquanto apoiava a esquerda no ombro do vizinho.Assim,
marchavam, ora mais depressa, ora mais devagar, volteando pa-
ra todos os lados, na pracgca. O terceiro passo era sempre mais
curto, colocando o pé que avanga perto QO gue esta na frente
enguanto bate com ele viglengamente. Foi assim 1nterpreta@o o
texto da musica: 'O gaviao nao te@ fogo, nao gosta de cozinha
do, a oncga nao tem fogo, o crocodilo nao tgm panela'. Na can-
tiga, mudam oOs cgntores Os nomes dos animais, de sorte que to
das as aves, mamiferos e peixes sao nomea@os, como vem a ca -
beca de cada um. Quando nao se 1gmbram mais de btcho algum ¥
conclui-se a danga em uma gritaria descompassada" (Martius ,

1976:222).
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- - ® .
Porque al sO era papai, e estes outros variados. Al entrou es-
tes outros, que ja era cearense, né ? Cruzado, gue nao era ca-
boclo. Antes vinha os brancos, sO visitar. Nao vinha morar

agqui dentro. SO era mesmo os caboclos gue morava".

Observe-se que o informante se refere a Miranha e
caboclo na terceira pessoa. Ele &, porém, filho dos dois uni-
cos Miranhas que ainda falam a lingua, se bem que casadc >0
uma amazonense. Suponho que ele se refere aos Miranhas como o
tros porque, como o depoimento explicita, a organizagao
po foi fragmentada com a entrada de elementos de fora. Mas is-
to nao implica que a identidade indigena nao seja acionada
por motivos politicos, como a defesa do territorio ou a cons
tuicao de aliangas com outros grupos indigenas, tendo em vis-
ta atingir objetivos comuns. No ambito da organizagao politi -
ca, mantém-se a chefia Miranha no Miratu, fator vital, ccmo vi
mos, para a sobrevivencia do grupo enguanto tal e para a arti-
culagao de estratégias comuns com outros grupos, como, por

exemplo, os ajuris intercomunitarios, as reunioces etc.

Mas, se a identidade eétnica dos indios na regiao
tem sido acionada com um sentido positivo nos ajuris e festas
intercomunitarias, este € um fato recente, conforme indica es-
te depoimento de um regional que vive no Miratu, casado com

uma Miranha:

"De primeiro, se o pessoal dissesse gue vocé € um

indio, era o mesmo que dar um tiro. Agora os Cambebas nao tém

vergonha. Nao sei como & isso".

As iJentidades Miranha, Cambeba e Majoruna sao
acionadas constrastivamente umas em relagao as outras pelos
membros dos grupos em guestao, sendo afirmado, por exemplo »

entre os Miranhas, que "os Cambebas nao sao bons de trabalho",

-

"as mulheres nao carrzegam saca de mandioca. As terra deles e

pior". O termo "Cambeba® & inclusive utilizado pelas maes Mira

nhas para repreender os filhos que estao sujos, como um este-
redtipo negativo. Os Cambebas, por sua vez, também valorizam

negativamente a identidade Miranha, ao afirmar que sao "indivi

duais", "sovinas", ‘cachaceiros", ao passo que os Majorunas ,
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tambem vendo os Miranhas desta forma, dizem que os "Cambebas
querem passar os outros para tras", afirmando estes Qltimos ,
como tambem o fazem os Miranhas, que os "Majorunas sao pregui-

¢osos", "nao querem nada com o trabalho".

Sua situagao simétrica na conjuntura regional pos
sibilita, entretanto, a percepgao pelos membros das comunida-
des em questao dos interesses comuns e da possibilidade de
constituigao de aliangas que na sua prdpria definicdo pressu -
poem diferencgas entre os grupos pois as identidades contrasti-
vas acionadas pelos membros destes grupos sao contrarias mas
nao contraditodrias.

Na festa de Sao Sebastiao no Jaquiri, se a comemo
ragéo parecia obedecer um padrao regional, com venda de bom -
bons, forrd, carimbdo etc., emergiam formas de mobilizagao e a
identidade étnica era processada em conversas, em brincadeiras
em olhares, na formagao de pares e inclusive na formulacao da
pergunta por diversos participantes da festa: "Miranha e Cam -

beba, o que da 2"

A discussao politica nao se anulava, tampouco :
com o clima festivo, denotada pela presencga de representan -
tes sindicais e os participantes conversavam entre si sobre os

precos dos produtos, Os juros do banco, a iminéncia da cheia.

Os grupos indigenas da regiao utilizam-se, como
vimos, em suas festas, de ritos, mitos e simbolos da tradi -
cdo juddico-crista, como a missa, o carnaval ("festa paga"
contraponto de "festa crista"). Estes ritos sao reinterpreta -

dos de acordo com as tradigoes dos atores sociais que os desem
penham.

Entre os simbolos atualizados nos ritos regio -
nais, temos as categorias "indio" e "caboclo", que expressam a
situagao de contato com a sociedade nacional, contidas no re-

pertério das representanes dos diversos grupos sociais que

~ontracenam no palco politico atual da regiao.

Os componentes dos pares de identidades indio/ci-

i..yilizado e caboclo/civilizado sao operados como classificado -
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res em oposicao, enaduanto termos contraditorios. Estas catego -
rias emergem, porem, de um patrimonio semantico comum entre
os diversos segmentos da sociedade regional, engendrado histori

camente pela expanséo da sociedade nacional sobre suas frontei-

ras fisicas e sociais.

A emergéncia deste patrimdnio semantico comum, con
tudo, nao pode ser dissociadc do campo de forcas onde € engen -
drado, que lhe carrega de discrepancias e ambigﬁidades. As rela
¢oes de poder dos processos histOricos concretos geram, portan-
to, incongruéncias que, a semelhanga do movimento milenaris -
ta do contestado analisado por Teixeira Monteiro, permitem gue
membros do segmento indigena do campesinato decomponham os ele-
mentos ideoldogicos da formagao onde este campo semantico & gera
do e reinterpretem sua identidade em um "quadro conceitual di-

ferente" (Teixeira Monteiro, 1974:185).

No "campo semantico da etnia", segunrdo a defini-
cao de Cardoso de Oliveira (1972:102/106), sao distinguiveis ,
para fins de anadlise, o nivel das relagoes entre os diversos
grupos indigenas e o nivel das relagdoes entre os grupos indige-
nas e os "civilizadrs". Cardoso de Oliveira estabelece também ,
em outro momento, quatro tipos tedricos de sistemas interétni -
cos, a partir da combinagao de dois pares de variaveis: "a 'si-
metria' e a 'assimetria' das relagoes interétnicas e o envolvi-
mento nessas relacoes de grupos 'tribais' entre si e de grupos
'tribais' com a sociedade global envolvente" (Cardoso de Olivei
&, 1976:55). O terceiro tipo de sistema, que envolve a relagéo
entre grupos indigenas e nao indigenas em contextos regionais ,
& definido como de carater "rigorosamente assimetrico" (idem ,

1976:56) , marcado pelas relagoes de sujeicao/dominagao que o
caracterizam.

As relag6es entre O0s grupos indigenas enfocados
por esté estudo, cujo contato com a sociedade nacional & anti -
go, datando no caso dos Miranhas e Cambebas de fins do século
XIII (ver Martius, 1976 e Porro, 1981), sao mediadas pelas re-
lagoes entre estes e OS atores sociais que representam a socie-

dade nacional. Neste caso, as relacoes de sujeigao/dominagao ,
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que marcam as relagoes entre os grupos indigenas e os agentes
"civilizados", sao internalizadas pelos grupos indigenas, que

veem a si mesmos com os olhos dos atores dominantes.

jOFA)

Contradigoes, porém, no campo politico que d
um sentido pejorativo a categorias como "indio", "caboclo" ;
"cruzado", "Miranha", "Cambeba", "Majoruna", permitem que Mi-
ranhas, Cambebas e Majorunas construam sua identidade social
e lhe atribuam uma conotacao positiva, embora as diferencas
entre a situagao de cada aldeia levem seas membros a operacio
nalizar identidades contrastivas, ainda que nao contraditd -
rias, pois estes grupos estabelecem entre si estratégias de
articulagao que se sustentam na propria dinamica de sua inte-
ragao e nas contradigdes do campo politico da sociedade  re-

gional em Tefe.
4.2. O MOVIMENTO INDIGENA

Na descrigao e analise da situacao atual do cam-
po politico em Tefé, realizada no terceiro capitulo deste tra
balho, deixamos propositalmente de lado a interagao entre as
agéncias indigenistas e os grupos indigenas. Entre as agén-
cias representadas no discurso dos membros dos grupos indige-
nas, temos a P-elazia de Tefé, que age através do CIMI e do
MEB, a FUNAI, a OXFAM. Destas, apenas a Prelazia e efetivameg
te atuante a nivel local, agindo as demais em carater circuns

tancial e em geral como resposta as solicitagoes dos grupos

indigenas.

Recentemente, membros destes grupos indigenas
tém demonstrado a aspiragao de constituir uma organizacao a
nivel nacional que represente os interesses indigenas e parti
cipado ativamente na sua estruturacgao. Durante o processo de
pesquisa, foi discutido entre estes e os demais membros das
comunidades indigenas de Tefé&, em reunioes ou outras situa -
goes informais, a constituigao desta organizacao. Embora a

chamada UNI (Uniao das NagBes Indigenas) tenha, para a maior

parte dos membros das comunidades indigenas de Tefé,um signi-
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ficado em grande medida abstrato, afirmando alguns deles nao
compreender o que pode significar, a discussao entre eles
dos objetivos desta organizagéo tem sido relevante para a de-

finigao de sua identidade indigena e para a atribuicao de um

i

valor positivo a mesma.

A construgao da identidade étnica, do meu ponto
de vista, nao pode ser dissociado de seu conteudo politico .
Neste sentido, considero que a identidade indigena em Tefé de
fine-se na situacao de contato e em relagao a grupos sociais
e agéncias que atuam direta ou indiretamente na conjuntura re
gional, especialmente as agéncias indigenistas e o embriao

da agéncia que vem definindo-se como genuinamente indigena.

As ambiguidades do discurso e das praticas dos
segmentos sociais dominantes e das agéncias politicas em Tefé
tem permitido, como demonstrarei a seguir, uma reinterpreta -
¢ao, por parte dos grupos indigenas que ai habitam, de sua
identidade étnica. Emerge, assim, a identidade de "indio civi
lizado", que é acionada pelos membros destes grupos com uma
conotacao positiva. O valor positivo que & atribuido por es-
tes indios a esta identidade inverte o sentido atribuido nc
campo semantico da etnia a identidade de "caboclo", que & vis
ta negativamente no campo politico do contato entre "indios"

e "civilizados", como um esteredtipo negativo.

A reinterpretagao do sentido da identidade indi-
gena € indissociavel, neste ponto de vista, do estabelecimen-
to de estratégias politicas entre os grupos indigenas da re-

giao, como as aliangas que vem por eles sendo travadas.

Como vimos no terceiro capitulo, (item 3.7}, na
situagao atual em Tefé, que se caracteriza como uma efetiva
'fronteira em movimento' (Velho, 1982:56/61), atuam localmen-
te agéncias que representam as atuais diretrizes do Estado Na
cional, que visam 3 regularizagao fundiaria, ao incentivo a
pequena agricultura e a integragao nacional. Além das incom -
patibilidades entre as diretrizes dessas agéncias, que repre-
sentam diferentes tendéncias que podem expressar relanes

conflitivas dentro do proprio aparelho de Estado, outra sorte
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de oposigoes ideoldgicas & provocada pela atuagao missiondria
da Igreja Catolica, cujo discurso volta-se contra as ageéncias
estatais. A crise de hegemonia resultante destas contradicoes

leva, de acordo com Velho, a um processo de mobilizagao dos

segmentos camponeses (1982:91/92), entre eles o que se define

como indigena.

Os membros das comunidades indigenas existentes
em Tefé redefinem, portanto, sua identidade, conferindo-lhe
uma conotagéo positiva, a medida que se movem da passivida -
de a atividade politica. Estes grupos atribuem, porém, e este
processo, uma orientacao distinta seja da orientacao forneci

da pelos técnicos das agéncias estatais)gen»(nV‘ w\.h?.

Convém ressaltar que a relacao com as agéncias
indigenistas tem importante papel na definicao da identida -
de pelos "indios civilizados" em Tefé, que a instrumentalizam
em funcao da defesa de interesses como a legitimacao pela
FUNAI de seu territdorio e a "libertacao dos patroes". A FUNAI
agéncia indigenista oficial, embora nao seja representada di-
retamente em Tefé, tem atuado através de visitas esporadicas,
atendendo as reinvindicagoes indigenas. A existéncia de al-
deias indigenas na regiao e a autoridade dos tuxauas foram
reconhecidas pelo Orgao tutelar, tendo a portaria n? 1430/E ,
assinada em 29 de setembro de 1982, pelo entao presidente Fau
lo Moreira Leal, prescrito a demarcagao do territorio da al-
deia do Miratu e a instalacao na mesma de "posto indigena" ,
escola e enfermaria para assistir aos indios Miranha" (ver
anexo 7). O antropdlogo que fez a vistoria na area e apresen-
tou proposta de demarcacao das aldeias do Miratu, Marajail e
Jaquiri, Antonio Flavio Testa, a servigo da FUNAI, informou-
me no més de novembro de 1983, que até entao a FUNAI nao ti-
nha realizado a demarcagao efetiva do territdorio das aldeias,
nem instalado o posto indigena. Nao obstante, mesmo antes
do reconhecimento pela FUNAI através da portaria acima referi
da, a propria existéncia da agéncia tutelar incidia efeitos
significativos i construcao da identidade indigena em Tefé .

A existéncia do tuxaua e seu papel na organizagao social

das comunidades indigenas na area & um exemplo relevante para
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a compreensao dos efeitos da agéncia indigenista oficial ]
Pois, como ja foi exposto em outros momentos deste trabalho,
© tuxaua tem o papel politico de mediar as relagoes entre os
membros dos grupos, entre os grupos, assim como as relacoes
dos mesmos com os diversos segmentos e agéncias da socieda -
de regional e nacional, embora em certos casos possa ser uti-
lizado por interesses outros gue nao os indigenas, confor o

me foi narrado na Sequéncia B (item 1.2).

Alguns Miranhas, Cambebas e Majorunas teéem de-
monstrado, porém, insatisfagao com respeito a atuagao da
agéncia indigenista oficial. O lider Miranha Lino Cordeiro ,
por exemplo, conta que, em 1979, quando fundou junto a ou-
tros camponeses nao indios, num contexto de luta pela terra ,

O Sindicato de Trabalhadores na Agricultura de Tefé , tinha
em vista a constituicao de uma entidade que fortalecesse, se-
gundo suas palavras, uma "politica dos pequenos". Com essa
preocupacao, segundo conta, procurou também articular-se com
o movimento de estruturagao de uma organizacao que represen -

tasse legitimamente os interesses indigenas no Brasil.

E meu ponto de vista que a crise criada pelas
proprias contradigaes do campo politico em que as aldeias in-
digenas de Tefé estao situadas permite a reinterpretacao por
estes indios de suas ideologias e de suas praticas, assim co-

mo a construgao de sua identidade social.

E necessario examinarmos com mais detalhe as
condigoes de emergéncia deste movimento politico, no gual a
agao missionaria tem efeitos significativos, conforme passo

a expor.
T = AS COMUNIDADES DE BACE

A formacao das "comunidades de base" vem sen*
do incentivada pela Prelazia de Tefé desde 1970. Segundo de-
poimento da Irma Licia Saenz, a Prelazia atuava, no ano de
1982, em "talvez duzentas comunidades", nos municipios de
Tefé, Alvaraes, Uarini, Maraa e Japura. Ainda segundo Lucia

~ - - 3 n
Saenz, "isto nao quer dizer que todas estejam organizadas .
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pPois talvez em sessenta delas a tentativa de constituigao das
CEBs tenha surtido algum efeito.

A avaliagao do grau de organizagao das comunida-
des de base varia de acordo com os distintos agentes locais .
Segundo o Relatdorio de Planejamento das Atividades para 1982
do MEB, na area abrangida pelo municipio de Tefé (gue desmem -
brou-se neste mesmo ano nos municipios de Tefé, Alvaraes =
Uarini) , esta agéncia atuava entao em trinta e trés comunida -
des e tinha previsao de ampliar a rede para trinta e sete. Ob-
tive informagao através de missionarios leigos da OPAN (Opera
¢ao Anchieta, organizacgao leiga que atua em conjunto com o
Conselho Indigenista Missionario) que o antigo bispo, Uom Joa-
quim du Lange, considerava que, entre 1959 e 1981, tempo em
gue esteve a frente da Prelazia, nao chegou a ser constitui -

da efetivamente nenhuma comunidade de base.

E necessario precisar melhor o sentido atribuido
ao termo "comunidade”. Regionalmente, verifiquei ser usual uti
lizar esta denominagéo para qualguer agrupamento residencial
(ou conjunto de agrupamentos articulados) que impligue na
constituicao de "grupos de mobilizagao potencial”™ (ver item
2.4), sem gque para isto seja necessario gue seus membros te~

nham construido a "casa comunitaria®™ que sirva de "sede"™ para

a comunidade.

O termo comunidade € aplicado também as aldeias
indigenas, que recebem regionalmente estas duas designagoes. O
termo aldeia provavelmente deriva dos antigos aldeamentos(42),

conforme indica este depoimento: "Tefé era uma aldeia. Noguei-

(42) - Os aldeamentos foram formados iniciglnente pelos 'gesci

mentos de indios”™ promovidos pelos missionarios desde o século
XVII na regiao de Tefé. Tefé foi uma das aldeias fundadas pelo
jesuita Samuel Fritz gue trabalhava pela Espanha em fins do sé
culo XVII. "As lutas entre espanhdis e portugueses, das -quaig
os segundos foram vitoriosos, pela soberania na regiac, "trou-
xeram devastacgao das aldeias indigenas, cujos remanescentes o
biedoso frei André da Costa reuniu na ilha dos Veados e trouxe

3 Tefé. Isto ocorreu em 1718, cunfom.:{coqsta pQAﬂEﬁhmhgwuﬁu

da Enciclopédia Brasileira dos Munic pi}osv (195?,:0 KIV:




55 |

ra (vila proxima a Tefé) também era uma aldeia(43). Cavando,
pode-se encontrar cacos de ceramica indigena" (presidente da
Cooperativa).

Segundo a concepgao weberiana, o tipo ideal de
comunidade seria inspirado no "sentimento subjetivo de seus
participantes, de constituir um todo" (1977:33). Neste sentido,
significaria a "contraposicao radical de luta" (1977:34). Se
nas particularidades concretas, contudo, ocorrem pressoes vio -

lentas mesmo nas comunidades mais Integras, conceitualmente lu-
ta contrapoe-se a comunidade. A nocao de "ordem da agao SO-
cial", implicaria, por outro lado, na idéia de "competicao dos
distintos tipos humanos por suas propabilidade de vida" (1977
34) .

B
-

Romano indica que, em Weber e Tonnies, a "dedugao
dos componentes essenciais da comunidade - as relagoes de vi -
zinhanga, as relagBes familiares, a cooperagéo no trabalho - e

feita (...) a partir de um espago a-histoOrico" (1979:230).

O discurso religioso dos agentes pastorais parece
impregnado por esta visao de comunidade enquanto um tipo ideal,
do mesmo modo que a pregacao da Igreja anuncia uma "regiao de
sonho" (Romano, 1979:234) que se apresenta em hiato com rela-
gao as comunidades reais observaveis na formagao histdrica da

regiao de Tefé. O discurso eclesiastico, deste modo, projeta

(43) - A associagao entre as “comun}dades de base e o0s agtigos
aldeamentos & estabelecida pelos proprios pensadores catolicos.
Citado por Romano, E. Hoonaert em "Comentario acerca dos relato
rios em preparagao ao Encontro Inter—Egle31al 1976" (Recife, m;
meografado, pag. 3) afirmaria'que "assim como o aldeamepto foi
uma tentativa de submeter os 1indios por metodos persuasivos, in
citando-os ao trabalho e impondo-lhes suavemente os valores
cristaos, 'mais universais que oOs eurupeus', as comunidades de
base tentarao desarmar a violencia dos negativgmente privilegia
dos, pela educagao e pela operosidade, proporglongnd9 a seguran
a coletiva que garantira a estabilidade das instituigoes" (Ro-
mano, 1979:199). -~
Levando mais longe a comparagao, note-se que a
Igreja cria "comunidades de bgsg" em aldeias e pgvoados ja ex%g
tentes, assim como OS missionar}os Qo gassado mUlFés vezes cria
vam os "aldeamentos" sobre a}delgs 1ndlgena§-que Ja existiam .
Isto vale inclusive para os jesultas espanhois do tempo de
Sammuel Fritz (ver mapa reproduzido por Porro - 1981:225,anexo 8.
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inversoes 1ideologicas", a medida em que os agentes pastorais

pregam o consenso e a harmonia entre os membros da comunida -
de (que vivem relagdes conflitivas), a libertacao (quando vi-
vem no cotidiano a realidade das relagoes de sujeigao/domina -
cao), a participagao na vida piblica (quando dela estao em
grande medida excluidos). E difundido, deste modo, um discur -

SO sobre a unidade, que brota no terreno de um mundo nao comu-

nal, onde se travam lutas politicas (cf. Romano, 1979:233). A
unidade, neste ponto de vista, & encarada enquanto categoria
do imaginario, e portanto contida nas ideologias dos agentes

sociais, inclusive os membros dos memhros indigenas.

Romano aponta, de outra parte, o contraste entre
a "mobilidade extrema dos dominados e a representacao ideal da
comunidade, na qual as relagoes pessoais e os valores corres -
pondentes tém lugar num espago unitario e fluem num tempo len-
to e reiterativo, encerrando a todos num mesmo destino" (1979:
Sed) .

Segundo diversos depoimentos de agentes locais ,
as comunidades na area de Tefé sao bastante instaveis, pois a
populacao ribeirinha & muito itinerante, observando-se com
frequéncia a migracao de membros de uma comunidade para outra,

como para vilas ou cidades maiores. Segundo a Irma Saenz:

"Normalmente, forma-se a comunidade em um grupo
ja existente, que também é muito movel. Um sai, outre entra .

Ha alguns mais fixos, que emigram para outros lugares e =~
pois voltam".

As comunidades de base em Tefé sao visitadas fre
glentemente pelo bispo, por padres e freiras da Coordena -
géo Pastoral, e por agentes pastorais leigos, que ministram
cursos de formagao de liderangas, realizam cultos, entram em
contato direto com a populagéo ribeirinha. Nos "treinamentos",
ministrados em geral em Tefé ou em comunidades de base, cuja
duragao € variavel, s3ao preparadas as liderancas escolhidas gg
1os membros das proprias comunidades e delas provenientes. Sao
nestes "cursos", os "agentes de saude", as "presi -

treinados,
dentes do clube de maas", os "presidentes de clube de espor-
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os "monitores" (pelo MEB) , os "catequistas", os "presidentes "
de cada comunidade.

tes", os "animadores de comunidade", os "agentes sindicais"

Estes agentes, POr sua vez, ministram cursos que

sao transmitidos pela Radio de Educagao Rural de Tefé a todos

O0s membros de c=da comunidade, em reunides realizadas me smo
Seém a presenca dos agentes pastorais da Prelazia, se bem que
44)

esta seja periédica( :

Existe, contudo, grande distdncia entre as repre
sentagaes dos agentes pastorais e as dos membros das comunida-
des rurais, em particular as indigenas. Se foi varias vezes

afirmado por agentes pastorais que as comunidades indigenas

r
sao mais unidas,seja"por causa do costume" ,seja "por causa do
tuxaua", que relne os membros do grupo, dada a posicgao cen-
tral que nele ocupa, independente dos treinamentos recehidosg,
foi, inversamente, também afirmado gue O tuxaua em geral atua

como patrao.

"A comunidade do Miratu & uma das melhores. Mas
13 o Adriano manda e desmanda. L3 a direcdo é do chefe. Ou -
tras nao ha chefe. Apesar de haverem presidentes da comunida -
de, eles nao servem como chefes. No Miratu, existe um pater -
nalismo por parte do Adriano. Se o Adriano nao estivesse, nao

tinha reuniao. Mas a comunidade caminha bem" (supervisora do
MEB) .

Segundo Protasio Pessoa, um dos fundadores do
MEB em Tefé:

"O Adriano foi eu que coloquei como tuxaua. Eu

descobri que era uma aldeia e pedi para reorganizar. Disse pa-

(44) - O MEB e a Prelazia de Tefé{ em Seus cursos e Freinamen-
to de lideranga, distribuem aposgllgs sobre sindicalismo, coo-
perativismo, legislagao etc. Os indios mostraram-me estas apos
tilas, que guardam em envelopes de papel os pastas de couro ou
plastico, em prateleiras sob o teto de seus barracos, junto
com Células de Crédito Rural, Seguro Agricola e outros compro-
vantes, lendo certos trechos e discutindo comigo suas~duv1q§s.
As apostilas, porém, myitas vezes, nao sao adequadas a regiao,
pois se inspiram em textos produzidos extralocamente.



ra ele levar ao SPI, para ver se o Adriano ;- organizar um ser-

vigo comunitario. O Adriano hoje perdeu a lideranca. Mas

(018 )

foi patrao 1a. Ele se desviou. Arranjou varias mulheres. Provo-
cou desuniao. A comunidade nao aceita mais como tuxaua. Adriano

nao fazia nada. Todo mundo tinha que trabalhar para fazer rog

o

para ele. Depois, houve problemas maiores que o0 Adriano".

Atualmente, apos ter passado o "cargo de tuxaua"
para Lino, Adriano € visto por alguns agentes pastorais como
“Iindio bom, com pureza de pensamento”, face a Lino, que € visto
como “"complexado, destribalizado, gque nao busca as tradigoes ,

nao conhece os problemas da comunidade, pode ter face aos in-

dios um papel semelhante ao do colonizador™ (agente pastoral).

Os agentes pastorais afirmam também que os mem-
bros das comunidades rurais, inclusive as indigenas, saoc desuni
dos, vivem em conflito. Referindo-se especialmente a aldeia do
Miratu, um destes agentes contou-me que os Miranhas ficam reuni
dos durante o treinamento, mas € sO este acabar e ausentar-se o
agente pastoral, que eles entram em atrito, brigam, competem en

; tre si, e, segundo ele, inclusive as liderancas exercem rela-

goes de patronagem em relacao a outros membros do grupo.

Efetivamente, as liderancas da comunidade do Mira
tu sao figuras ambiguas, que desempenham simultaneamente pa-

- - - - - = e (45)
peis contraditorios na vida do grupo. Paixao,

r

t por exemplo,
% ao mesmo tempo representante sindical e animador de comunidade,
| vinha, desde o ano de 1981, desenvolvendo um pegueno comércio ,

comprando farinha e castanha dos Miranhas e outros moradores do

Uarini, e vendendo produtos manufaturados adquirid~s em Tefé |,
transportando as mercadorias em um batelao de sua propriedade.

Comprava e vendia aos pregos do mercado e era cha

mado pelos Miranhas que com ele comerciavam de “"patrao”. Nao
obstante, nas reunides, desempenhando seja o papel de represen-

=y - paix3ao, apesar de casado com uma Miranha (ver grafico) ,

f :%3?5 dzgzzggénte, segundo afirmam os Miranhas, do tronco legi-
. timo, sendo filho de migrantes nordestinos e proprietario de um
 eeTinlo de aforamento® do Curugd, terreno onde mora, localizado
do Uarini, um pouco acima da aldeia do Miratu.
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tante sindical, seja o de animador de comunidade, em seus dis-
cursos, reproduzia os valores difundidos nos treinamentos pro-

movidos pela Coordenacao Pastoral da Prelazia de Tefé.

; Comenta-se também na aldeia que o agente de sai-
de sO fornece os remédios, que sao cedidos pelo Hospital de
Santa Tereza, administrado pelas freiras da Prelazia, quando o
doente lhe retribui com "ajuda" (tempo de trabalho dispendi -
do na sua roga). O mesmo ocorre com Os monitores, que recebem
salarios irrisorios da prefeitura de Tefé e compensam o tempo
de trabalho dispendido nas aulas diarias as criancas pelo tem-
po de trabalho oferecido como retribuicao pelos pais nos aju -

ris promovidos por aqueles.

O Clube de Maes, por sua vez, utiliza-se de re-
cursos do mercado moderno, cobrando joia das associadas e com
este dinheiro faz empréstimos a juros aos membros da comunida-
de. A presidente do Clube de Maes, nao obstante, constroi uma
visao a respeito dos membros da comunidade do Miratu que refle

te certos valores do discurso dos agentes pastorais:

"Seu Adriano queria fazer uma cooperativa de cas
tanha, mas ai pintou nao de gato aqui dentro mesmo, ai eles
brigaram pela castanha, ai o movimento nao foi prz adiante .
Acabou em nada. Ai eles soltam pros marreteiros. Sao desuni -
dos. AI eles tiram a castanha de quem ja esta botando. Se tor-
nou em nada. Al eles soltam pros marreteiros. E bom mas se o
povo entender. Mas quando dobra as costas, comeca a safadeza .
| O Lino fez uma reuniao e disse para ajuntar a castanha e tra -
3 zer para ca para a sede e nada. Agora tem gente 132 de baixo

que ja estao quebrando (a castanha). Na hora da reuniaoc, eles
falam que fazem o trabalho. Mas depois... Comecam com safade -

- 7 D

' S30 incentivadas também pelos agentes pastorais
g_gtividades como a organizacgao de "rogas comunitarias®, campeo-
1;};<gsa, jogos de futebol etc. Nem sempre, contudo, as rogas co-
irias tém bom resultado, muitas vezes por dificuldade de
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todas as etapas de trabalho coletivo necessarias a colheita
da mandioca, a emergéncia de conflitos entre interesses indivi-
duais e coletivos. Contaram, assim o caso em gue um membro do
grupo que "queria mais do que Os outros" tinha levado " muitas

sacas de mandioca e trazido poucas sacas de farinha"

O clero, que tem por objetivo a difusao dos valo
res religiosos, passou, a partir da "opgao preferencial pelos
pobres", tragcada em Medelin e adotada pela CNBB, a utilizar =
se de um discurso -olitico de transformagao social. O clero, ao
trabalhar na constituicao das CEBs, tem como objetivo, segundo
depoimento da Irma Licia Saenz, "descobrir a linha crista e vi-
vé-la, através do Evangelho. Isto atinge toda a vida do homem .
Mas a vida do cristao nao & s6 rezar. Procuramos mostrar a eles
a realidade gue muitas vezes nao percebem. Eles aspiram um pou-

co mais. Querem buscar melhores condicces de vida"

"A pregagao dos valores morais", de acordo com
Romano, liga-se assim "as reformas sociais" (1979:189). Os agen
tes pastorais em Tefé demonstram, confirmando este argumento ,
interesse em neutralizar a "dissolugao dos costumes", provocada
pelas transformagaes na situagéo regional, paralelo ao interes-

se na "promogao social do homem"

"Na busca de melhores condigoes de vida, como es
cola, hospital, o pai fica no interior trabalhando a roga e a
mae com as filhas vém a cidade. Al o pai vai buscar outra mu-
lher e a mulher vai buscar outro homem. Isto destroi a familia.
Nas CEBs, procuramos estar no lado deles, levando o apoio, le-
vando-os a descobrir o valor que eles tém, sem se deixar enga -
nar pelos patroes... Estamos ajudando, dentro do principio do
Evangelho, que eles descubram o valor que eles tém... Algumas
vezes se nota que algumas c~munidades estao reencontrando um
caminho. Pode ser que um dia, mais cedo ou mais tarde, eles vao
ter forga”.«. "Hoje, o trabalho da Igreja € estar com eles. An-
tes, a Igreja ia para dar oOs sacramentos. Hoje, € a promogao
social do homem, & o trabalho de transferir responsabilidades ,
Hoje temos obrigacao de assumir certos deveres como cristaos"

(depoimento de LUcia Saenz).

As novas diretrizes da Igreja Catolica no Bra -



sil, que prescreveram a formagéo das CEBs, implicaram também em
modificagoes na hierarquia eclesiastica. A estrutura tradicio -
nal das Prelazias e Dioceses era ordenada segundo um modelo ver
tical, caracterizado pela extrema distancia entre, de um lado ,

o bispo e os demais elementos do clero e, de outro, a populacao

leiga (Romano, 1979:194). Transformagoes nesta estrutura  lhes
dera um carater de maior horizontalidade, passando o clero a
dedicar-se ao trabalho pastoral direto, o que implicou no con -
tato constante dos bispos e padres com a populagao das CEBs, ao
mesmo tempo que "se aproveitam amplamente de lideres leigos" (Ro
mano, 1979:194). Os bispos e padres passam assim a ser um tra-=

¢o de uniao entre leigos e a Igreja (Romano, 1979:207).

Os agentes leigos passaram a assumir, a partlir de
entao, a gestao dos servigos que até aquele momento seriam su-
postamente fornecidos pelo Estado, como a educagéo, a saude, ©
lazer etc., com o assessoramento do clero em contato diretc com

as bases.

Atraves das CEBs, consideradas por Romano como
"ensaios de intervencao na sociedade civil suscitados e organi-
zados pela hierarquia a fim de alargar e refinar a Ingtitul ™=
cao eclesiastica" (Romano , 1979:255/6) , sao difundidos os valo-
res catdlicos e padroes de comportamento desta religiao, apro -
veitando-se ao mesmo tempo alguns valores das populagoes regio-
nais. Conforme foi descrito na Sequéncia I (item 4.1.5), as ce
riménias do "catolicismo rastico" (Pereira de Queirodoz, 1965)sao
remodeladas e apropriadas pelo catolicismo oficial, ao me Smo
tempo gue certos padroes de comportamento sao encarados negati-
vamente: as crengas populares, a violéncia, o individualismo ,

a embriaguez, a infidelidade conjugal etc. (Romano, 1979:209] &

'IMediante processos (...) sutis, sao desqualifica-
dos, como em decorréncia da livre opcao dos fiéis, os padroes
de comportamento e o ideario que lhe sao peculiares, encara -
dos como negativos pela Igreja. Em troca, transmitem-se e enfa-
tizam—-se os tragos religiosos, morais, sociais e politicos ca-

ros a hierarquia e ao catolicismo" (Romanc, 1979:209).

A Igreja, portanto, através do novo modelo que pa
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rece tender a horizontalizar a hierarguia eclesiastica, difun-
de, segundo Romano, as idéias de harmonia e unidade social »
pressupostas no conceito socioldgico de relacoes comunit3rias”™
(1979:196) . A unidade ideoldgica veiculada pelo discurso catd-
lico gue fomenta a formagzo das comunidades de base entra ,
desta forma, em contradig3o com as diferencas e conflitos re-
ais verificados entre os atores sociais concretos. As comunida
des de base, deste modo, segundo Romano, nao s3o grupos so—
ciais gue preexistem empiricamente, mas resultado de “todo
um processo deliberado de transformacao das condigoes sociais
dadas® (1979:196), orientado por um plano teologico/politico
de "diminuir as tensoces da sociedade” para edificar a unida -
de da Igreja (cf. Romano, 1979:196).

A pregacao catdOlica projeta sobre um mundo nao
comunal , desta forma, "uma luz de sonho", gue incide scbre as
relacoes sociais de grupos inseridos em conjunturas histori -
cas, recobrindo-as pela ideologia de relagoes comunitarias ,
"extrahistoricas”. “Entretanto, o proprio soclo onde procura
se enraizar, onde se produz a massa de oprimidos (...) traz

em si a historia, foi constituido no movimento do tempo e

M M

atravessado pela negacao, pelas tensoes de acontecimentos
conflitos insuperaveis, gue nenhuma providencia pode contro -
lar, mesmo gue se apele para os (sinais do fim" ou para a cren
¢a no "sentido da historia' " (Romano, 1979:233).

Os principios distintos gue regem o todo so -
cial tornam—se contraditorios, portanto, com "a ordem e o ima-
ginario do Uno”, que inspiram a constituigao das comunida .
des de base atraves da interagao entre a hierarguia eclesiasti
ca e a populagao leiga (cf. Romamo, 1979:233).

As ideologias difumdidas pelos agentes pasto -

5“fg‘j; s30, entretanto, internalizadas pelos membros das comuni-

:Q,!hga, gue as estruturam em funcao da construgao de sua identi
social. Como vimos no segundo capitulo, (itu 2.6), veri-




179

" - - - > '
como "ser indio", "ser herdeiro da terra®", "ser Miranha", como

definidor da identidade grupal quando se toma a comunidade de

base como modelo preferencial. Conforme depoimento de Adriano,
em assembléia:

y "Nao posso dizer gque este castanhal € meu, por-

gue eu sou nascido aqui, e fulano nao € ? Eu penso assim: os
1 membros daqui, os filhos daqui, & 13 que eles trabalha, né ?
La que eles mora, né ? Se ele sair, nao & porgue ele é filho
dagqui que ele vai ter que voltar. Se ele quiser ficar aqui, en
tao ele volta. Se um homem de fora n3o est3 trabalhando bem :
entao eu acho melhor mandar embora. E eu também.Se eu nao estou
; trabalhando legal, entao eu acho melhor sair, porgue senao
nao vai pra frente esta comunidade. Ou eu vou trabalhar em gru
po com eles. Nao individual, né. Pode ter um filho da terra
gue saiu para procurar a melhora dele e um homem de fora gue

veio e € bom cooperador. Eu fico com os de fora".

Presenciei um culto sem padres, ministrado pela
f catequista india, guando ficou clara a difusao dos valores re-
ligiosos inculcados pela Igreja. A catequista solicitou a mem-

bros das trés comunidades reunidas que realizassem uma prece ,

e g —

e ela foi formulada nos segquintes termos: "Que as comunidades
do Méria, Marajal e Miratu fiquem cada vez mais unidas™

Concordando aqui com o pensamento de Leach,quan
do entende rito e crenga como "premissas simbolicas sobre a or
dem social”™, (Leach, 1964:14), interpreto esta prece como um
rito e uma crenga gue expressaria a aspiragao destes grupos
pela constituigao de uma unidade entre etnias diversas e con-
trastivas no discurso dos membros das trés aldeias, unidade es
ta que nao entraria em contradicao com os valores difundidos
Ee,]_a Igreja, embora sua emergéncia ocorra no terreno de um mun

’ J b n3o comunitdrio, (no sentido da Igreja), marcado pela luta
. ™ toda a sorte de relagoes de dominagcao. Esta prece ex-
J~!“‘ , desta forma, um projeto &tnico d~ grupos indige
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4.2.2. MOVIMENTO ERRADO: A COOPERATIVA INDIGENA E RELAGOES DE

PATRONAGEM
A OXFAM & uma associagao beneficiente inglesa
que financia projetos de movimentos comunitarios camponeses, in
digenas ou entre populagoes urbanas de baixa renda, mediante
doagao ou empréstimo, apds a vistoria de um representante seu
ao grupo que tenha solicitado o financiamento. Lino Cordeiro

havia, em Manaus, entrado em contato com representantes regio -
nais da OXFAM, pois no Brasil a agéncia tem escritdrios para a
Amazonia e o Mordeste, e solicitou-me que redigisse o projeto

Miranhas, Cambebas e Majorunas sabiam, através de Lino e Adria-
no, que o projeto havia sido apresentado a OXFAM e pensavam gue
o financiamento era semelhante ao do Banco do Brasil em Tefé

divida com prazo para pagar e possivelmente juros extorsivos.

Muitos diziam que nao queriam "entrar na compra do barco", isto
€, nao queriam comprometer-se com o financiamento da OXFAM, por
gque ja tinham a divida com o Banco do Brasil, ao que Adriano
retorquiu, em reuniao realizada dia 18/3/82. na véspera da visi
ta do representante da OXFAM, na qual estavam presentes os tu-

xauas do Marajail e do Méria:

"NOs temos que rrabalhar juntos para conseguir
um transporte para transportar a produgéo da gente, levar para
Manaus, trazendo alguma coisa assim, para o Miratu, para o Mara
jai, para o Jaquiri, a gente, acho que, se a gente tivesse um
barco desses, podia fazer isto. Todo dia falta para a gente. To
dos os débitos que ndos temos, .... todos eles sao o que ?  Sao
prazo determinado. Eu acho que nao podia empatar a gente de com
prar um barco. A gente nao vai dizer assim: Ah, nao compro por-
gue... Eu nao vou fazer isso porque tenho compromisso....eu de-
vo isso, tenho isso.. Ora, O primeiro prazo de algumas pessoas
para o financiamento, deste ano, de 1982, vai vencer agora no
dia 31 deste més, dia 31 de abril. Todo mundo vai trabalhar
para pagar este galho. E estas contas que nos temo?... vai come
gar a pagar, por exemplo, ao fim de 83. AI é que nos vaTos come
gar a trabalhar para pagar... Que aqui, O prego que est?o pagan
do para nos... & cinguenta cruzeiros. Se aqui paga cinglenta
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cruzeiros, em Manaus,estd quanto? Ao menos uns cem. Quem nao
quer ganhar isto, entao nao da. Mas se VOCés nao querem, se VO-
cés acham que & bom ficar vivendo assim, dependendo do patrao e
sem ter condugao para conduzir 13 para Manaus... Mas se a gente
quiser sair da unha desse pessoal, a gente faz um compromisso .
Muita gente pode nao querer. Mas se a gente se unir, isto pode
cair nas costas do Miratu e do Méria, do Marajai, do Jaquiri...
Mas entao, dividindo nas costas desta turma toda... Que nds so-

mos agui bem quarenta. NOs temos 1a no Jaquiri mais um pouco .

Pode ter uns oito, de oito a onze. La no Jaquiri pode ter uns
dezesseis. Entao nos vamos dividir esta despesa, porque nao &
sO farinha minha que vai... Este negocio, tem que aproveitar |,

porque aqui ninguém faz um negocio desse. O que que vocés acham?
Olha, vocés tém que decidir isso hoje, porque olha: este in-
glés vai chegar hoje de madrugada la na Vila (do Uarini), né ,
vamos pegar ele 13 na Vila, né ? Entao amanha nds temos que con

versar com ele isso ail...

Como no contato com Lino Cordeiro com O represen
tante da OXFAM em Manaus nao ficara claro se o financiamento pa

ra a aquisicao do barco seria empréstimo ou doagao, e muitos Mi

ranhas do Miratu nao concordavam em participar da "compra do
barco", Adriano e Lino, segundo me contaram, decidiram apresen-
tar a proposta is outras comunidades. O Jaquiri aceitou, mas

nao o Marajai, cujos membros também nao concordaram em partici-
par da roga intercomunitaria proposta por Adriano em terreno do
Miratu, com o objetivo de pagar o financiamento da OXFAM. Dizem
que preferem roga comunitaria nas terras do Marajal porque, se-
gundos eles, Os ajuris intercomunitarios sempre causam proble -
mas e fica mais facil "lutar" com os membros do proprio grupo .
A idéia da cantina no Miratu também foi rejeitada pelos Majoru-
nas que demonstraram, no entanto, interesse em vender a produ -

géo em Manaus, colocando que preferiam uma cantina para cada al

deia.

Dentro do Miratu, muitos demonstraram também des
confianga com a proposta da "compra do barco® ;, citando como
exemplo um motor que fora comprado pela comunidade, e, como

"todo o mundo pds a mao", quebrou. Afirmou um Miranha em reu -

—
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niao relativa a compra do barco:

"Vai precisar de muita gente, viu. Isto vai dar

um rolo de um tamanho que nao cabe ninguém, viu".

Apontaram como principal motivo para a recusa

de participar na "compra do barco", além de suas dividas com o
4

Banco do Brasil, a "falta de uniao", "falta de organizagao"

a divisao do Miratu em grupos rivais (ver 2.4).

"Eu estou contando a minha situacgao de como

(®

u
estou no Banco, eu estou com divida no Banco e entao nao pos-
so fazer outro compromisso, eu nao posso, entende, eu nao pos-
SO... Mas nao € sO pelo débito que eu tenho no Banco, eu tam -
bém estou dizendo que eu nao estou querendo & por esses dois

grupos" (depoimento de um Miranha).

Alguns Miranhas apontaram também em reuniao a
necessidade de lideranga representativa para a organizacao do
movimento cooperativista e que nao estavam satisfeitos com a

indicagao de Lino e Verediano para "fazer a venda" em Manaus.

"Para ter organizagéo tem gque ter pelo menos
dois, e agqui nao tem nenhum. Os Gnicos que aparecem nos nao

L e

Decidiram, na reuniao realizada pouco antes da
visita do representante da OXFAM, que no Miratu Joaquim Braga
seria encarregado de transportar a produgao até Manaus. Novi-
nho (Aldenor), por motivo de ter morado em Manaus e conhecer os
"pontos” de comércio, seria o encarregado da venda. Por insis

téncia de Adriano, ficou decidido também que Lino e Veredia -

no participariam da organizagao:

"Entao o Novinho tem que chegar la, e ficar 13,

vocés ja sabem. E o Novinho sozinho ? Tem que ter uma pessoa

pra ajudar ele também. Entao al eu achava que o Lino também
tivesse dando esta forca. Porque o Lino... vai ficar nem sei
onde, o Lino vai ficar num sei pra onde, o Lino vai servir

aqui, vai servir ali... Ele nao para... Ele nao pode ficar pa-

rado, né ? E 1la dentro da cidade também ele pode ajudar o Novi
r

nho a fazer isso, esse trabalho. E 13 também tem o Veré, que
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pode também ajudar o Novinho, né ? Porgue o Veré nao pode ficar
com nds agui, porque ele tem a roga agqui, mas ele tem a casa
dele tudo em Manaus, né 2?... Voces acha gue podia ser, ou nao
podia ? Ou sO o Novinho sozinho 2"

Ainda nesta reuniao, ficou decidido gque represen
tantes do Jaguiri, Marajal e Méria iriam a Manaus fazer a ven-

da da producac de sua comunidade, e gue haveria uma cantina em
cada aldeia.

A comunidade do Miratu ja vem alimentando ha al-
gum tempo a idéia de organizar uma cooperativa indigena, gue
beneficie os membros do grupo. Verediano Cordeiro e Sindoval
Cordeiro chegaram a redigir um regulamento da cooperativa (ver
anexo 9). Haveria desacordos quanto a redagao resultante, dizen
do-me Lino Cordeiro gque discorda de alguns itens. O regulamen-
to € subdividido em artigos, relativos a "direitos” e deveres
dos associados e "funcionamento®™ da cooperativa. Os artigos wver-
sam guanto ao regime de trabalho, as relacgoes entre membro da
Cooperativa e comunidade, a relacao entre representante e comu-
nidade, a constituicao de um fundo para a comunidade e os direi

tos e deveres que cada um teria quanto a este fundo.

Quanto a relacao do grupo com seus representan -
tes face a sociedade nacional, o regulamento prescreve gue, ca-
so o representante estivesse fora da aldeia defendendo os inte-
resses do grupo, seu "servigo®, ou seja, suas atividades agrico
las na aldeia, devem ser realizadas mesmo durante sua ausencia.

] Caso esteja fora da aldeia para resolver interesses particula -

L res, tal nao ocorrera.

Ficara decidido em reuniao, segundo os Miranhas,
guando Lino foi eleito tuxaua, que ele deveria reinvindicar jun
to 3 FUNAI interesses do grupo, como a demarcagao de suas ter -
ras, e a obtengao de bens necessarios ao grupo, como instrumen-
 tos de trabalho e medicamentos. Isto ocorreu em 1979; e - como

|4gg§~1982, quando eu realizava a pesquisa de campo, a atuagao
3 FUNAI nao tivera nenhn-‘resnltadn, no sentido, Se]a da
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dele em sua auséncia, falando inclusive que queriam destitul .-
lo, A partir da visita de funcionarios da FUNAI, que colocaram
placas indicativas das terras indigenas, em maio de 1982, suce-
dida pela visita do representante da OXFAM, em julho de 1382 ,
que prometeu a liberagao da verba para a aquisicao do barco me-
diante doagao da OXFAM, os Miranhas passaram a falar em "fazer

o ajuri do Lino", mesmo durante suas auséncias.

O mesmo ocorre com Verediano Cordeiro, o ideali-
zador do regulamento, que era visto pelos Miranhas como "meti-

do a patrao", "metido a marreteiro" (comerciante que explora os

agricultores ribeirinhos), chegando alguns a pensarem em seu
"desligamento" (afastamento, rompimento de lagos) do grupo. Nao
obstante, seu conhecimento dos "pontos de comércio" em Manaus
tornava seu vinculo com o grupo necessario a possibilidaue de

concretizagéo do projeto dos Miranhas de romper a cadeia de co-

mercializacao e "fazer a venda direta" naquela capital.

Vemos desta maneira que a diferenciagao no cam -
pesinato - tornar-se comerciante - permite no caso estuda -
do a possibili.ade de emergéncia de um movimento cooperativis -
ta entre os grupos indigenas, caracterizados como um segmen-
to da produgao mercantil, que no caso tem como especificidade a
apropriagao comunal da terra e a utilizacao do ajuri como forga
coletiva de trabalho nas rogas familiares. A despeito da comer-
cializagéo ser realizada individualmente pelas familias, oS
membros dos grupos indigenas na regiao, aspirando a "liberta-
géo dos patr5es", procuram mecanismos de realizar a venda dire-
ta coletivamente. Vivem, contudo, uma situagéo ambigua: se a
diferenciagéo permite o acesso ao mercado, a propria diferencia

cao representa ao mesmo tempo a acentuacao de relagoes de  pa-
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(45)

tronagem interna ao grupo .

A existéncia de Miranhas residindo na Vila do
Maranhao, Tefé, Coari e Manaus, exercendo O pequeno comércio ,
tem-lhes permitido uma visao da economia regional que os leva a
perceber o sobrevalor que & extraido pela cadeia da comerciali-
zagao, visto que conhecem os precos dos produtos em Tefe, Ma-
naus e outras pracgcas, o que também lhes permite uma visao das

estratégias de comercializagao. Como varios Miranhas ja residi-

ram ou residem em Manaus, conhecem varios pontos de comércio
que lhes possibilitam vender a farinha e outros produtos agrico
las ou extrativos a pregos mais elevados que atraveés da venda
no porto de Manaus e entrepostos como o CEASA, que paga mais

barato que os comerciantes dos bairros de Manaus, José Medei -

ros, por exemplo, pequeno comerciante nordestino, que ja resi -

diu no Miratu, & casado com uma Miranha e mora atualmente em
Sao Raimundo, bairro pobre de Manaus que & considerado um bom
ponto de comércio, ofereceu a Verediano Cordeiro seu armazeém

para estocar a produgao dos Miranhas em Manaus. Aproximadamente

vinte Miranhas residem, segundo José Medeiros ,nesta cidade.

-~

ERo) - Relagaes de poder prexisgiram, como vimos no étem 2.8, a
diferenciagao provocada pelo credito bancario em Tefe. Os Mira-
nhas contam, também, do exercicio do poder por José Trovao, an-
tigo tuxaua: B

"No tempo do Trovao, ele mandava todinho o pes-
soal. No dia que ele quisesse... Entao, ele mandava: fulano,vai
convidar toda essa gente pra fazer uma roga. Entao todo o mun-
do ia fazer a roga. Nao tinha comida nao. SO tinha aquelas da-
mas pra ajudar. Al as mulher ia preparar agquelas cuia de pupu -
nha..." ' i N

Martius, descrevendo a organizacgao politica do
grupo Miranha, que conheceu no alto Japura, no inicio do §écu-
lo XIX, diz que o "tupichaba era conhecido e Eemido, nao so en-
tre os seus Miranha, mas em todo o alto Japura", por "ter bas -
tante coragem e espirito de iniciativa para adquirir escravos
de sua tribo e de tribos vizinhas e negocia-los com os bran -
cos..." "SO o comércio com os brancos, gue ele sabe controlar
em nome de todos, parece que lhe deu supremacia, que ele faz
valer entre os companheiros de sua tribo: de comissario comerci
al passou a ser chefe de horda (Mgrtius, 19763209). .

Pode-se inferir dal uma analogia entre a organi-
zagao politica dos Miranhas conhec@dgs por Martius e dos Mi;a n;
nhas que vivem hoje no lado do Uarini, no tocante a  constitul
20 de uma representatividade do grupo em suas relagoes com a
sociedade nacional. Segundo Martius, os Miranhas aceitavam o po
der do tuxaua porque tinham interesse em comerciar com oOs bran-
cos. No Miratu, isto também ocorre com a lideranga de Lino e Ve

rediano Cordeiro.
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gy e A CRISE DO COMPADRIO INTERCLASSES

A emergéncia do projeto cooperativista deve ser
entendida dentro de transformagoes conjunturais na regiao, que
contribuiram para alargar a visao do segmento de produtores
indigenas a respeito de seus horizontes sociais. Estas transfor
macces implicaram em reordenamento nas relagOes sociais preexis

tentes, embora elas persitam apesar de alteradas.

Como vimos no seyunao capitulo (item 2.8), os Mi

ranhas, anteriormente ao Crédito Direto pelo Banco do Brasil ,

mantinham vinculos contraditorios com os comerciantes locais

’

aos quais vendiam a producao e chamavam de "patroes", ao mesm

1€ SO

tempo que travavam relacoes de alianga e compadrio, legitimadas

-~

pela Igreja. Sua situagao, neste aspecto, assemelhava-se a si-

o

o

tuacao dos "homens livres e pobres" analisados por Carvalho
Franco, quando nota que "nos ajustmentos entre grupos dominan-
tes e dominados se entrelacam as duas 'faces' constitutivas
da sociedade: de um lado, a area que tendia a ordernar-se con -
forme ligagaes de interesses, de outro, os setores associa -
dos por via de associacoes morais. A presenca destes principios
opocstos de organizacao das relagoes sociais permitiu que fos-
se levada a extremo a assimetria do poder, nada limitando a ar-
bitrariedade do mais forte e reforgando a submissao do mais

fraco" (Carvalho Franco, 1976:99).

A ambiguidade da coexisténcia das relagoes de in
teresse e das associacoes morais era encoberta por uma “consci-
ancia niveladora", expressao ideoldgica através da qual os ho-
mens livres e pobres, percebiam de modo ‘deformado as relanes
sociais de dominagéo a que eram sujeitos. Esta mesma ambivalen-
cia, contudo, provocava fissuras na "consciéncia de indiferen -
ciagao social”, acarretando conflitos entre os "cai~iras"” e
agueles que OS sujeitassem. Citando Carvalho Franco: "Numa so-
ciedade economicamente diferenciada e autocratica, que postula
e ao mesmo tempo nega ao homem pobre o reconhecimento de sua
condiqéo humana, abrem-se veredas para O seu desvencilhamento"

(1976:101) . ¥
Quando emergia a contradicao entre a orienta -
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¢ao racional, necessaria 3 continuidade da dominagao, e as rela
goes tradicionais, tornando-se clara a fragilidade dos vincu -
los pessoais, o individuo reggia a ameaca contra sua identidade
pessoal. Relagoes paternalistas encobriam, assim, relagoes de
su]elgao/domlnagao que, na situagao enfocada por Carvalho Fran-
CO, eram rompidas mediante atitudes individuais de "desafio a
ordem estabelecida" (1976:106) , sendo escassas as possibilida -
des de emergéncia de um processo coletivo de constituicao da
identidade social dos homens livres e pobres, que, seqund
autora, "desencadeou-se apenas episodicamente, como nos movi

tos messianicos" (1976:104).

A partir do trabalho de Carvalho Franco, que
apontou a importancia do "compadrio para a analise do revesti -
mento ideologico que encobre as relagoes de dominagao - subordi
nagao nas sociedades rusticas br sileiras", Teixeira Monteiro

(1974:57) enfoca a "crise no compadrio interclasses".

O autor, citando Leach, associa alianca e compa-
derio, definindo-os como relagoes que "ligam 'nosso grupo' a
outros grupos da mesma espécie", "fundadas em base metafisica
ou de influencia mistica" e relagdes de "substancia comum", de-

finidas como "relagoes de incorporacao" (1974:65).

No caso do compadrio interclasse, dada a "incom-
patibilidade da coexisténcia de uma consciéncia niveladora &
de uma subordinagao de base econdmica", surgiria a crise e a

“tentativa de superagao desta contradicao, através do lancamen-

to das bases de uma alianga e da criagao de um novo 'nds' onde
a substancia comum seria dada por uma consciéncia niveladora
gue busca seus fundamentos em vinculos de natureza mistica"

(1974:68).

Douglas Teixeira Monteiro, a partir da analise
de Carvalho Franco, aponta que fatores estruturais ou histdri -
cos podem conduzir a uma "ruptura da consciéncia de nivelamen -
to", sendo geradas assim novas relagoes sociais e novos valo -

res (Teixeira Monteiro, 1974:43).

Mudangas na conjuntura regional em Tefé, como o

crédito direto do Banco do Brasil, a formagao das Comunidades
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de Base e a arrancada do pProcesso de regularizacao da proprie-
dade fundiaria (no caso das terras indigenas, com a interferén
cia da FUNAI), tiveram como outra face a crise na estrutu -
ra de autoridade local, criando-se as possibilidades do desnu-
damento das relagoes de dominagao, numa situaciao semelhante &
analisada por Teixeira Monteiro (1974:210) no caso do movimen-

to messianico do contestado.

Esta situacao de crise permitiu, entre as al-
deias de Tefe, que fossem descortinados novos horizontes SO-
clals para o segmento da producao comunal indigena, que vis -
lumbrou a possibilidade de, realizando a venda direta, "liber-
tar-se dos patroes" e edificar sua identidade étnica, valori -
zando—a positivamente. As aliancgas politicas entre aldeias 4
que se relacionam através de etnias contrastivas, sao um aspec
to neste processo. Se Miranhas, Cambebas e Majorunas foram in-
centivados a principio pela atuacao da Prelazia e do CIMI, pas
saram a definir, no decorrer do processo, suas regras de inte-
ragao, tomando, em alguns casos, orientacgdes distintas daque -

las do clero.

A estrutura de poder regional, contudo, persis-
te na regiao apesar da crise, sendo internalizada através de
relagBes de patronagem entre os grupos indigenas que desenvol-
vem estratégias para comercializar a produgao independentemen-
te dos comerciantes com os quais ainda mantém nos dias de hoje

vinculos pessoais, como compadrio e aliangcas matrimoniais.

E importante notar que o0s Miranhas utilizam -~
se destes vinculos politicamente, instrumentalizando-os de
acordo com os seus interesses, o que lhes tem permitido criar

mecanismos para levar a frente o projeto cooperativista.

Tomemos como exemplo a aquisigcao do barco com
o objetivo de transportar a produgao até Manaus. Apds a libe -
ragao do financiamento pela OXFAM, em julho de 1982, os Mira-
nhas procuraram José Batista, dono do Recreio que faz transpor
te regular entre Uarini e Tefé, mas como ele nao quis realizar
a venda, conseguiram adquirir outro barco, por interstaio

de Hermogenes Martins de Gdes, compadre de Adriano e comercian
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te na Vila do Maranhao, com residéncia também em Manaus, no
bairro (favela) de Compensa, onde mora também Verediano Cordei
ro, diversos Miranhas e toda uma rede de relagoes de migrantes
provenientes da regiao de Tefé, que trabalham no comércioc, na

construgao civil ou outras atividades.

Conforme aponta Bourdieu , "individuos... ou
grupos (classes ascendentes ou classes em declinio) podem ter

propriedades comuns na medida em que lhes seja comum, sSe naoc a

trajetoria social, ao menos o sentido ascendente ou descenden-

te de seu trajeto" (Bordieu, 1974:8).

Isto ocorreu no caso de Hermdogenes, que nao te-
ria mais interesses em termos de comercializagao dos produtos
agricolas do Uarini, ao contrario de José Batista, que aparen

(46
temente temeu a concorréncia dos comerciantes indigenas )

Pritica politica e trajetdOrias pessoais atuam, deste modo, re-

ciprocamente uma sobre a outra. Se a aspiracao de "subir na
vida" levou varios Miranhas a migrarem e transformarem-se em
comerciantes, a situagao subordinada que continuam a ocupar

na estrutura social na regiéo, visto que no mercado estao ine-
vitavelmente sujeitos a concorréncia com os grandes comercian-
tes, os levam a uma atitude progressista de fortalecimento de
vinculos com a terra e com O grupo de origem, reunindo-se a
egte em suas aspiracgoes mercantis. Conforme indicado pelo de-

poimento de Lino Cordeiro:

"Eu estou dizendo que estou fora, mas se eu ve-
jo a coisa andar, ail eu posso confiar em vinte homens no Mira-
tu, em vinte no Jaquiri, al se eu vejo a coisa mudar, eu en-
tro dentro dela novamente. Mas se a coisa nao andar, eu digo
gue eu quero largar para estudar. Eu ja perdi muito tempo. Se

eu nao estudo agora, nao sei o que vai ser de mim e de minha

familia mais tarde”.

(46) - Convém observar que OS Miranhas aproveitam-se também
do faccionalismo entre os crmerciantes da vila do Uarini, que
candidatara-se a prefeitura em partidos opostos e buscaram

apoio politico e voto entre os Miranhas.
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Este depoimento também indica que o individuo
pode utilizar-se, com o objetivo da ascensao social, além das
atividades comerciais, outros recursos como instrugéo ou, Como
€ o caso de Lino Cordeiro, da trajetdria politica. Mas a prdo -
pria pratica politica contribui, neste exemplo, para uma altera
¢ao da trajetdria individual. Tendo sido convidado pelo Delega-
do Regional da FUNAI para trabalhar neste orgao como funciona-

rio, Lino Cordeiro afirma que recusou a oferta, porque nao gue-

ria "se dobrar", pois,seqgundo diz, se aceitasse o convite te-
ria muitas vezes que voltar—-se contra os interesses dos indios.

O grupo, de outro lado, exerce pressao constan-
te sobre seus membros, sendo discutido permanentemente nas reu-
nioces como critério de pertinéncia ao grupo Miranha o vinculo
com a terra e com o0s interesses coletivos da comunidade. Neste
caso, Verediano Cordeiro, apesar de ser acusado de ser "meti-

do a marreteiro" e "metido a patrao", € aceito pelo grupo, pois
dele dependem para a realizagao da venda em Manaus, dado gue
tem conhecimento de detalhes do comércio naquela cidade necessa

rios & efetivacao das transagoes pretendidas.
. 2.4, A ORGANIZACﬂO DA COMUNIDADE CONCRETA

A comunidade concreta, que tem como exemplo a coO
munidade do Miratu, analisada no segundo capitulo, reine rela -
q5es entre identidddes sociais que se sobrepoem, Para fins de
analise, podemos decompor a comunidade concreta em trés ni-

veis de relacgoes, esquematizados no quadro na pagina seguinte.
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Assim decomposta a comunidade concreta, temos:

A comunidade tradicional, fundamentada em relagoes de paren
tesco e clientela, na qual a figura central seria o tuxaua,
elemento mediador entre os membros dos "grupos de mobiliza-
cao potencial" e agentes externos, como oOs comerciantes

(patroes) .

A comunidade de base, conforme idealizada pela agao missio-
naria, que se basearia em relacoes de reciprocidade irres -
trita entre individuo e coletividade, na qual a figura cen-
tral seria o presidente, que coordenaria as atividades comu
nitarias entre os cooperadores. As liderancas pastorais
(animador de comunidade, catequista, agente de salde, repre
sentante sindical etc.), mediariam as relagoes entre mem-
bros da comunidade e atores externos, como agentes pasto -
rais. Para a concretizagéo do modelo, seria necessaria a
estruturagao de uma cantina através da qual fossem estabele
cidas as transagoes materiais entre os membros da comunida

de e agentes externos.

A comunidade de interesse, baseada nas relagoes impessoais
de crédito, estruturada em fungao da obtencao do crédito
agricola junto ao Banco do Brasil, que, com a orienta -
cao dos técnicos agricolas e do gerente do Banco do Brasil
(seja em Tefé, seja em visitas que estes realizam a propria
localidade), € dividida em "grupos de financiamento". O che
fe mediaria as relagoes entre os grupos de financiamento e
os agentes de crédito, assinando, no papel de tuxaua, a car
ta de anuéncia necessaria a obtenc¢ao do crédito agricola .
Para a concretizagao efetiva deste modelo, as relacgoes im -
pessoais de compra e venda de mercadorias entre agriculto -
res e entrepostos deveriam substituir as relagoes de paren-

tesco e clientela.

As relagoes de interesse inerentes a  interacgao

patréo/dliente, prexistentes ao crédito agricola pelo Banco do

Brasil, eram na comunidade tradicional encobertas pelas rela-

gBes de parentesco e compadrio. No entanto, o crédito direto pe
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lo Banco do Brasil, que introduz o dinheiro e as relagoes
lmpessoals, contribui para o desvendamento das relagoes de su-
jeigao/dominagao entre patrdes e clientes (fregueses) encober -

tas pelas relagoes pessoais da comunidade tradicional.

A atuagao missionaria nas comunidades de base
incentiva o descortinamento das relagdes de sujeicgao/dominacao,
projetando a imagem de uma comunidade ideal, baseada em rela -
gaes de reciprocidade irrestrita, que entra, contudo, em contra
digao com as relagoes de conflito de interesses inerentes a co-

munidade tradicional e de interesse.

Estas ambiguidades sdo vividas pelos membros das
comunidades indigenas que sao enfocadas por este estudo, que de
sempenham simultaneamente papéis contraditdorios, porém nao ex-
cludentes. O tuxaua, por exemplo, atua como mediador do confli-
tos entre os membros das comunidades e entre estes e os agen -
tes externos, atualizando concomitantemente relacgoes de patrona

gem.

No plano da relagao entre as comunidades indige-
nas em Tefé, podemos arriscar uma interpretacao seguindo os pas
sos de Teixeira Monteiro em sua analise da "crise do compadrio

interclasses".

O desvendamento das relacgoes de sujeigao/domina-
cao entre patrao e cliente, encobertas pelas relagoes de alian-
¢a e compadrio, levariam a uma ruptura ideoldgica no compa -
derio interclasses e o estabelecimento de aliangas de outra es-
pécie, entre grupos que passam a acreditar em uma origem comum,

e constroem assim sua identidade social.

Observa-se, desta forma, que os membros das comu
nidades indigenas em Tefé redefinem sua identidade, a medida
gue mudangas no campo politico em que estes grupos se inserem
conduzem 3 emergéncia de formas de mobilizagao étnica. Os gru-
pos indigenas imprimem, porém, a este processo, uma orienta-
gao distinta, seja da expressa pela atuacao missionaria, seja

da fornecida pelos técnicos das agencias estatais.

O crédito direto pelo Banco do Brasil e a atua -
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cao da EMATER, por exemplo, criaram condigoes para que O campo-
nés em Tefé se transforme no comercializador de sua producgac ,
criando assim as aspiragoes de "subir na vida" e "libertar d
se dos patroes". A apropriagao comunal das terras e o ajuri, co
mo forma coletiva de trabalho, tém conduzido este setor do seg-
mento camponeés a um projeto coletivo de comercializagao, embo -
ra persistam a tendéncias individualistas e competitivas gue
constituem um sério entrave a consolidagao de um movimento coo-

perativista efetivo.

A organizagao das comunidades indigenas em Tefe,
toma, porém, orientacao também distinta da oferecida pela pre -
gagao missionaria, pois a concepcao ideal de comunidade gue
a inspira entra em contradigao com os conflitos entre grupos
reais de um mundo nao comunal (Romano, 1979:230/233). O discur-
so catolico dos agentes pastorais projeta deste modo a imagem
de uma unidade imaginaria e uma identidade idealizada entre os
grupos indigenas, que informa a construgao da identidade pelos

membros das comunidades indigenas de Tefe.

As aliancas contraidas entre os grupos indigenas
em Tefé sao, contudo, a outra face das diferencas internas e en
tre as aldeias, e verifica-se também a internalizacao de rela -
goes de patronagem e dominagao entre os grupos. A construgao da
identidade social pelos membros destes grupos, deste modo, defi
ne—-se CcOomo um processo politico em que os Miranhas do Miratu de

tém visivelmente a hegemonia, se bem que ela seja contestada

pelos Majorunas do Marajai.

Apesar das diferencgas entre tais grupos, a sime-
tria da sua situagﬁo no campo politico regional os leva a cons-
tituir estratégias conjuntas que visam a atingir interesses co-
muns. Se os Majorunas se colocam, em certos momentos, a parte

do movimento empreendido por Miranhas e Cambebas, como na reali

zagao de ajuris intercomunitarios, em outros momentos, Os inte-

resses comuns Os levam a participar da mesma mobilizagao étni -

co-politica. cito como exemplo desta participagao o consentimen

to dos Majorunas em que OS cambebas ocupassem com rogas terras

ilfcontlguas 3 sua aldeia (ver Sequéncia D no item 1.5), a rein -

= — o TR R I R
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icagao pela demarcagao de suas terras junto a FUNAI e o pro
O de vender a producao diretamente em Manaus junto com  Mi-



Interessava-me o comprimento das ondas do
bem e do mal, sonhava com as lenticulas biconve-
xas do bem e do mal, pois eu sabia que os escu
ros raios calidos coincidem com a doutrina do
mal, e o frigidos raios claros com a doutrina do
bem. Pensava nos pedacos do tempo, que
se fundem no universal, na morte.

No caminho gélido entre os astros

Voarei sem agua benta,

Voarei morto, sem rastro.

Com a navalha sangrenta. | me

(kh1ébnikov, 1977295)  ~ﬁ4:
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CONCLUSZ20

A Marcal de Souza, enfermeiro Guarani

Julgo que o palco no qual Miranhas, Cambebas C
Majorunas contracenam com Os comerciantes , os técnicos, as
agéncias estatais e os missionarios constitui uma "arena" no
sentido atribuido por Turner, ou seja: lugar de confronto, do
encontro e da contencao, onde ocorre a agao conflitiva ou coer-
citiva, da qual resultam a tomada de decisoes, as aliangas , os

acordos, a colaboragao, as tréguas ou os impasses (Turner ,1974:
233/ 135) .

A "arena" teria, do meu ponto de vista, um senti-
do proximo ao de "emergéncia", definida por Foucault como a "en
trada em cena das forgas", que "designa um lugar de afrontamen-
to" entre adversarios que "nao pertencem ao mesmo espaco", pois
desempenham papé€is contraditorios , de dominadores contra domina
dos (Foucault, 1979:24).

Os acontecimentos, deste ponto de vista, sao in-
terpretados como resultado do jogo da dominacao, que é€ defini-
do por Foucault, retomando Nietche ,como "historia =fetiva" ,
que também engendra situacgoes invertidas e novos valores (Fou -
cault, 1979:28). Seria tarefa do historiador desvendar as mas-
caras que ocultam identidades multiplas, dissocia-las e, desmis
tificando qualquer suposta unidade, mostrar as descontinuidades
(1979:35) . Trata-se entao, de acordo com Foucault, de tragar a
génese das relagoes de poder, estabelecendo genealogias, no pro

cedimento de criticar a historia.

No decorrer das sequéncias descritas e analisadas
ao longo deste trabalho, vimos que as circunstancias atuais do
processo politico em Tefé tém acarretado a emergéncia de formas
de mébilizaqao étnica. Grupos etnicamente diferenciados entrela
cam-se através de aliancas, apesar de suas distintas 51tuaqoes

pois possuem interesses comuns. Estas aliangas sao a outra face
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de relagoes contrastivas, porém n3o contraditdrias, entre tais
grupos, dada sua situagao simétrica na conjuntura regional. O
estabelecimento de aliancgas, neste caso, constitui o fundamen
to de um processo que tem implicado na reinterpretacgao da iden
tidade indigena por Miranhas, Cambebas e Majorunas, e quc 5e
sustenta na crenga em um destino politico comum e na memoria
de lutas politicas, atuando a crencga na identidade étnic de

seus membros para unificar os grupos.

Na concentuagao weberiana, o processo de con=li-
tuigao da comunidade étnica ("comunizagéo") tem como principal
fundamento os vinculos politicos entre seus membros (1977:323)

gque acarretam a "crencga subjetiva em uma procedéncia comum"

em um "destino politico comum" (1977: 318). O carater ideal
contudo, da tipologia weberiana, que conceitua "comunidade" co
mo "contraposigao radical de luta" (1977:34) torna-a a meu ver

insuficiente para interpretar os processos politicos travados
na conjuntura regional em Tefé. A constituicao da identidade
étnica dos Miranhas, Cambebas e Majorunas & a outra face de re
lagoes conflitivas entre os grupos e seus membros, e sustenta
se em jogos politicos que, embora muitas vezes unifiquem 0sS
grupos em aliancas, estabelecidas apesar de suas diferentes

situacoes e da operacionalizagao de identidades contrasti -
vas por seus membros, outras vezes resultam em impasses, como
a recusa dos Majorunas em participar de ajuris intercomunita-

rios com os Cambebas e Miranhas.

Retomemos a histdria destas relagoes. Depoimen -
tos de Miranhas, Cambebas e Majorunas demonstram que o estabe
lecimento de aliancas entre Indios de diversas "nagoes" (termo
regional designativo da etnia do individuo) - <como Miranha,
Uitoto, Caixana, Ticuna, Cocama, Mura = e mesmo entre eles
8 S0 indios - como nordestinos, arigOs, cearenses, piauien-
ses , peruanos etc. - foi um traco recorrente na formagéo
das aldeias em Tefé, utilizado como meio de sobrevivéncia étni
ca e de garantia dos territorios necessarios a organizacao so-

cial de grupos atingidos por frentes de sociedade nacional.

Sabe-se,através de relatos de cronistas, que, an
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teriormente ao contato, os indios da regiao entre o Iga e o
Japura, onde viviam os Miranhas, nao constituiam uma unidade

Inimizadas intertribais eram motivo de guerras e os distintos
grupos dos Miranhas, de dialetos diversos, brigavam constante-

mente entre si, sendo usual o costume de comer os prisioneél -

ros inimigos.

Afirma Koch-Grunberg: "Miranha & um nome coletl

vo com o qual sao classificados entre eles tribos em sua maio-

ria inimigos com varias linguas diferentes"... "Foi-me indica
do como centro dos Miranhas o rio Caiunary, afluente da mar-
gem direita do alto Japura. La vivem eles ainda hoje, como no
tempo de Martius, em grandes quantidades de pequenas tribos
dispersados, odiados e temidos pelas tribos vizinhas e pelos

coletores de caucho" (Koch—Grﬁnberg, 1910: 304).
(47)

Os Miranhas viviam entre o Ica e o Japura fo

ram estimados por Martius em 6.000 no ano de 1820 (1976:210) .
Quando o extrativismo das drogas do sertao e o apresamento de
escravos indigenas eram as principais atividades econdmicas da
area, os Miranhas participavam delas, colaborando com o trafi-
co e vendendo aos comerciantes, além de cativos de tribos ou
hordas inimigas, seus proprios filhos (Koch-Grlinberg, 1909) .
Estas trocas podem ser interpretadas como estratégias estabele
cidas pelos proprios grupos para se manterem organizados en =

guanto tais.

Segundo Tastevin, conflitos entre caucheiros co
lombianos e peruanos na regiao do Putumayo, no final do século
XIX, levaram os primeiros a se deslocarem até o Caqueta (alto
Japura) , onde viviam os Miranhas. O rio Japura, até entao pra-

ticamente desconhecido, foi retalhado pelos seringais, dirigin

(47) - Vivem ainda, nos dias de noje, igdios Miranhas e Uito-
tos no seu habitat tradicional, na Amazonia colombiéna, e tem
sido estudados por Guyot (1969, 1972, 1976) e Gasche (1972 ,
1976) . Os dados de que disponho nao me permitem, no entanto ,
fazer um estudo comparatlvo entre os Miranhas e Uitotos que
hoje habitam a regiao de Tefé e os referidos indios colombia-

nos.
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do-se a ele grande corrente migratoria (Tastevin, 1921:442).

Os Miranhas do Miratu contam que, praticamente
dizimados pelos "caucheiros colombianos", seus antepassados dis
persaram-se em varios pontos dos rios Solimoes e Japura, tendo

sido reunidos por José Trovao, antigo tuxaua, na aldeia do Mira

tu, onde vivem hoje.

Contam velhos informantes que a precariedade da

situagao dos sobreviventes, agravada por fortes epidemias de
sarampo e catapora, os levou a buscar aliancas com individuos
de outras "nagoes" - Cocamas, Uitotos, cearenses etc. - ali

angas estas que, a partir do inicio do século XX, foram legiti-
madas pelos padres que passaram entao a visitar freglentemente

as aldeias do Miratu e Méria para fazer casamentos e batizados.

Segundo contam velhos informanete, sua situagao

precaria e a discriminagao que sofriam como indios os levou a
guerer "se- branco" e falar a "lingua do branco", negando as~-
sim sua identidade indigena, fato confirmado pelo relato de

Koch-Grﬁnberg:

"Com o correr do tempo, perderam seu proprio
idoma e assimilaram a lingua do vencedo¥, particularmente mulhe
res e criangas, guando escravizados como prisioneiros de guer-

ran (Koch—Grﬁnberg, 1909).

Os Cambebas, por sua vez, que na metade do sécu-
lo XVII ocupavam grande extensao no rio Solimoes (Porro, 1981 :
225), foram praticamente dizimados pelo contato com a sociedade
colonial. Hoje, no Médio Solimoes, os sobreviventes deste grupo
reduziram-se a uma so familia, da qual alguns membros sao casa-
dos com Caixanas, (ver genealogia, anexo 8) indios considera -
dos extintos por varias fontes da literatura especializada (Ri-
beiro, 1970) e pelos recentes levantamentos realizados pela

FUNAI (Faria, 1981) e pelo CIMI (1982) .

Os membros desses grupos indigenas se véem e sao
vistos hoje pelos comerciantes e outros agentes regionais como
"Indios civilizados", termo que se opoe a "{ndio bruto". Se o

segundo tem uma conotacao negativa, ligada a um estereotipo ne-
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gativo, tal nao ocorre com o primeiro. G conflito entre "indios
civilizados" e outros segmentos sociais €, contudo, manifestc

em depoimentos de "civilizados", como os relatados a seqguir:

"Em terra de Indio, quem poe a mao apanha" (presi

dente da Cooperativa Agricola Mista de Tefé).

"Eles sao tudo metido, atrevido. Quando cles

brigam, € dificil nau matar um" (seringalista).

A identidade de "iIndio civilizado",
que relne termos contraditdrios, emerge na situagao atiiil
Tefé como um simbolo do contato entre a sociedade nacional,
vilizada", e os povos que habitavam o territorio antes de ua

ocupagao através das frentes de expansao, os "indios. Os depoi-

mentos dos indios da regiao de Tefé, contudo, registram a vi-
sao de sua historia apenas a partir do momento no qual optaram
por ser "brancos", constituindo-se a meu ver um ponto critico
para sua organizacgao étnica o avango da frente seringalista,que
fragmentou seus territdOrios e os levou a buscar formas de orga-

nizagao orientadas por valores da sociedade nacional.

Verifica-se, no campc politico em Tefé&, uma si-
tuagéo de crise, que se expressa em ambigﬁidades no campo seman
tico dos diversos atores em contraste. Tal campo € pautado por
relagées de poder, que analizarei atraves do cruzamento de

classificadores sociais e classificadores étnicos, esquematiza-

do no quadro que se segue:

INDIO *  BRANCO & CABOCLO _ *
COMERCIANTES Bruto - Civilizado + Exidls Ul
E TECNICOS |

Improdutivo = Produtivo + Preguicoso -
MISSIONARIOS Puro + Corruptor -  Corrompido -

Bruto - (Civilizado - Ind. Civ. +
AGRICULTORES Atrasado = Adiantado <

. Subjugado - Patrao - Ainda Subj.-

* valorizagao atribuida a categoria

g TR ot A o - Bt b Tl T T
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Tal como se 1€ na primeira linha horizontal, os
| tecnicos e comerciantes véem os Miranhas, Cambebas e Majorunas
E como "Indios civilizados*®™, “"caboclos”™, "cruzados", termos gue

RO seu discurso se opoem a "indio bruto”, como s3o0 vistos os

Macu, Cabori e Mura, depreciativamente. Os "Indios brutos ™ sao
considerados como pertencentes ao segmento nao produtivo da
sociedade, e vistos por este motivo como inferiores. Confor
me indica este depoimento de um "civilizado®-

"Por ser indio, nao tem produgdo. Em geral, ele
produz sO o que ele precisa™

-

A marca etnica da identidade de "caboclo™ e

acionada, desta maneira, pelos técnicos e comerciantes, para

e

caracteriza-la como um sinal de inferioridade em relagao
n identidade de "civilizado®”.

Como € esquematizado na segunda faixa, os mis -
sionarios atribuem 3 categoria "indio”, que tem em seu discur-
SO um sentido genérico, uma conotagéo positiva. Esta categoria,
no entanto, tem o carater idealizado do "indioc purc”, gue vive-
ria num mundo também idealizado de relagoes comunitirias n3o
conflitivas distintas das relagoes reais vividas pelos Mira-
1? nhas, Cambebas e Majorunas em Tefe.

A atuacao missionaria da Prelazia de Tefé, gue,

a partir de 1970, quando aderiu a "opgao preferencial pelos

pobres® tragada em 1968 em Madelin, e vem incentivando a forma

¢ao das comunidades de base, projeta, assim, numa inversao

- ideoldgica, a imagem mitica de um indic "com pureza de pensa -

;ﬂ gég , que teria sido corrompido pelo homem branco, transfor-
*do-'n no "indioc civilizado®”, que € encarado negativamente.

Sobme a.categntia agricultnt' indicada

ty




Quando Miranhas, Cambebas e Majorunas afirmam

sua identidade étnica, conferindo-lhe uma conotagao positiva

’

invertem o carater pejorativo atribuido 3 identidade de Indio

Os comerciantes e técnicos locais, no entanto, exvaziam o con -

i

teudo politico que & conferido pelos "indios civilizados"”
sua identidade étnica (guando estes a acionam como uma conota -
¢ao positiva), negando o atributo €tnico da identidade de "ca -

boclo", como expressa o depoimento a seguir, de um "civilizado"

"O caboclo € o indio que deixou de ser indio e
Passou a ter contato com o civilizado. O Iindio & um incapaz

Desde que o elemento serviu o exército, tirou o titulo de elei-

tor, deixou de ser Indio".

Os proprios membros dos grupos indigenas, em de-
terminadas circunstancias, tém negado a sua identidade. Tal =
O caso dos Miranhas que tornaram-se comerciantes em Tefé, Coari
€ Manaus. Entronizando valores da sociedade nacional como a as-—
piragcao por "subir na vida", encaram os parentes gue vivem nas
aldeias como "atrasados", "incapazes", etc., com oOs me sSmos

olhos dos comerciantes.

Os "indios civilizados"™, por sua vez, gue moram
nas aldeias em Tefé, expressam visoes etnocéntricas com relagao
a outros grupos indigenas, considerando-os como "mais atrasa -
dos", "ignorantes", "sem organizacao" etc. Com o evento das
assembléias intertribais, contudo, a interagéo entre indios de
diversas etnias, incentivada pelo CIMI, tem alterado sua visao,
passando Os Miranhas ,Cambebas e Majorunas a valorizar, positiva
mente, entre outras coisas, a preservagao da lingua indigena pe
los Canamaris, Catugquinas, Macus e Ticunas, considerados como

"Iindios mais atrasados".

Adriano Pereira de Souza, a convite dos tuxauas
Culinas e Catuquinas do rio Jutai, fez uma viagem que durou cer
ca de quarenta dias, visitando-os (anexo 10). Ficou impressiona
do com a exploracio pelos "patroes seringalistas”, que “tém
a coragem de enganar O pobre indio como se fosse uma criancga”.
“Com os seringueiros carii (brancos)", diz Adriano, "eles tam -

bém enganam, pelo prego que € muito elevado. Mas os caria ja



tém um conhecimento,né 2"

Adriano contrapos a visao que os "patroes" e 0s

"Indios" tinham a respeito de "ser ladrao":

"Os carit diziam que os Indios eram ladroes, que
eles roubavam a seringa deles, roubavam o cedro deles, que en -
travam e tiravam. Mas aquela pouca borracha que os indios fa-
ziam, eles tinham era medo de vender, até porque eles sabiam

que ia ser roubado pelos patroes".

No relato de Adriano sobre sua conversa com un
"patrao cariu”", fica clara a visao construida pelo lider Mira -
nha a respeito das relagoes entre indios e nao indios no tocan-
te a seus direitos sobre a terra, refletindo sua visao sobre as

mesmas estratégias desenvolvidas pelos Miranhas do Miratu, que

reconhecem o0s posseiros nao Iindios como aliados e com eles com-
partilham seu territorio, tendo em vista garantir secu lireito
sobre ele diante de agentes externos. Conforme indica, porém ,

-

O depoimento de Adriano, a natureza do conflito entre "carius"
e "Indios" nao permite no alto Jutal o estabelecimento de es-
tratégias como as aliangas interétnicas que vém sendo trava =

das entre "Indios" e "civilizados" na regiao de Tefé.

O exercicio da identidade indigena se concreti -
za, portanto, no campo politico da etnia. A relagao com as agén
cias indigenistas tem importante papel na constituicao da iden-
tidade dos "Indios civilizados", mas este papel nao é exclusi -
vo. A procura de sua identidade, muitos Miranhas, Cambebas e
Majorunas entram em contato com outros povos indigenas, conside
rados como indios "brutos", "bravos" ou "mais atrasados", bus -
cando talvez o que Foucault chamaria suas "coordenadas origina-
rias" (Foucault, 1979:29), um ponto de referéncia para a cons -
trucao de sua persona social. O Majoruna Pagao, por exemplo .
diz que passou dez anos viajando pelos altos rios da Amazonia
brasileira e peruana, porgue, segundo conta no seu relatorio

por escrito sobre a "histdria do indio Majoruna':

"A minha vida, os tempos que eu passei assim

longe deles, a minha vida era essa, era conhecer tribo, ai den-
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dentro do Peru, dentro do rio Javari... Eu tinha esse interesse
porque eu gostava mesmo de andar, conheci estes indios porgque
€u me considerava como indio. Quando chegava 13 na tribo deles,
eles perguntavam logo que que eu era. Eu dizia: eu sou indio .
Entao eles falavam alguma coisa la, alguma coisa que eu enten -
dia, eu falava com eles, e al pronto. Quando eu saia de la, eu

procurava outra tribo para andar..."

"Todos patrao que eu trabalhava todos eles me
judiava porque eu era indio tudo que falava comigo eu nio enten

dia. Depois que eu entendi a lingua portuguesa, ai foi que me-

lhor para mim; assim mesmo sufria muito nas mao dos patrao".

"Quando nos reclamava para patrao porque que ele
nao pagava mais o quilo da nossa producao, eles respondia para
nds: agora eu sO vou pagar a um cruzeiro por quilo. E nds nada
podia dizer porque ele prometia bater e ndos ficada com miedo.
Como sofre estes Indio no Amazdnia. A produgao deles nao tem va
lor, patrao paga o preg¢o que ele quer, ainda existe esta escra-

vidao com os Indio dqui no Brasil".

Pagao diz também:

"NOs trés irmao achamos que nos morando junto
nds vivia melhor e viemos morar junto da nossa tribula. Quem
deu este apoio pra nds sair do Japura foi o Padre Antonio que

era o vigario da Vila de Alvaraes. Al fomos tendo conhecimen -
to com diversas pessoas, al foi melhorando a nossa vida, agora
ndés ja somos socios do Sindicato de Tefé e da Cooperativa 8
EMATER. Tudo isso foi por intermédio da Prelazia de Tefé mais

con tudo isso, nos ainda somos machucados pelos patrao”.

Como demonstra o depoimento de Pagao, os "indios
civilizados véem os "indios mais atrasados", como "subjugados

pelos patroes". Véem-se a si mesmos, contudo, enquanto ainda
subjugados.

A categoria "indio civilizado", expressando uma
contradicao entre seus proprios termos, serve como mediador en-

. [ . . . .
tre identidades contrastivas: as categorias "indio" e "civiliza

do". Os individuos que assim se definem vivem portanto uma si-
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tuagao dramatica, engendrada pela ocupagao das fronteiras da
sociedade nacional. Foram forcados pelas circunstancias da do-
minagao a entronizar as categorias da sociedade civilizadora ,
€ internalizam assim os seus valores, como "ser branco", "civi
lizado", "subir na vida". Negando deste modo, a identidade in-
digena, veéem-se ainda como dominados, buscam valores alternati
vVOos, na tentativa de reconstituir a identidade perdida. Adria-
no, Pagao, e muitos outros, viajam pelos altqQs rios, com o in-
tuito de conhecer outros indios. Encarando-os, porém, enquantc
subjugados pelos patroes, véem-nos como inferiores, valorizan -

do negativamente sua identidade.

As contradigoes na situagao atual em Tefé permi-
tem que os "Indios civilizados", no exercicio da identidade ,
construam um projeto étnico, que tem natureza politica e ideo-
logica, pois pretende inverter as relacoes sociais a que estes
grupos vem sendo submetidos. Os "indios civilizados" buscam,
assim, condig5es para fazer a venda direta da sua produgcao em
Manaus, e "libertar-se dos patroes". As ideologias étnicas 2
neste sentido, sao representacoes que tém o carater "gerativo"
de "justificagao e projeto", além da funcao simplificadora .
que implica na construcao de imagens idealizadas a respeito de
si mesmos pelos grupos sociais (Ricoeur,1977:69), que servem

como categorias integradoras para OS MmMEeSmOS.

Nao obstante, as relacoes de sujeic¢ao/dominagao
da formacgao social em que estes grupos se inserem sao interna-
lizadas por seus membros e eclodem, dramaticamente, no bojo do
movimento promovido pelos "Indios civilizados", visto consti =
tuirem estes mesmos "Indios civilizados" o resultado das con -
tradigoes histdricas do contato entre a sociedade nacional e
as populacoes indigenas. Emergem, portanto, relagoes de poder
entre os membros das comunidades indigenas de Tefe, relacoes
estas informadas tanto pelas contradicoes da sociedade social,
guanto pelo proprio dinamismo das relagoes entre os grupos. Pa
péis como o de "tuxaua" e "patrao", neste sentido, sao operati
vOs para a organizagao politica dos proprios grupos, para a

articulacao entre eles e para a consecugao de seus objetivos.
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Pode-se dizer, no entanto, que seu projeto nutre
se da possibilidade utOpica de inverter as relacoes de sujei -
¢ao/dominagao da formacao histdrica no gual brota. O Miranha
Verediano Cordeiro fala, por exemplo, em uma reuniao intercomu
nitaria, em que "todas as comunidades do Brasil poderao formar
uma sO cooperativa". Lino Cordeiro, por sua vez, devaneia com
a estruturacgao de uma organizacao indigena regional que criti-

que uma organizagao indigena nacional "pelas bases".

A —~ ¢ v
las, den-

Py

tro de uma sO unidade da Federagao, como o Estado do Amazonas

!

longas distancias, tanto espaciais quanto sociais, produzidas
pelo contato das frentes da sociedade nacional com os diversos
grupos indigenas, tornam dificil a concretizacao de estraté -

gias que possibilitem esta organizacgao.

A relacgao com agéncias indigenistas tem sido ope
rativa para a constituicao da identidade dos "indios civiliza-
dos", que €& instrumentalizada na defesa de interesses como a

garantia do territdrio e a libertacao dos patroes.

Alguns Miranhas, Cambebas e Majorunas tém demons
trado porém insatisfagéo com a agencia indigenista oficial. O
Miranha Lino Cordeiro conta, por exemplo, que, quando fundou o
Sindicato de Trabalhadores na Agricultura de Tefé, tinha em
vista a constituigao de uma entidade que fortalecesse, segundo
suas palavras, "uma politica dos pequenos". Com esta preocupa-
cao, segundo conta, procurou articular-se  também com o movimen
to de estruturacao de uma organizacao indigena que representas

se legitimamente os interesses dos grupos indigenas no Brasil.

Nao cabe nos limites deste trabalho discutir o
processo de organizagao da chamada UNI (Uniao das Nagoes Indi-
genas) , que se desenrola dentro de um campo complexo de influ-
éncias. Convém notar, que este processo, todavia, tem tocado
diretamente os grupos indigenas de Tefé, e provocado efeitos

significativos na constituigao e exercicio da identidade étni-
ca por estes grupos.
No Primeiro Encontro Nacional dos Povos Indige -

nas do Brasil, realizado em Brasilia em julho de 1982, foi de

cidido pelos indios que é necessaria a organizagao de mecanis-
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mos regionais de articulacao entre os grupos indigenas e suas
liderangas, para tornar efetiva sua representatividade, tendo
sido eleitos por votagao a Comissao Representativa dos  Povos
Indigenas no Brasil (CREPIB) e trés representantes indigenas

para cada regiao brasileira.

Os lideres Miranhas e Cambebas presentes a este

Encontro levaram seus resultados a aldeias e discutiram em

gena. Fatos como este, no meu ponto de vista, sao significati-
vos para a reinterpretagao da identidade de grupos étnicos
que viram seus valores fragmentados e seus recursos apropria -

dos pela expansao da sociedade nacional sobre seus territdrios

O exercicio da identidade indigena extrapola, po
rém, o campo politico regional. Lino Cordeiro, gquando partici-

pa de encontros entre representantes de grupos indigenas bra -

sileiros, ou mesmo de reunioes internacionais promovidas por
agéncias indigenistas nao governamentais, tem expressado a
identidade indigena em termos gerais, colocando a identida-

de Miranha em relacao as de outros grupos indigenas brasilei -
ros ou de outros paises, sendo unificados estes grupos por

seus depoimentos na denuncia de serem dominados e expoliados.

Em Washington, Lino Cordeiro representou junto

(48)

com Marcal de Souza a Comissao Representativa dos Indios
no Brasil na "Conferéncia sobre controle de recursos nativos
e o desafio das multinacionais". La, apresentaram um documen-

to (anexo 11) no qual, ao apontar "alguns dos principais pro -

(48) - Marcal de Somza foi assassinado no Mato Grosso do Sul
em novembro de 1983. O enfermeiro Guarani~exprgssava claramen
te em seus depoimentos publicos uma posigao critica em rela -
Qéo ao indigenismo no Brasil, em defesa da terga e da liberda
de de organizagao dos indios, denunciando também a Guarda Ru
ral Indigena (GRIN), que € no Mato Grosso do Sul, sengundo in
formacoes pessoais de Marcal de Souza, constitulda pela FUNAI

atraves do suborno dos indios.
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blemas causados pelas multinacionais no Brasil e pelo pro- |
prio governo Brasileiro", denunciam as divisoes provocadas en
tre os indios pela atuagao indigenista, que os utiliza em
proveito de outros interesses, expropriando-os de sua terra ,
que, segundo Lino e Margal, "para o indio representa sua J!B-
pria vida".
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ANEXO 1la
Ilmo.Sr Kazuto Kawamoto

Delegado da Fundacao Nacional do Indio

Manaus - AM
Aldeia Miratu, 23 de Setembro de 198
Sr. Delegado

Dirigimo-nos a Vossa Exceléencia pela presente, pa

ra reivindicar providéncias no sentidc de oficializar a demar-

cacao da aldeia Miratd no lago de Uarini, no municipio de
Tefé-AM, onde moram mais de 500 (quinhentos) Indios da nagao
Miranha.

O objetivo da oficializagao da demarcagao da area
€ apenas para evitar que haja a invasao nas terras por tercel-
ro gque podera causar graves problemas como nos outros estados
brasileiros, visto que a area ja esta demarcada com recursos

proprios agora queremos documento para termos seguranca.

Diante das dificuldades que tem a Prefeitura
mais proxima-Tefé- que nos auxilia nas tarefas de educagao
dos nossos futuros, esperamos que este apelo receba Vosso

apoio e dos demais orgaos publicos.
Aguardando a providéncia solicitada, agradecemos
Vossa Exceléncia pela atencao que nos concedeu e apresenta -

no nosso protestos de consideragao e respeito.

Cordialmente

Iino Pereira Cordeiro

Capitao da aldeia Miratu-Uarini

-

Aldeia Mirati
Delegacia Regional da FUNAI
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ANEXO 2

E.01/79
De: Comunidade de Uarini
Para: SUDEP

Assunto: Solicitacgao se faz

D.D.

Senhor responsavel pela SUDEP em nossoO Municipio, sa-
bendo nds da comunidade de Uarini, que vOs estais sempre empenha-
do para controlar o pescado em nossa area e que nao mede esforgo
para praticar a justiga diante dos fatos que até entao acontece -
ram. Passariamos a relatar um acontecimento muito desagradavel
gque ocorreu em aguas de nossa comuniddde na segunda gquinzena do
més de novembro de 1978, quando um pescador (gelador) com O nome
do barco "Sio Paulo" procedente de Manaus langou sua rede de pes-
ca na boca de Uarini e apanhou aproximadamente uns 30.000 Jara -
guis da escama miuda e depois de algumas horas de trabalho ~para
composiqéo dos referidos peixes em caixa propria aparece por ven-
tura um outro cardome de jaraquis desta vez de escama grauda, en-
tao o que fizeram, langaram foram todos os peixes ja apreendidos
e tomaram outro lance com outra quantidade, ficando entac os
30.000 submerso nas aguas que logo comegaram a danificar toda a
area, privando assim os moradores de 13 em praticar o uso da agua
para lavar roupas, beber, pescar em fim para nada servia por quan
to estava estragada. Por outro lado os peixes estavam saindo para
a disova, onde ficam alguns dias para a multiplicagao, mas infe -
lizmente isto nao aconteceu porque foram mortos inclusive milha -
res que logo depois de alguns anos poderiam servir para o pescado
controlado nao sO de nossa comunid-~de mas de todos gue OS procu-
ram com o objetivo de saciar a fome de outras regioes.

Solicitamos entao providénciaS'cabiveis nog sentido
de ponir Os crinossos que praticaram tao desagradével ggao e que
sirva tal providéncia para exemplificar outros que quelram segui-
lo em outra oportunidade.

Esperamos desde ja que isto venha logo a ser sabido
pelas grandes autoridades competentes e possam controlar tudo pa-
ra o bem estar de todos os que vivemos a merce do pescado. -

Antecipamos nGSSOS agradecimentos, esperando providen

ciais.
atenciosamente
Lino Pereira Cordeiro
(representante da comunidade)
AD.5X .

Representante da SUDEP
POSTO DE TEFE
AMAZONAS
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ANEXO 3

LEGENDA DA GENEALOGIA DO MIRATU

José Trovao - MI (Miranha)

Diogo da Silva - CA (Carapana)
Esidia - CA

Augusto de Barros Lopes - UI (Uitoto)
Merenciana - UI

Francisco Braga - CE (Cearense)
Eniceta - IS (Issé)

Marcelino

Joao Cordovil - IS

Anselmo Ferreira Cordovil - IS
Gaudéncia - MI

Amalia de Matos - MI

Maria Gaudéncia de Matos - MI
Benedito Cordeiro - CE (Cearense)
Antonio Cordeiro - CO (Cocama)
Chico Cearense - CE

Tereza - MI

Antonio Francisco da Cunha - MI
Jovita Odorina da Cunha - MI
Raquel - MI

Gregdrio Monteiro - MI
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Felisberta Alves de Souza

Dacia da Cunha

Joaquim Diogo

30. Juliana dos Santos | £
Bh. Aureliano Lopes
B2. Lupercio Braga
23 . Raimunda Braga
2 34. Josino Pinheiro de Souza
| 35, Maria Vanina Correia Marques
36. Teodoro Cordovil
| 37. Vandique Ferreira
lj‘ 38. Benvinda Ferreira da Silva
u 39. Antonio Solitario - MI
40. Joana - MI
41. Lucimar de Matos
42. Marcelino Cordeiro
43. Pedro Cordeiro
44. Felipe Bias dos Santos - PE
- 45.  Manoel Cicero Ribeiro
L ?iﬁ. Jovita Alves
ifﬁi?. Iolalia Alves '

Rosalva , g il Myl




60.
61.
62.
63.
64.
5.
66.

Carlito

Ribeiro

Eni

Joca

Marlena

Arlene

Francisco

Natanael

Mariano de Souza - MI
Emalia de Souza - MU
Francisco Cavalcante - MI
Isabel - MI

Celestina - MI

Inacio Lopes

Francisco Manoel do Nascimento - MI
Clara Cordeiro
Raimundo Braga

Ondina Cordovil
Raimunda Cordeiro

José Vandique Ferreira
Luiz Ferreira

Maria Ferreira de Matos

 Raimundo Ferreira de Matos
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Marilza

Nazarée

7. Francisca

| Domicia .
Maria Cordeiro

Santiago Perez - PE (Peruano)
91. Raimunda

Tereza

Adriano

Raquel

Rosa

'?i. Maria

97. Cesar Barbosa - CE

Joaquim Cavalcante

‘?f. Antonio Cavalcante

100.  Luciana Cavalcante

Gioconda Cavalcante

Raguel Cavalcante

Ha;ia Barreto - AM (Amazonense)
Pedro Miguel Rodrigues - CE
 Agnaldo Monteiro

- Otavio

",ﬁxegério Monteiro
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Nazaré Lopes

Heitor de Souza - TU (Tukuna)

Celina Carvalho - TU
Nazaré

Inacio

Eladio

Adelaide
Jucelina
Deuzuila
Joaquim Braga
Mariano

Maria Gaudéncia
Pedro Cordeiro
Joao Cordeiro
Manoel Cordeiro
Verediano

Lino

Valdir

Sindoval

Lena

Darci

Eudes

Eudevis
Geraldo G&Wﬁlﬁﬁﬁﬁg

.
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Maria Barreto

Maria Iraci Barreto

Edilson

Deusa -

Maria Madalena

Maria Perpétua

1149, Raimunda Pereira Lopes

;7?; .ll

E=. 150. Aldenor Gongalves da Silva - CE
S

ER. 151, Inacio Valdelicio da Silva Lopes

"Wg152. Laura Cavalcante
_3; 3. Joao Cavalcante
‘.?;J154. Paixao

.1;g155. Américo

Antonio
i3
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BRI S o s a3 e o o e v v » «adiAS AD mes de Maio do ano de Mil novi-
centos e setenta e tres, nesta vila de Uarini, Municipio de Tefée,
Sctado de Amazonas, os abaixo ascinados, fazem entre si o presens
te termo de compromisso: de um lado a sociedade agropeguaria Cris
to Rei, : : /

' : Vo outro 1adOeecescssoscilscccéadisocicsnsnts
de maneira seéguinte: )

I, A socicdade Agropeguaria Cristo Rei, secdiada na Vila de Uarini
Anmazonas, representada pelo Sr ., Yadre Francisco Bazelmans, de na-
cionalidade IHolandesa, paroco na Vila de Uarini sob a respons.a -
bilidade das Obras Sociais da Prelazia de Tefé -se obriga:?

a. & liguidar as dividas do SPi..evessveleificievocicaiareitngidonce
existente no comércio até o dia 21 de outubro do ano p/firdc
(1972),

b. A dar-lhe assisténcia médicamentosa gratuita,

C, A fornecer cada mes um rancho da CARITAS conforme houver,

d. £ proporcionar outras facilidades conforme os estadutos,

-
i

/7 / ¢ , | / X :
b % B “Sr:.,'..’...‘!o.-..'.&.n3‘...‘."...- oo'oo(”-’)me do SOClO) obriga-se
pelo presente para todos os efeitds de dereito:
a, A trabalhar nos campos da referida sociedade pelo prazo de 5

(cinco) anos concecutivos e conforme os estatutos de nossa socie-
b ~
dade a ocupar 3 (tres) hectares por ano,

<

b, A gelar durante o periodo de cinco anos por todos os trabalhos
exigidos pela nossa sociedade, na funcao Aot LS dscbiadealTsbunsons
c. A entregar durante cinco anos todos os seus produtos para a
venda nas melhorecs condicoes financeiras,

d, A pagar suas quotaspartes surante 10 meses por ano nn valor de
cr8 10,00 (dez cruzeiros) sujeitas as correcoes monctarias, con-
forrne os cstatuto da Sociedade e esta durante 5 (cinco) anos.

Ficara obrigado a devolver toda a importancia (vide sub la.)
suas contas, no caso de nao cupprir

o AT

b
f

=]
recebida coro ligquidacao de
as suas obrigacgoes COmo asima descritas, sendo por 1isso sujeito

a penalidade de elie y
Por ser verdade mandaram datilografar o presente termo de

’ . W
coproriisso, e€n duas vias, pas para un so efeito, que, lido e a-
chado conforme, ambos ascinaran,.

Uarini, ..; de c.oo‘/-.'qooni... de 1973.

PADRE FRAIICIGCO BAZELMANG

/ /
Pela Sociedade Cristo Rei das Obras Sociais
da Prelazia,/em Uarini Anm,

.
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ANEXO 5

Os agricultores do Municipio de Tefe, damos Os noOssOs para-
bens ao senhor Milas, Gerente do Banco do Brasil, e os demais
funcionarios, enviados por Deus, até que enfim apareceu este
Gerenge gue veio para ajudar os pequenos agricultores.

NOs agricultores temos a honra em aplaudirmos, a sua agao.

Enfrentando sol e chuva pelos rocados, rogas e casas de fa-
rinhas " verificando nossas necessidades.

Assim €éle conheceu varias localidad€s no nosso municipio de
Tefé F

Como, Xidarini,Caiambe, Repartimento, e demais outras. Coi-
sas gque ninguem tinha feito, e porque fizeram essa arbitrarieda
de de transferir ésse homen que foi mandado por Deus para ajudar
o pequeno agricultor e vindo agora outro ou o mesmo de antes
gue sO sabe dar valor aos grandes comerciantes e aosque nao tem
xx interésses em plantar ou melhor aplicar o dinheiro emprestado
na agricultura a nao ser no .proprio comercioc por isso O Amazo -
nas naom pode se desenvolver porque o" comerciante € o gque mais
tira dinheiro para a agricultura e nao planta, ganha nas costa
do agricultor e sempre prejudicando porque SaoOXXXX OS que mais
tem terra eos que menos plantam. PERGUNTAMOS22222222222222222222
Se € assim que € o plano de encher a~panela VaZiaecensanissssn -
Ou & éste o plano de PLANTE QUE O JOAO GARANTE?222?

Tefe, poderia comecar a desempenhar essas atividades de gque
a Nagao depende, quer diser a produzir para o abastecimento dos
mercado internos ao menos, quando era enviado do ceu um homem
para ajudar os pequenos agricultores, Mais como o DIABO sempre
tem os déles.xx

POR ésse motivo os grileiros ficaram revoltados e denuncia -
ram " esta acao do gerente do BANCO DO BRASIL S(A agencia Tefée.

Esperamos que O NOSSO governo venha a cumprir com a sua pro-
messa de querer encher a panela vazia e tambem dom Pres, com o

plano plante que O JoAOgarante

Senhorita Ivania Vieira, se for possivel mandar-me
20 (vinte) jornais diarios (todo dia) pela TABA e mande dizer
o prego que aqui ja tenho preferencias decompras e mande dizer

condicoes de pagmento " gualguer coisa telefone para mim pa-
:: osegugnte endereco ESTRADA DO"/ REROPORTO N° 953 ou para SIN
DICATO DOS TRAB.RURAIS DE TEFE SEMINARIO ESPIRITO SANTO C.E.P.

69470

a comunidade tefeensse_de_agricultores

——————— —— ——




l ANEXO 6
POLO JURUA SOLIMOES
CR$ 1.000,00
ANO
MUNICIPIO/PROJETO 1979 1980 1981 TOTAL
I. PROJETOS ESPECIFTCOS 13:430 0. 91l 93. 000 227.490
1. Tefe 25.420  19.060 33.500 79.980
- e 48 Inventario Florestal 5. 050 - - 5.050
: i 8 Implantagao de auto-servigos fluviais 2.550 - - 2.550
|9 Apoio a Comercializacao agricola e
abastecimento alimentar 5.970 - - 5.970
A Via de acesso ao aeroporto 9.000 - - 9.000
. Abastecimento d'agua 2.000 2.560 2.200 10.060
3i6, Recuperagao da Escola Eduardo 'Ribeiro 850 - - 850
= Sistema Viario 6.500 5. 000 11.500
.8 Cais de Saneamento 1.500 - 1.500
1.9, Construgao da Base Fisica do Projeto

Rondon/Manutengao 8,500 7.000 15.500

1.10. Implantagao e Consolidagao da Floresta
Nacional - 10.000 10.000

l.11. Estudo de Viabilidade para implantagao
do P6lo Dendezeiro - 8.000 8.000

[ze



r ’ ANEXO 7

> MINISTERIQ 0O IMNTERIGP
. FUNDAC AO NACIONAL DO N IO - f UNAI - s IR
Gablneta do Freasldoern'e )l
f Wbt
| CONT. PORTARIA N° [4Jc |/ vy/m2.

I - DECLARAR como de possce  permanente do g ind 7§
gena Miranha, a area }omprvvndidu pelos limites constantes d Tt 1 1]
descritivo e planta anexos, partes integrantes desta Portarid a sul
perficie aproximada de 28.800 ha, (Vinte ¢ oito mil ¢ oirtocent qp,,,a
res), localizada no municipio de Uarini-AM. ) ﬁ

T

i Il - DETERMINAR que, para cfcito de control dmini s

trativo, a area em refercncia denominiar-sc - APEA INDTGENA M1

oy

e

I1I - RECOMENDAR ao Departamento Geral do  Patg (X)WU
Indfgena que promova, d demarcagao dos limite L €1 g f:“»' rovi -
denciando sua materializacao atravées da colocacio de marcos ¢ placasy
indicativas, observadas us condig¢des téenicas inerentes ¢ as dosponib i

lidades orcamentarias e [inanceiras.

IV - Dl.'lIRA\XINAR a0 I)’\‘I):l g G T Goeral do Pats !méni

Indigensa que agilize o processo de regularizacio fundiaria  di pEEEE

& 1 N O o Se Fgd ( SUPLR R
p da area, na forma regulamentar, culminando <oy seir repd St il

. -io, precedido da homolopacdo da demarcacao admini
| ’ |
. Decreto 76.9949/70.

strablilva. ¢ pResEL T

disposigdes do artigo 79 do

V - PROIBIR o ingresso, transito  ou permincnciia, nd

aludida area, de pessoas ou grupos nio=-itndios, salvo quando autorizg

dos por esta Fundlcﬁo e desde que a atividade
ou fhconveniento ao proccs:o de aSSI\ICnLll LS IDﬂiﬂS.

nio seja  julpada nociwve

/{’ /Z’
PAULO wnuwﬁ},\l,
Prvﬂld(wtv




MINISTIRID DO IMTERICY
AO NACIONAL DO Ira

CGabinate do Pronidor te

PORTARIA N©

-

O PRLESIDENTE DA i[lf\'“f\(_‘,,'r\'/’ AU TORAL 10 TS WAl Rk

uso das atribuicdes quc¢ lhe confere o artipo 8¢ do statuto, o oo el

pelo Decreto n? 84.638, dc¢ 16 de abril de |

1 ‘.0 Fodoral de assistencia aos silvicolas, asscpurar ¢ garantir {10 S

5
CONSIDERANDO que compete a FUNAL, na qualidade de Oi
-“Iid; ‘s posse permanentc das terras por cles habitadas, con :*

bt Al 2 e T p = il 5 oy ; Abiz

p" é artigo 19, item [, alipes "Wy da ke S RESERS ( fo ABT6H
4 o - - . 0 ‘e n 'E .l \l TI‘II ||"'- x - [ - - ‘\?‘ ~ d[
H b?O;kﬂ 1967, 8 com o artigo 19, item IZ, :

b ey
t Fumch,
(
.l o : : | '
| 4 &‘ [ CONS | I)IRANDO ({UC aos O ndiros ¢ reconhec ido o direir

“to exclusivo dus riquezas naturais ¢ de todas as ntilidade

precisos termos do artl

,Q noa torras pox eles habitadas, nos

‘. - CONSIDERANDO que, apos o reconhecimento previo, d

.. 29 do Decroto 76. 999 de 08 de janeiro de 1076, f1

69 pcrmanente 1nd1gena assim caracterizada ¢ 1ide

& T disp051c°°5 dos artigos 23 ¢ 25 da lLei n¢

..‘GJ do Indio);

60ﬂSIDERANDO finalmente, que os estudos constantes

so administrativo FUNAI/BSB/2467/81, conclulram p
de ocupagao dos indio

fd.finlr os limites da area
a terra julgada necess aria a sobhrevive

o asscgurar
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: i Ve T3
MINISTERIO DO INTERIOR * .-"/*m
FUNDACAO NACIONAL DO INDIO - FUNAI = /O —
e e s e BPSERE

INFORMACAO N°© 3 2?4 /DGPI/DID/S2

[; REF. : PROC/FUNAI/BSB/2467/81.
ASS. : Identificacio de Terra Indigena MIRATU.

> Senhor Director,

Encaminhamos a V.Sa.

» processo de identifi
cacao da terra indigena MIRATU, situada no municipio de lefeé,
Estado do Amazonas, acompanhado de Portaria de dflimitacio par:
ser submetida a aprovacao do Sr. Presidente da FUNAL.
Nesta oportunidade ressaltamos o scpuinte:
1) A terra indigena Miratu cerca de vinte
oito mil ¢ oitocentos hectares ¢ ocupa
E por duzentos ¢ quarenta ¢ oito indios
f} RANHA que ocupam-na desde principios dd
seculo XX oriundos do Rio Japura; |
2) Os trabalhos antropologicos e cartogra
cos desenvolvidos pbr tcenicos da FUNA
satisfazem Portaria S517/N/78;
3) Os iIndios MIRANIIA mantém os limites da:

terras que ocupam perfeitamente defini

das e resguardadas de invasocs;

4) Com a delimitacao da terra indipena MI

TU seria conveniente instalar posto in
gena, cscola ¢ enfermaria para assisti

os indios MLRANHA. e
Br&sﬁﬁi&, de setembro dec w’g@; .’.‘ ¥
B o P e B
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ANEXO 8

— RECONSTITUICAO DAS ALDEIAS OMAGUA NAS ILHAS DO ALTO AMAZONAS,

NA SEGUNDA METADE DO SECULO XVII.

CATOREARA be
7% aLpeia Q, ——————— J
/ 3
L o -l b pPs
UP*/ ‘@ s s
G % - 1|y
:.'Of'
i ¢
67 6‘?
nh2 : o
s ALDEIAS oMmAGUA : ¥ AcuNA 1639
@ DeLacruz 1647
4° A FRiTZ 1691

CIDADES MODERNAS :
TRIBOS ViZiNHAS DDs OMAGuUA (FRiTZ 16’1)

1:4500.000
e — ———

{ oy 2 U8 Ko

p
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ANEXO 9

REGULAMENTO DA COOPERATIVA

De acordo com o ante-desenvolvimento que sera de -
senvolvido na comunidade de Miratu fosse nessecario ao uh es-
tudo, por parte de uma comissao junto aos proprio 1lideres e
autoridades onde poderao se aprovado ou nao, sobre um regime

que se faga cumprir e exigir e que podera funcionar como leis
Tema - Direito, Deveres e Funcionamento
art. 19 Funcionamento:
;f De acordo com o numero de associado havera um ca-
lendario obedecendo da seguinte forma no servigo que deverar
funcionar obedecendo o calendario.
a) O servigco comegara do 19 ao 29 e assim susseci-

vamente até o ultimo a comegar novamente pelo primeiro

g art. 29 Dever

E de dever de todo associado chegar e trabalha no

sevigco nos seguintes horarios abaixo mencionado

a) para rocagem chegada 7.00 horas comecar 8,00 horas

b) derruba 6,30 horas 7,30
¢} planta 6,00 horas

capina " 7,00 horas

arrancar mandioca "
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cabera ao dono do servico ao retardamento do servico, tendo que

se justificar por qualquer razao a serem mencionado abaicho

a) caso de doenga

b) ou por falta de alimentacao

c) por grande distangia ao servicgo

d) caso de irresponsabiljdade do mesmo

‘ e) ou por mau tempo causado por forte chuva e suas

concequencia
‘ art 49 Dever-

E de dever de todo associado ajudar no dia do sevi-
¢o a varios outros servigos que lhe conféri na comunidade como
seja.

a) transportagem e distribuigéo de maniva na roga

d b) no transporte de agua e distribuicao na planta-

: gem

c) para a alimentagao isto € cagar, comprar e pes-

car

art 59 Dever:

£ de dever do dono do servico e da propria comunida
de calcular e basear na colocagao de mandioca para que nao ve-
nha prejudicar o servigo em seguida artx. 69 Direito:

lg 7 Caso o associado precisar de resolver outro negocio
I partlcular, tem assecgo livre sendo que—a comunidade nao tenha
‘ .-u >r de realizar o seu servigo.

.
‘
‘

- 79 nigeim
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art 892 Direito

Uma vez confirmado o estado de doenca do associado

nao alterara em nada pois tera seu direito da comunidade em rea
lizar ser servico.

art 99 Direito

Cabe ao associado o direito e todo asseco de reinte

grar normalmente no servico caso tenha infligido o art 6@

art 109

Nao se atemite a falta de qualquer elemento da comu
nidade ao servico sem que nao seja justificado isto & que nao

esteja dentro dos art 69, 8?2 e 7°.
art 119 Dever

Para garantir a hordem dentro da comunidade para que
nao afeta a organizacao todo o elemento que faltar além de 3
falta, a organizacao tera de junto a uma reuniao para em publi-
co saber si o elemento nao deseja mais trabalha na comunidade ,
caso o elemento fique e falte mais dois dias sera desligado isto

para nao prejudicar os demais.

art 129 Dever:

Para garantir e beneficiar a propria comunidade em
pequenos beneficio mas que para a comunidade é muito importante
todo socio tera como dever obrigagao de depositar mensalmente um

certa importancia em dinheiro em uma caixa para Os seguintes ca-
sos como seja.

a) Caso de doenga e suas goncequencias

b) para compra de gazolina, 0leo e combustivel
c) " frete de motor

d) i despesas ‘de viagem em caso de doencgas

e) " compra de material para construgao de casa
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art 139 Direito:

Nao tera direito e nao sera permitido o empréstimo

de dinheiro a quem quer que seja e que nao esteja dentro do
art 129 e de seus Iitens.

arct 149 Direito:

E Tem direito de emprestimo a todo o associado desde
1 gue seja correto em todas as normas e que seja comprovado a
sua necessidade e que seja para qualquer um dos itens do art

12 tendo que obedecer as seguintes regras:
a) o associado pagara o dinheiro no prazo de 40 dias

by " o nao pagara juros ou outros...

c) tera que deixar um objeto no valor do dinheiro

ou anos de valor

d) O objeto tem que estar em perfeito estado de concervagao ou

no minimo regular

e) O devedor tera que assinar uma declaragao acompanhada de

duas testemunhas autorizando que se faga cumprir o contrato as-

sinado.

art 159 Direito-

Tera direito ao emprestimo em dinheiro mesmo O asso
ciado que nao estiver trabalhando, se estive infligindo o item

a) do art 129 tendo que obedecer os seguintes itens

a) esteja em dias com seu pagamento

b) que obedega os itens a)c)d) e e) do art 149

art 169 Direito:

| Caso o associado nao pagar na data marcada tera di-
t;o de uma toleranqa de mais trinta dias, terminaﬁa a -}
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b) Da soma do leildo sera descontado o dinheiro para devolu -
¢ao de caixa.

) o devedor tera direito na sobra de seu fundo de reserva.
@

art 179 Dever:

n Para ajudar o proximo & uma forma de humanidade fi-
ca ao emprestimo de dinheiro a particulares nas seguintes condi
1B goes e itens

a) tera que obedecer os seguintes itens c(, d) e e) do art 149 |

c) o devedor tera dois planos de pagamento, um com 30 dias e

com 10% de juros, e outro com 50 dias com 20% de juros. |

art 189

direito a uma toleranca de mais 30 dias, terminando o prazo de
toleranca e nao for feito o pagamento al sera usado nos itens

Caso o devedor nao pagar no fim de seu plano, tera |
a), b) e ¢c) do art 169




WESREE S

udlr,

231

ANEXO 10

Relatorio da visita de Adriano Pereira de Souza, tuxaua da al
deia Miranha do Miratu, no alto rio Jutai, a convite dos
tuxauas Canamari Geraldo e Manduca, do tuxaua Culino Armando

e do tuxaua Ticuna Sebastiao.

Parti da aldeia do Miratu na companhia do Padre
Dionisio e do Bispo Don Mario, e do Presidente do Sindicato
de Carauari, no dia 20 de setembro de 1981. Subimos o Solimoes

até Fonte Boa, encostando 13 as sete horas da manha. Saimos de

132 umas nove horas e chegamos as onze horas da noite na cida-
de de Foz do Jutal. Fomos visitar o sr. Bispo Don Joaguim du
Lange e almocamos com ele. As duas horas do dia 22, entramos

no rio Jutal e depois de 3 horas de viagem alcangamos a aldela
dos Ticunas, aonde encostamos. PassamoOs 12 mais ou menos uns
30 minutos visitando a aldeia. Acho que totalmente tem umas
25 pessoas. Eles sao da Santa Cruz. E dai viajamos diretamente.
Passamos em Vila Copertana as quatro horas. Al viajamos direto,
dia e noite, subindo o rio Jutal. Seis horas depois, encosta
mos em Curuana. Visitamos O lider desta comunidade. Ia ser or-
ganizada uma reuniao da fundagao do Sindicato dos Seringuei -
ros. Quando foi no dia 25, chegamos no lugar Simpatia. Era dos
Culina, do tuxaua Armando. A situagao 1d era muito triste. As
casas deles todas de carana, assoalho de paxiiba. Eles fala -
vam que toda a producao deles eles achavam que OS patroes leva
vam em troca de pequenas coisas como pelo menos querozene, Sa-
bao, aclcar, café. Isto foi o que eu vi la. Tinham umas 25 pes
soas totalmente. Nao conhecem dinheiro, Ja entendem um pouco

ae portugués. Ficamos 30 minutos no Simpatia. Al partimos pelo

Jutal na direcao de Nova Vida.
LA encontramos um barracao muito grande, coO

e assoalho todo de paxiuba barriguda.

Chegamos dia 1 as 11,00 horas .

Ficamos la um dia.

berto de palha de carana

L3 encontramos nesta casa umas cinco ou seis pessoas. Tambem

a professora Lucia estava 132, encontramos ela toda alegre. No-

& um seringal. padre Dionisio foi fazendo aquela esca-
campo de futebol de frente da casa, ele

va Vida

daria, ai logo fez O

mais uns 3 homens. Ji viajavam com ndis mais de 15 pessoas. lo



go apos, umas quatro horas, foram jogar, fizeram o jogo. As
cinco e meia foi a abertura do Sindicato. Tinha umas 50 pes-
soas. Foi uma reuniao tao linda ! O Presidente do Sindicato

do Carauari deu a abertura junto com @ sr. Don Mario e o Padre
Dionisio. O Presidente explicou muita coisa sobre o seringal
e sobre as terras. Don Mario explicou também, e ai veio o con-
vite para fazer a benzecao da casa comunitaria. No dia sequin-
te, dia 2, guando amanheceu, a partir das seis horas, ja tinha
mais de 50 pessoas junto com a gente nesta colocacao do Serin-
gal Nova Vida. Al veio a Procissao de Sao Francisco. Foram
benzer a casa, Don Mario foi celebrar um culto. AI foi uma coi
sa muito importante que eu achei. Mas ja era o dia de eu via-
jar junto com o Padre Dionisio e deixamos Nova Vida dia 2. Via
jei com ele até onde o motor de popa podia. Dai ele baixou e
eu subi a remo com o tuxaua Armando que vinha com nois desde
a aldeia dele de Simpatia. Quando foi no dia 3, noOs chegamos
na aldeia Kanamari de Carana. Al fui recebido pelo tuxaua
Geraldo, fui apresentado ao pessoal dele. Al veio em nossa
diregao um cuiazao de banana. Comemos muita banana. A vida 1la
& triste. Nao tinha querozene, nao tinha agucar,nao tinha sal,
e umas duas pessoas estavam com muita malaria. Al ajudei eles
com umas pastilhas para malaria que eu levava daqui. Eles tam-
bém me contaram que todo o comerciante, quando eles faziam
uma borracha, ele trocava por agucar, café, querozene, quando
aparecia. Eles falavam gue achavam que eraw roubados porgue a
borracha deles era grande e a mercadoria que compravam era
bem pouca. Eles tiravam cedro, mas nao sabiam por quanto ven -
diam o cedro, e o comerciante pagava como queria pagar, porgque
eles nao tinham conhecimento do quanto valia o cedro. Al no
segundo dia fomos andar pelo rocgado deles. Bebemos muita gara-
pa, tinha muita macaxeira, muita banana. Era bonito o lugar de
les 13. S6 nao achei bacana porque nao tinha forno e nao  po-
diam fazer farinha. SO comem a macacheira cozida. Me disseram
que mais nao trabalhavam porque tinha pouco machado e pouco
S5 tinha dois ou trés. Quando dois ou trés trabalha -

tercado.

vam, dois ou trés ficavam parados, por falta de material. Fi-
’

quei la até dia 6 ai viajei novamente com destino a Naua, al-
deia Kanamari também. Antes de chegar a Naua, permaneci na
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barraca de um seringueiro Kanamari. Ele teve me mostrando as
notas dele. Aonde eu achei que ele fez a encomenda de uma ele
trola. Dou 3 mil cruzeiros de entrada da eletrola, para o pa-
trao, gquando chegasse de Eirunepé, trazer ainda. Quando che-
gou, nao trouxe a eletrola. Como ele ja devia dois mil, com
os 3 mil que ele tinha dado pela eletrola, o patrao trouxe
para ele um débito de cinco mil cruzeiros como se aquecles tres
mil gque ele tivesse levado fosse débito. Al ¢ dura a pal

. i . ~ 2
Al o pai deste rapaz que tinha feito esta encomenda se pront

ficou para mim que ia comigo ate Naua, Como ele tinha qu 5 %
a aldeia Carana, baixou a noite. Quando chegou a aldeia Cara-
na, topou com um senhor a quem ele devia um litro de oleo co-

mestivel. Eles tirava 5 frascos de leite por dia. Entao quer
dizer que em 3 dias ele fazia quinze quilos de borracha. A
borracha vendida 13 era 190 cruzeiros. Aqui (no Miratu) um 11

tro de Oleo esta custando 180,00, agora. Ocara tem a cora -

gem de enganar O pobre indio como se fosse uma crianga. Com
os seringueiros cariu, eles também enganam pelo prego due e
muito elevado. Mas os cariu jé tem um conhecimento, né. Em
setembro a gente comprava uma barra de sabao por 60,00 e la

uma barra custava 350,00.

Antes de chegar a Naua encontrei a casa de um ca-
riu por nome Vicente. Ele nos recebeu bem, tomei café com
eles. Passemos a bater papo. Eu perguntei dele de quem era

aquele terreno. Ele disse que era dos indios Kanamari. AI eu

perguntei dele O que ele achava dos indios. Ele achava gue
os Indios era boa pessoca com eles. Ele gostava muito do tu-
xaua Manduca e do tuxaua Geraldo, mas sO gque o povo do tu-

xaua Manduca gostava de roubar e roubava melancia, milho, fa-
rinha, enfim, disse que O que achavam roubavam. Al comecei a
viajar novamente. Cheguei notra casa de outro cariu por nome
lalge Esta também me encontrou com muita alegria, uma senho-
ra perguntou para onde eu ia, eu disse que ia para o Naua, em
visita do tuxaua de 13. Al ela me disse que conhecia todo a-
quele povo. Alias, ela era parteira daquelas indias de la

A, ela comegou a contar que OS indios eram boas pessoas, sO

que OS indios roubavam fruta, sal, farinha, os indios rouba -
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vam tudo. Mas me disseram que o filho dela comprava mercado -
ria caro dos comerciantes e vendia ainda muito mais caro para
os Kanamaris. Al cortava no seringal dos indios, e tirava ce-

dro dos indios (Ainda dizia que os Indios roubavam como um
diacho !).

Al cheguei dia 8 na aldeia Naua. Achei muito dife
rente a aldeia Naua da minha daqui de Miratu. Neste dia tavam
todos para o centro, al tocaram uma buzina e chegaram todos
do centro, e ficaram muito satisfeitos comigo. Mais tarde ,che
gou um cortado com um machado. Cam um cortao no pé que pega -
vam mais ou menos uns seis pontos. Eu fui fazer o curativo de
le. Dei remédio, al tomamos muita garapa, neste dia da minha
chegada, mais tarde o cuia da macaxeira, umas oito e meia foi
a festa. Tinha 17 homens na aldeia e 14 mulhres e 9 criangas.
Neste lugar tinha estrada e tinha rog¢a madura, roga para plan

tar, muita banana e também visitei a roga do Padre Dionisio ,

uma grande roga com macaxeira, cara. Tinha uma roga gque ti-
nha mais ou menos 3 quadras. As rogas sao de todo mundo. Mas
tinha duas ou 3 que eram individuais. Eles tinham forno, do

Manoel, filho do Tuxaua. Este trabalhou com cariu, cortou se-
ringa com ele e dez meses e COmMProu um forno de 2a. mao € um
motor de 3HP. Ficou sO para ele, que foi ele que trabalhou ,
mas deixou com o tuxaua, e todos usavam. Nao estava ainda em-
barreado. Quando queriam tomar um pouco de massa, botavam em
cima dos paus e torravam. Nao vendiam farinha. S6 mesmo para
o gasto. Se alimentavam sO de peixe. Cacga, bem pouca, por mo-
tivo de nao ter munigéo. Isto al eu passei com eles 5 dias
mais ou menos. A Araci, guando cheguei la, estava em Eirune -
pé. Quando foi no dia 9, fiz uma reuniao com eles, e pergun -
tei por que eles mexiam nas coisas dos outros. Eles me respon
deram gque mexiam porque nao tinham semente de milho, semen -
te de feijao, nao tinham macaxeira plantada, para ele come -
rem, nao tinham ai eles mexiam, Quando eles tinham, ai eles
NS0 iam mexer mais. A agora eles ja tinham as sementes e nao
Mas cariu também roubava deles. Cariu roubava

iam mexer mais.

a seringa deles, cariu roubava cedro deles. Nao falava com

eles, entravam e tiravam. Mas aquela pouca borracha que fa-
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ziam,eles tinham modo de vender até porque sabiam que ia ser
roubada pelos patrao. Quando ele estava 1la, ele me pediram pa
ra mim fazer a venda da borracha deles. SG que eu nao podia

me ajeitar com o patrao porque a balanca nao pesava nada, era

dura, era enferrujada, e uma outra era o braco quebrado. Eu
nao sabia como podia fazer o peso da borracha. A, cu pedi
para eles que eles podiam vender caro, mas eles deviam pesar

bem os produtos que vendiam pros Kanamaris. Se ele vende >

quilos de borracha, ele tira logo dois, da tara, porque pode
quebrar e ficar 16 em dois quilos. Nao & porque vai quebrar ,
& porque eles sao espertos. Os Kanamaris nao sabem disso. Os
Kanamaris sabiam, pelo costume, que se vendesse 5 quilos de
borracha, ia ficar s6 3. Mas pela procentagem que & para ti-
rar 20%, ou 30%, nao € bem isso. Entao eu andei falando sobre
a balancga deles. que a balancga deles nao era bhoa. Falei pros
patraos que eles deviam trazer outra balanca. Al eles acharam

que eu era fiscal.

Al quando foi dia 18, eu comecei a viajar de novo

. - . . » . - .
para cima. Al dormi na casa de um cariu seringueiro. Al foi
muito bom, ele tinha matado um veado, al jantamos com ele 3
muito bom e depois ele me perguntou o que eu tinha andado fa-

zendo por ai. Eu disse que estava por al visitando os Kanama-
ris, porque eles foram na minha aldeia visitar, ai eu fui tam

bém visitar a aldeia deles. Ele disse assim:

-"Eu ja conheg¢o ja ha mais de 50 anos os indios
Kanamaris. Alias o tuxaua deles era meu compadre. (AI ele dis
se que) agora ja apareceu outra lei que eu nem conhego. Agora

dizem que vem a Funai que vem demarcar a terra deles".

Agora al, esta terra que ele morava, ele tinha
comprado do INCRA, e achava que tinha direito, e nao era dos

indios al nao. Entao eu disse:

-"Vocé pode ter comprado do INCRA, mas o INCRA
também nao tinha conhecimento que esta terra pertencia aos
indios, porque o INCRA nao foi pesquisar para fazer as peri -

- .
cias, e despachou sem saber que a terra era dos indios".

Entao ele respondeu que ele nao acreditava que

P E——
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uma entidade podia despachar uma terra sem ter esse conhecimen

to. Al eu disse assim:

-"Talvez vocé nao explicou que esta terra perten -
cia aos Kanamaris. Entao ele despachou". Al ele respondeu para

mim assim:

-"0lha, seu Adriano: o certo & o seguinte. Aqui
no Jutal ainda nao nasceu uma lei para a bala nao derribar" .
"Por isso eles escutava antigamente que a guerra ia come gar

da cabeceira dos altos rios." "Por, isto, quando aparccer esta
FUNAI, & capaz dela ficar plantada por aqui mesmo. Primeiro ,
a gente podeia tirar madeira nesses igarapés, cecdro. Ma hoje

se a gente fizer, a FUNAI nao da licensa". AI cu diuse:

-"Eu acho que nao devia acontecer isso. O senhor
& morador aqui, bem antigo, ja tem conhecimento junto com os
indios. Deve ter contato com eles. No dia que precisar tirar

madeira, nao deve nem brigar. E o senhor também deve zelar pe-
lo terreno deles. Porque o senhor ja tem direito, porque ja
mora aqui ha muitos anos. E as pessoas que verem aqui para ti-
rar, o senhor deve ficar junto com eles para nao deixar en-

trar porque quem tem o direito a terra sao voceés".

Al fui para a boca do Varadouro para sair para Ei-
runepé. Chegamos na boca do varador 2 horas da tarde. Eu e
mais tres Iindios e 3 criancas viajamos varador adentro até 6
horas. Al dormimos no meio do mato. No outro dia, de manha ce-
do, caminhamos de novo, e quando foi negocio de 4 horas, fomos
buscar um agasalho para nos e buscar um peixinho para nos co-
mer. No dia seguinte, sete horas do dia, tornamos a viajar .
Quando foi seis horas da tarde, chegamos no tapiri, na beira
do igarapé. Chegamos a Eirunepé as onze horas do dia seguinte.
Quando chegamos a cidade, pegamos um onibus. Fiquei no conven-
to das madres. Quando foi no outro dia, viajei.. Quando foi no

dia 23, sal de Eirunepé. Mais ou menos quando foi dia 27 de ou

tubro cheguei no Miratu.

(relatorio ditado no dia 24 de margo de 1982 por Adriano Pe-
reira de Souza para Priscila Faulhabor Barbosa, que o escre -

veu a pedido do tuxaua Miranha da aldeia do Miratu).

T T
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ANEXO - Estoria contada pelos Kanamari da aldeia Naua a Adria-

no Pereira de Souza, tuxaua Miranha da aldeia do Miratu.

Segundo os Kanamari me contaram gque logo no comecgo,

dos pais deles, eles nao tinham nada. Eles comiam sO casca de
pau, fruta de pataua, palmito de pataua. Viviam muito triste: ,
porque nao tinham o que comer. Viviam na mata. Quando c¢ra de ?
manha cedo, todo mundo procurava seu destino a fim do que co- ‘
mer. Quando foi um dia ficou uma moga com uma crianca pequena . !
A crianca chorava, porque tinha fome. Nao tinha o gue comer. Al |
ela espiou para o céu e disse assim: i
'

-"Ah, urubu, se tu viesse agui trazer alguma coisa

para nos, logo que minha filha ficasse grande, ia casar conti -

go".

Passou outro dia, logo chegou um haomem. Com a cara

toda pintada, todo metido a bonito. Chegou, al disse assim:

-"0lha, dona: Eu vim aqui ver a minha noiva". "Ante
ontem, me disse que se eu trouxesse alguma coisa, al eu me casa
ria com a sua filha. Por este motivo eu trouxe uma cesta gran -
de, beiju, tapioca, frutas de distintas qualidades, trouxe 5rvg
res de diversas qualidades, trouxe maniva, trouxe macaxeira, ba
nana, cara. Também trouxe pupunha. Também trouxe diversos pés
de capim. Olha, esta aqui estas coisas, que eu trouxe para ti .
Olha, ja pode fazer beiju para a crianca comer. Esta bebida que
bem neste vaso de barro, ja pode dar para ela beber. E o resto
que tem ai, fica para quando teus pais chegarem, teus parentes.
Trouxe diversas qualidades de carne, peixe. E estas plantas, vo
cé ja pode plantar também".

Al ela foi, esperou os pais dela, e guando eles che
garam j3 encontraram tanta coisa na casa dela. Tudo isso ja ti-
nha. AI disseram assim:

-"Quem foi que trouxe, minha filha, tudo isto 2"

Al ela disse assim:

ffuggs_ Foi Deus gque mandou para nos".

_
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que ja tinham o que comer, né ? Al no outro dia, foram fazer o
plantio da manioca, macaxeira, foram plantar banana, foram
plantar batata, foram plantar cara e também foram plantar o€

pés de capim que ele trazia. Al ele disse-:

-"Agora toda a semana eu fico trazendo as coisas

para minha noiva".

E o pai dela ficou ansioso para saber guem era

-
!

agquele homem, de onde que ele trazia tudo aquilo. Al el:

guntou dele:

-"De onde € que tu traz todas estas coisas para

Eaanmpiva ?" "Ele disse:

-"Olha, eu moro no céu. Eu venho do céu. Tu estas
satisfeita com as coisas que eu trago para minha noiva 2" Ela
respondeu:

-"Eu estou".

Ela sentia no brago dela que a crianga ia fican-
do grande. E as arvores de macaxeira iam ficando grandes. Al

ele disse assim:

-"0lha, esta semana eu nao venho aqui. Mas voceé po
de comer a macaxeira, tirar a banana para comer, tudo que for

de planta pode cortar para comer".

Quando foi na outra semana, -ela chegou. Ja trouxe
também outro tipo de caga. Ja trazia peixe, galinha, porco e
todo o tipo de caga., de animais ele ja trazia na cesta dele .
Entao a mocga ja estava grande, al perguntou aos pais se ela po
dia casar com eles. Ela cresceu bem e o casamento foi rapida -
mente. Al passou-se uns tempo e la veio o neném. Ela queria
muito ter o filho dele. Quando foi um dia, ai e e deu uma bri-

gada com ele. Ai, brigando com ele, e discutindo sobre a crian
ca, al a mulher disse-:

-"Isto nao & teu pai. Teu pai € muito feio". Al
urubu rei ficou calado. AI ele disse:

-"Ja que esta crianca nao & meu filho, eu vou me

ZWSERD
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Ja, se despediu, e foi embora. E logo que tudo
que era rancho, que foi se acabando, e tudo foi ficando na

terra limpa. AI ela comegou achorar.

-"Teu pai se zangou-se, nao trouxe mais rancho ,
tudo que plantamos se acabou-se. As plantas que ele mandou nés

plantar se secou-se tudo, al nao teve mais nada como viver",

Como Urubu rei sentiu que aquela crianca era fi-
lha dele, ail passou-se mais duas semanas, al ele voltou tra -
zendo rancho, as plantagao que estava tudo morto, ail ficou
tudo bom. E por isto que eles tem tudo isto. Por isso conta -

.ram'assim. Mas se nao fosse este homem, viviam na tristeza .

Eles esperam que um dia possa aparecer uma pessoa que possa

fazer o que este urubu fez ecom eles.




ANEXO 11

QSQSEJE?O DO COEITE REPRESENTATIVO DOS INDIGENAS DO BRASIL PARA A
:&>;T§T§C1é.SOBHE CONTROLE DE RECURSOS NATIVQS E O DESAFIC DAS
YA LTINACIONAISs DIREITOS ABORIGENES EM PERSPECTIVA INTERNACIONAIL

¥ . o e

Os indigenas do Brasil gostariam de expressar sua solldarliedade para

com seus irmaos da Guatemala, Nicaragua, Austrilla, Canadd e outros

palses pela opressao e os massacres que atualmente sao COQPLIH,TAﬁg”tW
eles e pela sltuagao em que se encontram, e publicamente aondwnnrwigl;
aconteclmentos. Ao mesmo tempo, queremos Informar aos demals povoakl;i

A ‘
genas presentes nesta Conferencia en Washington alguns dos principails
problemas causados pelos multinacionals no Brasil e pel 5
brasileiro. Protestamos contra:

@) '"")'_‘ \\'; Trovaery

1- A construgao da rodovia Culabi- Porto Velho financiada pelo Banco
Mundial, que cortard o territdério dos Indios Nambiquara.

2- A imasao do territdério Sateré-Maué no estado do Amazonas pela Compa-
nhia de petrdleo francesa E1f Equitalne, que destruiu uma larga parte
da caga, pesca, recursos florestals e da tradiclonal cultura desse pova

3- 0 desenvolvimento do programa Pré-Alcool no nordeste brasileiro, que
deverd afetar diversos grupos indigenas incluindo os Wagy, Tingulbotd, |
Xocbé-Cariri, Xucuri-Carirl, cujas terras serdo destruldas pelas planta-

|
¢oes de cana, , *

L- A invasao das terras Kalgang no Estado do Parand no sudeste brasilel
pela companhla Slavero e Friho, que Jja cortou uma grande parte da flo- |
resta dos “indlos para exportagac.

5- A falta de delimitagho das terras Yanomaml e as constantes ameagas i
de pollticos tanto do partido do governo guanto da oposigdo de reabrir |
o territorio Yanomamil para exploragao minerolégica, com o objetivo de ¥
angariar votos para as elelgdes de 15 de novembro. Além de levar 2 L
perda de terras e & exploragao ilegal de minérlos essas minas far#o com
que OS Yanomnaml sejam submetidos a doengas para as quals nao possuem -

resisténcia alguma.

6— A remogio absurda do povo Pataxo no nordeste brasilelro para terras |
inferiores onde eles nao possuem Sstoques allmentares. Quem mals dever¢
sofrer com essas medidas sao as maes e as crlangas. Tudo 1sso em bene-§
ffcio de alguns latifundldrios sob a protegao de politicos interessados!

nas préximas elelg¢des. Tal atltude € uma afronta & mals baslca dignida
humana.

i

7- A construg@o da uslna hidroelétr%ca Tamandud no rio Cotingo no
territério de Roralma, a cual deverd inundar as terras dos Indios Macux
e Wapixana. H& também um« esforgo por parte do governo de Roralma para ‘
éstabelecer familias brasilelras desabrigadas na parte do territdrio

que OS indfgenas deverao perder. |

8- A construgdo da uslina hidroelétrica de Balbina no rio Uatuma, que
deveré inundar o terrltdrio dos Wailmiri-Atroari,

a populagao guaranl do Ocol no Rlo Parand para
ot do gque a deles, po qusa _da constry

%

"
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= A emeaga do término do est 2/«
v - b 3 g atllt - T‘ "
B 0s ccpeciats . c o do Indio e a imposigHo de

ara determinar qu : \
ndfgena, ambos oS projetos % quem € o membro de uma conunidade
‘1“l’d . p JeLoS apresentados pelo presidente de uma comiccin
= tas de planejamento da FUNAI, coronel Ivan Zanoni.

?1- O método usado pela FUNAI para aquletar os Indloss a contratacio !
T larga escala de elementos indfgenas como funcionarios, J
y A 1lmplantagdo de projetos econdomicos em larga escala, que convertan

s fndios ao capital%smo. de modo que eles nAo tenham mais sua atencio
oltada para suas préprias atividades agricoles de subsisténcia.

rente a essas agressoes, a populag@io indfgena do Brasil se une de CoOTrpo ’
i l=3 20s d=2nmals povos Indigenas de outros palses. Juntos, rds nnde—emo
BT nossos dlreltos respeltados e recongulstar a paz que existia entre 4

6s antes do surgimento do capitalismo onde um pequeno grupo tenta domina?
© resto da populasgso, ‘

ara conclulr,dsverfamos lembrar que uma grande parcela dos recursos
indials estd locallzada em dreas indIgenas, e que os povos indfgenas ‘
o os melhores guardiaes de suas terras; e que 8dao todos os povos -
50 apenas os indf{genas - que as forg¢as do capltallsmo, especialmente
8 forma de companhlas multinacionals, desejam explorar para o seu
réprio enriquecimento.

:néo’assim, nds convidamos vocés a virem aprender conosco.
em a sua populagfo natlva, o Brasll ndao existe.

in> Periera Cordelrc do povo miranha, AM

arcal de Souza do povo guarani, MS

ymité Representativo dos Indigenas do Braslil.

shington, 14 de outubro de 1982
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