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INTRODUCAO

Mba’érepa ndoropytairi?/Por que ndo nos detemos” Pergunta-se o dirigente Mbya e,

a principio, vacila diante da necessidade de ter que justificar o que parece obvio: “nos somos

assim mesmo!” Por que caminham os Mbya? Em busca de respostas a esta questdo,

questionei-me e questionei os proprios Mbya. Observei-os em seus deslocamentos. Buscando
respostas arrisquel alguns passos num caminho que também parece obvio.

A decisio de produzir este trabalho corresponde a um duplo desafio: escrever a
respeito dos Mbya-Guarani no Rio Grande do Sul e escrever no interior e nos moldes da
academia.

Assim que este estudo reune experiéncias de uma jornada que se iniciou anos atras, em
1985, quando investimento e dedicagdo pessoais puderam se somar a acanhada, mas
fundamental, estrutura institucional de que dispunha a Associagdo Nacional de Apoio ao Indio
(ANAI/RS). E inegavel a atua¢do da institui¢ao, em muitos aspectos pioneira, no cenario da

politica indigenista nacional. Especificamente em relagao aos Mbya, o trabalho desenvolvido
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por pessoas vinculadas a ANAI foi de importincia indescritivel. Durante muitos anos

constituiu-se no seu unico ponto de referéncia em suas inumeras necessidades nas areas de
saude, seguranga para permanecer em Seus espagos, respeito aos seus direitos de ser e
permanecer uma sociedade €tnica e culturalmente diferenciada. As dificuldades que marcaram
o tempo de permanéncia na ANAI, principalmente do ponto de vista material. ndo se
resolveram com a funda¢do do Projeto Mbya-Guarani (PMG), outra organizagdo nao-
governamental que foi instituida a partir do desmembramento da ANAI e cuja finalidade era a
de atuar especificamente junto aos Mbya no RS. A esteira dos rearranjos dos blocos politico-
econdmicos internacionais, a partir do que as agéncias de coopera¢do internacional mudaram o
enfoque de suas destinagdes de recursos e as aliangas definidoras de novas parcerias. somadas
ainda as agruras da curta, mas desastrosa era Collor, o PMG continuou a enfrentar cronicos
problemas de ordem financeira e, consequentemente, de identidade com o trabalho a que se
propunha.

Embora elaborado para estar o mais proximo possivel de um estilo académico e limitar-
se ao tema proposto, este estudo vem pautado tambeém pelas impressdes desta trajetoria
pessoal. Uma trajetoria que inclui quase a totalidade das experiéncias de um povo, com suas
dores e alegrias, suas mortes e nascimentos, suas aflicdes e esperangas, suas miserias e
grandezas, suas crises, convicgdes e contradigoes, enfim uma sociedade com suas
peculiaridades, mas tdo humana quanto qualquer outra.

Influenciou na minha decisdo de escrever sobre os Mbya o fato de ver neste esforgo, a
continuidade do trabalho até entdo desenvolvido. Sistematizar as informagdes e divulga-las.
ainda que restritas ao exiguo circulo académico, passou a ser encarada ndao como um simples
estudo a ser cumprido, mas o atendimento de uma solicitagdao cada vez mais insistente dos
proprios Mbya: “o branco precisa conhecer como nos vivemos, como pensamos, para que nos
respeite.” Nao tem sido outro o insistente discurso antropologico dos ultimos anos que o de
conhecer o outro para respeita-lo na sua alteridade. Conhecer as diferengas ndao quer dizer
elimina-las, mas aprender a conviver com elas.

Dar a conhecer € também uma forma de comprometer a quem conhece. Se os Mbya
confiaram-me algumas informagdes, certamente o fizeram com este proposito.

Na minha relagdo de contato com os Mbya, inumeras vezes fui por eles solicitado para

intermediar junto aos Orgdos publicos (Fundagio Nacional do Indio, Governo do Estado,

Prefeituras, delegacias de policia...) as suas reivindicagdes possessorias A posi¢do de

interlocutor que, as vezes, fui compelido a assumir, fez com que me defrontasse com situagdes
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no minimo embaragosas. Por um lado, a insensibilidade que — salvo honrosas excegdes -
entorpece a mente € o coragdo de funcionarios que se estribam na burocracia para nao
resolverem absolutamente nada. De outro, a preméncia com que os Mbya necessitam ver
solucionado o problema do espago, empregando para tanto um discurso de conotagdes mitico-
religiosas, incompreendido e ndo considerado pelo positivismo e formalismo que caracteriza os

ritos juridicos relacionados a questdo fundiaria. Além de reivindicarem espacos. os Mbva

recusavam-se a aceitar qualquer espago: “queremos terra Mbya”, exigiam. Nao bastasse 1ss0. a

e e

permanencia dos grupos sobre as terras, quando conseguidas, sempre foi marcada pela

transitoriedade, levando a refor¢ar opinides de senso comum quanto ao nomadisnio (sic)

Mbya, sobre o qual ainda recaem boa parte das justificativas de ser inviavel destinar-lhes terras.

Tanto a insisténcia das reivindicagdes, quanto a persisténcia no ir e vir levaram-me a

buscar elementos para compreender o perfil da “terra Mbya” e o porqué da intensa mobilidade

do grupo. Espago e movimento! Que relagdes mantém entre st e que significados terdo dentro

da cultura Mbya? Se um espago especifico parece ser extremamente descartavel e transitorio

(?!), por que o reivindicam com tanta énfase e determinagdo. contrapondo crit€rios rigorosos e

onde apoiam seu direito a terra”

Ao buscar evidéncias sobre o tema. deparei-me com dificuldades de razoaveis
proporgoes, como a escassez de informagdes especificas sobre os Mbya e o limite das fontes

primanias. A definicido dos Mbya como grupo étnico € visualizada somente no inicio do

presente século (MULLER, [1928] 1989) Mesmo assim, alguns indicios puderam ser

vislumbrados na documentagao do periodo colonial que aborda os Ka'yeua (os do mato) e que

sugerem tratar-se do grupo. Na mesma bibliografia, nao encontrei referéncia direta ou indireta

sobre a presenga dos Mbya fora do Paraguai até a metade do século passado e; a visibilidade

dos Mbya nestas fontes s aparecera novamente no inicio deste século, com o registro da

ocupagdo Mbya agora dispersa_por um amplo_espago_geografico, abrangendo a Argentina, o

Uruguai e o sul do Brasil, além do Paraguai.

Como se constatara ao longo deste trabalho, os Mbya encontram-se distribuidos em
varios locais e em contextos também diversos. Ha comunidades localizadas dentro de Areas
Indigenas demarcadas ao povo Kaingang, tradicionalmente administradas e atendidas pelo
orgdo indigenista, e uma expressiva maioria de grupos que sempre viveram — por opgao e/ou
por contingéncia — a margem deste contexto. Tanto minhas atividades de assessoria, como as

académicas, sempre estiveram relacionadas exclusivamente aos grupos nesta ultima



circunstancia. Este estudo, portanto, enfoca e reflete esta realidade e vem identificado com a
postura e as opinides dos Mbya que estio fora daqueles limites.

Este estudo aborda a mobilidade entre os Mbya-Guarani contemporaneos circunscritos

a porgdo do seu territorio abarcada pelo Rio Grande do Sul. Em relagdo a estes, a questao da

mobilidade espacial tem sido abordada perifericamente. O tema deste estudo nao €. em
absoluto, algo novo na extensa bibliografia sobre os povos Tupi, dentro dos quais se
involucram os Guarani. A maioria dos estudiosos preservou e/ou, simplesmente. transcreveu a

expressdo “Terra Sem Males” (TSM), citada por NIMUENDAJU ([1914]1987), para justificar

tudo quanto se relac1ona as mloracoes numa ampla abrangéncia temporal e espacial. Assim. a

- o

TSM tornou-se a panacexa para todos os males _principalmente os gerados pela unanimidade

Em 1914, era publicada em Berlim a obra do etnografo NIMUENDAJU que na versao
portuguesa de 1987 aparece intitulada “As Lendas da Cria¢do e Destrui¢cao do Mundo (Como

Fundamentos da Religiao dos Apapocuva-Guarani”. NIMUENDAJU, que viera do outro

lado do mar e tornara-se um viandante entre os Guarani, interpreta_as_migragdes como

resultantes de motivagdes de ordem essencialmente religiosa. A vida e a expectativa destas

sociedades estariam voltadas em direg¢do a um_espaco mitico, de abundéncia, de superagdo da

morte, livre da doenga, enfim em alcangar a TSM:

Os fatos historicos so fazem confirmar o que os indios sempre me
asseguravam: a marcha para leste dos Guarani ndo se deveu a pressao de tribos
Inimigas; tampouco a esperanga de encontrar melhores condigdes de vida do
outro lado do Parana: ou ainda ao desejo de se unir mais intimamente a

civilizagdo — mas exclusivamente ao medo da destruigdao do mundo e a esperanga
de ingressar na Terra sem Mal (NIMUENDAIJU, 1987: 101-2).

A respeito das afirmativas de NIMUENDAJU quanto aos deslocamentos Guarani
contidas nesta obra, gostaria de chamar a atengdo para uma leitura complementar e que podera
subsidiar a reflexdo sobre o tema. Trata-se de um outro trabalho seu: “Apontamentos sobre os
Guarani”, publicado em 1954 Estes “Apontamentos™ constituem-se numa espécie de caderno
de campo e serviram de base para a sistematizagio da obra anteriormente referida. Lendo-se.
portanto, seus “Apontamentos” paralelamente ao Capitulo I d’As Lendas...” pode-se ver as
inumeras epidemias, expulsdes, exploragdes de toda a ordem, conflitos com tribos Inimigas,

escravidao... que se abatiam sobre as “hordas” Guarani e seu territorio. Enfim um extenso

rosario de males que poderiam fazer com que as diversas “hordas” deixassem a regiﬁo da
Tosario de males

fronteira entre Brasil e Paraguai e partissem em dire¢do ao leste, uma vez que, literalmente, *

[ ———
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As hipoteses de NIMUENDAJU servem de base e Inspiragdo a muitos estudos
posteriores. Em 1927 METRAUX escreveu o ensaio Migranons Historiques des Tupi-

Guarani (1974) no qual identifica uma decisiva influéncia dos acontecimentos historicos sobre

0 processo migratorio dos povos Tupi. O autor aceita as migragdes na _perspectiva da TSM,

conforme NIMUENDAJU, mas acrescenta_que o ativamento da crenga deve ser_analisado

tambem €nquanto uma resposta a conquista européia (idem, 1974 30).

A partir da década de 1940 SCHADEN (1974 preficio) desenvolve seus estudos

preocupado com a questdao da “aculturacio e _concomitante_destribalizacdo _dos Guarani da

atualidade em contacto com grupos e culturas estranhas” Diante da marcha inexoravel da

desintegragdo de sua cultura que deveria, num futuro proximo, ser absorvida e nivelada a

civilizagdo ocidental, o Guarani (Kayova Nandeva e Mbya) velo a encontrar no mnro d;_a Terra

Sem Males uma tabua de salvagio (idem, 1974 161). Portanto, para SCHADEN (1982 83)

“parece valido explicar por la busqueda del paraiso las numerosas migraciones...” Tambem

para o autor, a TSM constitui-se num espaco mitico, projetado no além, em direcdo ao qual os

Guarani, de tempos em tempos, desencadeiam movimentos messidnicos com o fim de nele
encontrarem refugio (idem, 1981 27).
Com a pretensdo de analisar os fundamentos filosoficos e sociologicos do pensamento

das sociedades Tupi-Guarani, Hélene CLASTRES, em “La Tierra Sin Mal- EI Profetismo

Tupi-Guarani” ([1975]1993) reforga e amplia a idéia da migracio cujo objetivo unico e ultimo

¢ atingir a TSM. Enquanto espago sagrado por exceléncia, a TSM representaria a contra-

ordem e a negag¢do do peso da coletividade (idem, 1993 77). Percebe-se que, cada vez mais, o

sentido e o significado da TSM assume uma dimensdo_ideologizada e metafisica. sendo

—

projetada para uma esfera ideal e que prescinde da realidade e do_espago deste mundo fisico e

concreto.

Em relagio a mobilidade Mbya contemporinea verifica-se a manutengdo desta

tendéncia explicativa. Pode-se dizer que o circulo académico passou a ser o €spago

privilegiado do mito.

Por outro lado, a partir de uma releitura das fontes historicas, ha hipoteses que tentam
uma interpretagio dos movimentos migratorios determinados nao apenas partir de uma
dimensdo exclusivamente rel'giosa.

As pesquisas desenvolvidas BOL_MEAA compdem-se de uma producio historiografica
sobre os Guarani do periodo reducional e colonial, bem como de estudos etnograficos sobre os

grupos contemporaneos. MELIA (1989a) nao descarta a influéncia mitica que envolve a busca




da Terra Sem Males, mas apoiado em analises semanticas de alguns termos afins (yvy

marane’y, ka’a mara’ey, teko, tekoha ..) propde novas interpretagdes a cerca da mobilidade

espacial, enquanto migracdao Guarani. Destaca o significado polissémico da expressio TSM

(idem, [1981]1993:54) e as possiveis e provaveis transformagdes que adquire em cada

contexto historico. Assim, durante o periodo colonial os xamas interpretaram a escravidao

“como el mayor mal concreto” (idem: 38), frente a qual as migragdes seriam mecanismos de

resisténcia. A migracdo deve ser analisada, ainda, como uma resposta as demandas economicas

das sociedades Guarani; a TSM seria, portanto, a terra_boa e produtiva e que permite a | /.

dinamizagao das estruturas sociais e culturais (idem, 1988: 19-23) As migragdes atuais teriam

como alvo encontrar estes espagos da divina abundancia dentro de um ambiente que esta se
deteriorando (idem, 1989b: 493).
De qualquer forma, MELIA ainda ratifica e sustenta_os_estudos classicos sobre a <

mobilidade Guarani como possuindo um proposito ltimo, que € a busca da Terra Sem Males.

além de considerar esses movimentos como de uma mesma_categoria,a de migracao.

Num breve ensaio de 1985, Noemi DIAZ MARTINEZ faz uma analise dos mitos

religiosos dos Mbya dentro de uma perspectiva historica. Baseada na cosmo-filosofia desta

sociedade, afirma que os movimentos migratorios em dire¢do ao leste obedecem sua

concepgdo historico-espacial. A época da conquista, os Mbya estariam proximos ao mar, de

onde teriam partido, marchando para o oeste, pelas pressdes da conquista. As migragoes

contemporaneas para o leste se processam com o objetivo de retomar o territoro original. Tais é

deslocamemosﬁ'ste oeste/num primeiro momento, e awmmmbedecem a

mterpretaqao de que os Mbya fazem dos mavimentos cosmicos de Namandu-Sol. o astro- Deus

(idem: 160).

T

A autora, que pretende valorizar a perspectiva historica implicita aos movimentos, nz‘io
e

arrola_nenhuma referéncia que permita visualizar a presenca dos Mbya na costa atlantica_a

epoca da conqu1sta Se, por exemplo, considera como territorio original a faixa litorénea,

incluindo Estados mais ao Norte (Bahia, Sergipe, Alagoas), € necessario assinalar que, desde o

ponto de wvista historico quanto arqueologico, a regido constituia parte do territorio

Tupmamba que englobava tambem terras mais ao Sul, na fronteira de Sao Paulo e Parana

(ASSIS, 12%6__ 98). Por outro lado, embora na reg’do litordnea dos Estados do Sul (Parana,

Santa Catarina e Rio Grande do Sul) existam sitios arqueologicos Guarani, nio € possivel

assegurar que os mesmos sejam testemunhos de ocupagdes dos ancestrais dos Mbya. Os




estudos arqueologicos ainda ndo avangaram a ponto de identificar e distinguir as diferentes
parcialidades do grupo cultural Guaran.

Ainda assim, entende-se como valida a hipotese considerada por DIAZ MARTINEZ de

que 0s movimentos atuais sdo motivados também pela possibilidade de encontrar na costa

atlantica as condi¢des essenciais para a manutengdo do modo de ser Mbya. Também e digna de

nota a sugestdo para uma interpretacdo da TSM enquanto uma “Terra Sem Construgio™ . f:./'f__\_

Dos estudos sobre os Mbya. devem ser destacados, tanto pela quantidade como pela

qualidade. os desenvolvidos por Leon CADOGAN. Embora no conjunto de sua obra o autor

ndo tenha realizado estudos abordando especificamente a tematica das migragdes. a sua leitura
¢ indispensavel e fornece elementos importantes para a compreensdo do assunto. CADOGAN

realiza seus trabalhos etnograficos junto a grupos localizados sobre o territorio original Mbya

(Paraguai), tratando da questdo a partir das referéncias fornecidas por seus informantes. em

sua maioria dirigentes espirituais. Paralelamente as informagdes etnograficas, CADOGAN

sempre preocupou-se em respaldar suas reflexdes considerando o historico das relagoes
interétnicas e, também sob esta perspectiva, avaliar o discurso dos Mbya. Ao ouvir de seus

informantes os relatos sobre os herois divinizados que, atingido o estagio de aguyje/perfeicao

e kandire/imortalidade, transladaram-se ao Yvy Mara’ey/Terra Sem Males ou o Paraiso.
Yy il .

CADOGAN aponta para algumas questdes elementares. Em primeiro lugar fica evidenciada a
partir de sua leitura (CADOGAN, 1956 301 e 1960: 143) que tais herdis atingiram os estagios

de perfectibilidade e indestrutibilidade mediante a observancia dos preceitos morais, exercicios

espirituais, dangas e seguindo uma dieta alimentar adequada. Por outro lado, alguns dos herois

divinizados conduziram_seus adeptos em longas peregrina¢des em direcdo ao mar. Mas

CADOGAN (1960: 301) conclui que “ .los exodos encabezados por ellos comenzaron durante
el periodo de desequilibrio y efervescencia que se seguio a la fundacion de las Reducciones del

Taruma.” As migragdes sdo colocadas, pelo autor, como consequéncia da pressdo interétnica,

ndao sendo condigdo para chegar a Terra Sem Males e o ingresso ao Paraiso depende da

observancia das normas de conduta tanto social quanto religiosa.

Entre os estudos recentemente produzidos no Brasil sobre os Mbya destacam-se os de

VIETTA (1992) LADEIRA (1992) e LITAIFF (1996), os quais serdao analisados somente a
partir da tematlca desta dissertacdo. A proposta de VIETTA (1992:07) em “Mbya: Guarani

de Verdade”, uma pesquisa realizada em trés comunidades Mbya do RS (Barra do Ouro,

Pacheca e Cantagalo), foi a de buscar a motivacdao que produziu o aumento do fluxo

“Para as hipoteses ecologica-economicas — salvo a coincidéncia de explicagdes concomitantes — DIAZ
MARTINEZ apoia-se nos estudos de MELIA. muito embora ndo lhe atribua os créditos.




migratorio sobre o Estado e sua possivel relagdo com a busca da Terra Sem Males. De acordo

com sua analise

..as migragdes relacionam-se a busca do Yrovaigua (Terra Sem Males),
localizado além do_oceano Atlantico. Por_outro lado. eles também_procuram
areas_que_propiciem o desenvolvimento adequado do seu modelo economico e,
que pelo aspecto anterior, preferencialmente encontram-se proximas ao litoral.
(1dem: 32).

Entende a autora que a intensificagdo do fenomeno migratorio decorre tanto das

Ji
tentativas de encontrar pontos geograficamente proximos ao Yrovaigua, quanto da demanda
por espagos que permitam aos Mbya viverem seus preceitos religiosos. VIETTA destaca a

importancia dos espagos reais para a consecu¢do do objetivo maior — passar para o mundo dos

deuses — e reforga a idéia de que este ingresso depende fundamentalmente da observancia das

normas religiosas e nao ati ulturais em seu conjunto (idem: 137).

Em 'O Caminhar Sob a Luz'— O Territorio Mbya a Beira do Oceano”, LADEIRA

realiza um estudo baseado na tradigdo mitica dos Mbya do litoral de Sdo Paulo, focalizando

como 0s mesmos estabelecem-se e justificam sua presenga nesta regido. Para a autora as

migragoes c_i»gg_l\_(l“p){é_gﬂtga_is constituem-se_num meio ‘...para por em pratica o ideal religioso™

(idem, 1992: 28). Defende e insiste que estes movimentos continuam sendo “essencialmente

religiosos”, embora constate a obstinagdo dos migrantes em encontrar nas florestas da Serra do

Mar “...um lugar semelhante aos primordios do mundo Mbya, com mata, agua boa, terra para

plantio do milho, liberdade suficiente para se concentrarem em suas rezas.” (idem: 36). Esta
demanda, segundo LADEIRA, ndo ¢ preenchida dada as limitadas condigoes da Mata Atlantica
do litoral, e portanto, ndo seria suficiente para justificar a insisténcia com que buscam atingir a

costa. Conclui a autora: “Entretanto, os movimentos migratorios Mbya em diregdo ao litoral

vém se acentuando de tal forma a confirmar o significado mitico-religioso deste projeto.” |

(idem: 41). Percebe-se, portanto, que a autora faz uma clara opcdo por buscar e apontar a

Terra Sem Males abstrata do mito como justificativa para as migragdes, deixando em outro |
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plano a Terra Sem Males descrita real e concretamente pelos seus informantes. .

LITAIFF realizou seu trabalho de campo na Area Indigena Bracui (RJ) no inicio da

década de 1990 e o tema sobre as migragdes € tratado no capitulo 9 da obra “As Divinas

Palavras: Identidade Emica dos Guarani-Mbya"”. Apesar de colocar que os Mbya estudados

“...procuram um lugar concreto onde seja_possivel viver de acordo_com su ao

mesmo tempo, buscam seu paraiso_mitico”, LITAIFF (1996: 123) fica em duvida quanto a




lo

definicao do que representaria a “Terra Sem Males” para os Mbva do Bracui. Contudo. aponta

que o objetivo do fendmeno das migragdes € a *..procura de lugar onde possam saltar para

esta Terra Sagrada” (idem: 127). Paginas adiante, depois de analisar a contradi¢do em que

atualmente se encontram os Mbya, em fungo das limitagdes dos espagos € da convivéncia com
os brancos, conclui: “Em suma, sendo atualmente quase impossivel encontrar um lugar onde

possam viver como auténticos seres humanos (ou seja, como Guarani), os Mbya buscam este

espago em Yvy Mara Ey, esteja ele neste mundo, ou em um paraiso mitico além da Terra.”
e e PR ST, i -,.,__._—,__._._.__-,._———-—-—““
(idem: 131).

Percebe-se, portanto, queE temas migragao e Terra Sem Males $ao_colocados numa
MIgraeao ¢ Sem Males % agos nuihe

relagio de interdependéncia. No que diz respeito aos Mbya, os estudos que direta ou

indiretamente tém abordado a questdo dos deslocamentos espaciais, tém priorizado as

migragdes e estas centradas sobre a busca da Terra Sem Males. As diferengas basicas

observadas ocorrem no plano das interpretagdes do_que cada pesquisador entende pela

expressao.

Muitas das formas dos deslocamentos dos Mbya contemporaneos ndo se encaixam na ////\

\categoria de migragdo. Sdo os casos das visitas, da exploragao sazonal do ambiente. do

abandono do local em fungdo de mortes, entre outros. Essa variabilidade de deslocamentos
postula o uso de um conceito mais amplo que o de migragio para que a analise ndo fique

reduzida. Neste caso, considera-se que o uso do conceito de/ mobilidade)contempla e engloba

de forma satisfatoria todas as modalidades de deslocamentos, inclusive a migracao.

A migra¢do pode ser entendida enquanto o_processo_que resulta, de forma voluntaria

ou compulsoria, na saida definitiva de um determinado espaco. regido ou pais, em busca de

areas em outros limites. Neste sentido, migraram os Tupinamba que, entre 1539 e 1549,
tiveram que abandonar a costa atlintica e marcharam para o oeste, chegando ao Peru
(METRAUX, 1974: 18). Migraram também os Waiépi, referidos por GALLOIS (1985: 43)
que sairam do baixo Xingu e se estabeleceram na regido fronteiriga entre Brasil (Amapa) e

Guiana Francesa. Da mesma forma, em relagdo aos Mbya ha referéncias a movimentos que

;-

caracterizam-se COmMO migratorios’ . il - A

Pensar a mobilidade dos Mbya remete a necessidade de considerar os processos de

desterritorializacdo e reterritorializacdo. Cada um desses termos sera, a seguir, analisado na

perspectiva do presente estudo.

3Baseado na histéria oral dos Mbyva do Paraguai. CADOGAN (1949: 674-678:1951: 82: 1956: 300-302 e
1960:143) aponta para a possibilidade de migragoes “em periodos recentes” em fungdo das pressoes da
sociedade ocidental sobre seus territorios ¢ “modo de ser”. Também NIMUENDAJU ([1914] 1987: 105) faz
referéncia a migragio de um grupo Mbya que, saido do Paraguai. em 1912 encontrava-sc em Sao Paulo.

| 7
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As sociedades humanas apresentam em comum a necessidade de uma referéncia
espacial como condi¢do elementar para projetar-se e pensar-se ontologica e culturalmente. O
territorio € o locus onde uma sociedade vive e se reproduz de acordo com seus preceitos

culturais. Como afirmou LEROI-GOURHAN (1965: 131), toda a sociedade humana necessita

‘ de um espago que lhe fornega elementos para um estabelecimento adequado ao seu sistema

socio-cultural e que lhe permita “ordenar, a partir de um ponto, o universo circundante”.

| Portanto, como ja apontaram SEEGER e VIVEIROS DE CASTRO (1978:104) o_conceito de

territorio possui um significado que vai além de um simples local onde se extrai os materiais

para a subsisténcia e manutengdo, mas de um espago que possui “dimensdes socio-politico-

cosmologicas mais amplas”. O territorio de uma sociedade comporta elementos que fazem

parte da construgao da sua identidade e da sua concep¢ao de mundo.

O territorio original Mbya pode ser visualizado tanto a partir das fontes documentais,

quanto da histora oral, localizando-se numa regiio especifica do Paraguai Oriental® . A historia

oral do grupo, ao indicar Yvy Mbyte/Centro da Terra, Centro do Mundo, aponta para um

referencial ndo apenas mitico, mas também geografico. Este territorio possuia limites bastante

precisos, embora nao exclusivo dos Mbya. Estes dividiam-no e, por vezes, disputavam-no com

outros grupos €tnicos, intercalando periodos de tensdo e tranquilidade sobre o territorio de
dominio.
A mobilidade da sociedade estava circunscrita aos limites territoriais. caracterizando-se

como um movimento de circularidade, motivado por aspectos socio-culturais (casamentos,

visitas, disputas politico-religiosas etc) e/ou econdomicos (exploragdo sazonal do ambiente,

mudangas de locais de cultivo/aldeia etc). Desta forma, a circularidade constitui-se na

mobilidade exercida pelo grupo no interior de um espaco conhecido e delimitado

)ﬁ; culturalmente, entendido como territono.
=

O territorio Mbya, e por extensdo a sociedade, sofreu um grande impacto a partir do

contato com a sociedade ocidental, o que a obrigou a passar por um processo de

desterritorializagdo e reterritorializagdo. Portanto, para se compreender esses conceitos,

adequados a sociedade Mbya, faz-se necessario associa-los ao contexto historico de contato
interétnico (entendido como contato com a sociedade envolvente).

A historia do contato interétnico deve aqui ser entendida como uma relagdo de conflito,

representando o confronto entre dois mundos nao so diferentes, mas opostos, tal como definiu

CARDOSO DE OLIVEIRA ([1964] 1996: 33-54) ao conceituar “fric¢do interétnica”. Essa

* Como se procurara demonstrar no Capitulo I.
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situagdo de confronto e oposi¢do pode ser entendida e complementada. de acordo com a
analise proposta por LIMA (1995: 44-63), como uma verdadeira guerra de conquisia.

Analisando separadamente cada um dos termos desta expressdo, LIMA destaca, entre outros

aspectos, que a conquista seria consequéncia de um conjunto de agdes planejadas, bélicas e de

carater genocida movidas contra determinado povo, cujo objetivo basico é a ocupacdo de seu

territorio. Enquanto que a guerra seria uma via_constitutiva de novas relagdes sociais, onde
0. gue 12 O€S SOCIAIS,

——

entra a possibilidade de formagdo de aliangas e o acirramento das contradi¢des tanto entre

conquistadores e 0 povo a ser submetido, bem como no fomento de contradigdes na estrutura

DemE et
interna deste ultimo.
MR Deas L

Dentre os varios desdobramentos destacados por LIMA (1995: 52 e 54) desta guerra

de conguista, estao a fixagao de parte do povo conquistador sobre os territorios adquiridos

pela guerra e o controle dos recursos (primordialmente a terra) nos territorios conquistados. A

~perda do territorio resultou também, em grande parte, da acentuada depopulagdo da sociedade
Mbya provocada por constantes epidemias.

Por outro lado. em que pesem os efeitos negativos desta guerra de conquista, ndo se

pode pretender ver os Mbya enquanto alheios, meros agentes passivos e vitimas deste processo

historico. De acordo com LIMA (1995: 45) pode-se dizer que, ao longo do processo, cmya

foram constantemente se rearticulando, conhecendo o outro e tracando estratégias para_poder

resistir e intg_rggj‘r com este outro.

Da confluéncia destes fatores decorrem as primeiras situagdes de desterritorializagdo’

ou seja, a perda do territorio original, pelo menos enquanto unidade geografica continua®. A

solugdo elaborada pela sociedade Mbya €é a de ampliar seu territorio através da

reterritorializagdo. Como se percebe, tais eventos estdo intimamente relacionados, sendo

conceitos explicativos basicos para se compreender o processo historico de reelaboragdo do
territorio Mbya.

A reterritorializagdo sera entendida aqui como uma “relocalizagio no espago”

(LITTLE, 1994: 11). Através de movimentos migratorios, grupos Mbya passam a sair do

territorio original em busca de espagos para se relocalizarem. Mas o relocalizar-se no espago

exige uma justificativa por parte do grupo, tanto para a presenca nestes novos €spagos, como

para sua incorporagao ao territorio que é expandido.

"Em DELEUZE e GUATTARI (1995: 20 e 78) pode-se constatar o desenvolvimento da idéia de

@?MO enquanto provocadora. por reagdo compensatoria. da reterritorializacdo que. por sua vez.
possibilita a ampliagdo territorial.

“Este £spago contpug deve ser entendido como um local mais restrito em que a sociedade Mbva_estava
relativamente conch_tgcia. em 0posi¢do a situagdo contemporanea na qual os £rupos encontram-se _muito

P35

|

)

MU
=



19

O territorio Mbya. como de resto em todas as sociedades indigenas conhecidas. e
justificado apoiando-se na memoria, que € continuamente relembrada atraves dos mitos No
mito da criacdo da Primeira Terra, em que os Mbya explicam sua relagao com o territorio.
percebe-se que a mesma € engendrada a partir da extremidade da vara insignia de Nanderu
Ete Tenondegua Na seqiiéncia cria uma palmeira eterna. colocada no Centro da Terra’

Originariamente Nanderu Ete Tenondegua fez somente bosques. ndo havendo campos. para

fazé-los mandou tuku parara i/o gafanhoto verde.

Por outro lado € perceptivel como a matriz mitica permite a inclusao de novos

elementos para a interpretagdo de eventos historicos. ou o que GALLOIS (1985 44)

denomina a “irrup¢do dos brancos na mitologia indigena” A forma como os Mbya interpretam

essa irrup¢ao pode ser acompanhada nas narragdes feitas por Perumi (veja anexo 1. textos Ol e
02) Em ambos os textos pode-se acompanhar que. ao criar 0 mundo, o proposito de Nanderu
Tenondegua era de que seus filhos (Mbya) e os brancos vivessem juntos e_er.n__harrpg)qig Mas
os brancos se recusaram e exigiram que a terra fosse dividida. Diante do fato, Nanderu
Tenondegua destina a mata aos Mbya e o campo aos brancos. ordenando que cada um vivesse
nos seus limites. Mas os brancos logo transgrediram o pacto. invadindo as selvas e, tal qual o
gafanhoto. “o'u pa ka’aguy"/comeram toda a mata. ou seja. removeram-na para dar lugar aos
campos e pastos para suas vacas. Este é um dos motivos apontados por Perumi para que se
desencadeasse a saida dos Mbya de seus lugares. partindo em busca de espagos onde
novamente pudessem encontrar matas

A necessidade de migrar e reterritorializar impele a uma reelaboragao da memoria. para
que a mesma passe tambem a justificar os novos espagos que estao sendo incorporados. Os
Mbva reformularam sua nogdo de territorio apoiando-se nos mitos que, readaptados,
incorporam fatos, locais e personagens historicos. Esta reconstru¢ao do discurso mitico
procura igualmente compreender, explicar e dar conta da situagdo do contato interétnico, ou

seja, justificar a “irrupgao do branco™

Pela mesma perspectiva, SAHLINS (1990: 173-194) amplia o entendimento do

encontro entre historia e estrutura, ao colocar que nao ocorre somente a “domesticag¢do” do

evento pela estrutura, mas que esta estrutura se modifica_para dar conta do evento, sendo

assim a estrutura se constitui tambem em algo construido historicamente. De tal forma que o

contato interétnico (evento). obriga as culturas autoctones a elaborarem respostas a partir de

suas categorias simbolicas (estrutura), que por sua vez sao reelaboradas a partir do evento

"Em CADOGAN (1971: 57-39 ¢ 1992a: 48-39 ¢ 121). as informagdes apontam para a memoria cspacial em
que fica evidente uma referéncia geografica como o Centro do Mundo.

.
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SAHLINS (ibidem 174) aponta tambem que esta mudanga cultural, provocada pelo evento.

nao significa a descaracterizagio desta mesma cultura, pelo contrario. sua dinamicidade

(historia) € que lhe permite sua manutengao, pois = ..a transformagdo de uma cultura tambem e

um modo de sua reprodugao™.

Tais elementos. conjugados, permitem pensar na elaboragao de uma explicagdo mais
complexa sobre os deslocamentos Mbya. A perspectiva historica possibilita visualizar que ate 0
momento do contato interetnico. a mobilidade espacial desta sociedade configurava-se muito

mais como uma circula¢ao dentro de um territorio. do que como uma migragdo. A migragao.

de fato. intensificou-se marcadamente a partir do impacto ocorrido no confronto com a

sociedade ocidental Desta forma, observa-se que a mobilidade Mbva e multifacetada e
multicausal, necessitando de uma abordagem mais ampla que contemple aspectos historicos e
culturals que ndo se encaixam na categoria de migra¢ao e/ou a busca da Terra Sem Males
Portanto, pretende-se enfocar a mobilidade Mbva como resultado de uma combinagao de
tracos culturais com o impacto interétnico, ou seja. como o resultado de um trago cultural
historicamente construido. que possui variaveis que se combinam e recombinam a cada
momento e situagao

Para contemplar a proposta deste estudo foram recolhidos dados em fontes de origem
etnografica e bibliografica Assim

a) Etnografica - Os dados que compoem este género de fonte podem ser divididos em
assistematicos. enquanto resultantes de minhas observacdes ao longo do periodo de convivio
com o grupo e das conversas nao dirigidas. em que a abordagem do tema ndo era
objetivamente proposta. mas surgia espontaneamente durante diversos momentos e situagdes
Os dados coletados em processos sistematicos sao. na verdade, em menor propor¢ao, primeiro
pela resisténcia e limitagdes que os Mbya normalmente impdem ao pesquisador tipico. e em
segundo lugar, porque boa parte do material coletado foi gravado, sendo que sua transcrigdo e
tradu¢do demandariam um tempo que a conclusdo deste estudo ndo me proporciona e, além
disso. um maior dominio da lingua Mbya, principalmente, ao se tratar da linguagem religiosa.
De qualquer forma, o material servira para futuras reflexdes. Dos registros feitos em fitas

magneticas, selecionel apenas dois discursos, de autoria de Mario Brissuela (Perumi, 60 anos).

coletados em margo de 1996 na Area da Varzinha (Municipio de Maquine e Cara - RS) A

U AS—
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escolha destes discursos ocorreu por serem mais facilmente traduziveis, uma vez que o
informante usa o Mbva falado cotidianamente. inclusive com varios termos em: Espanhol e

Portugués ou mesmo termos guaranizados. Mesmo assim. tenho plena consciéncia de que



minhas tentativas de tradugdo sacrificam o sentido dos discursos Mbya. Um terceiro discurso
foi transcrito a partir das grava¢des. o mesmo foi pronunciado em Portugués por Roque

Timoteo (59 anos). da Area de Aguape (municipios de Maquine e Santo Antonio da Patrutha -

RS) em novembro de 1995 Os textos representam uma amostragem do pensamento dos Mbva
contemporaneos sobre territorialidade. causas da mobilidade espacial. relagdes interetnicas etc

Alem das pessoas ja citadas. outros Mbya serao apontados constamentemente como
informantes. Tanto os que hoje se encontram no Rio Grande do Sul. quanto os que ja se
desterritorializaram geografica e fisicamente. podem ter seus depoimentos referidos ao longo
deste estudo

Em rela¢do aos informantes. destaco ainda que nao me preocupei em selecionar apenas
os depoimentos proferidos pelos dirngentes espirituais, mas aqueles relacionados a esta

tematica. Tambeém ndo delimitei criterios para idade e género, ainda que prevalegam individuos

do sexo masculino. idosos e dirigentes espirituais

b) Fontes bibliograficas: As informagdes escritas consultadas para realizagao deste
estudo podem ser agrupadas da seguinte forma' 1) compostas por documentagdo primaria
disponivel dos seculos XVII, XVIII e XIX sobre os contatos interétnicos envolvendo
especificamente os Mbya; 2) onde entram os estudos etnograficos. tanto os especificos sobre
os Mbva. quanto outros de grupos do tronco Tupi que oferecem suportes para analogias e. 3)
formado por trabalhos que se configuram como fontes teorico-metodologicas

Esta tematica sera focalizada tendo em vista um quadruplo proposito: em primeiro
lugar, tornar visiveis algumas das motivagdes que implicita ou explicitamente determinam e
influem sobre a mobilidade. Em segundo lugar, contextualizar a influéncia e o alcance das
circunstancias historicas sobre o modo de ser Mbya Em terceiro lugar, levantar elementos que
possibilitem avaliar as reagdes dos Mbya ao impacto das relagdes interétnicas. E por ultimo
levantar as diferentes formas de mobilidade exercidas por eles, como resultado dos trés pontos
anteriores

Em sua estrutura interna este estudo esta organizado em quatro capitulos. No primeiro
realiza-se uma sucinta abordagem do historico dos contatos interétnicos a partir das fontes
historicas e etnograficas. Nesta perspectiva procura-se visualizar os antepassados dos Mbya
contemporaneos dentro da genérica denominagdo Ka’ygua aplicada indistintamente a todos os
Guarani que permaneceram fora dos sistemas de reducdo e de encomienda. Obedecendo o
recorte dado a esta dissertagdo. os dados selecionados ndo priorizam uma visao global dos

aspectos culturais dos antigos Mbya. Procura-se focalizar os limites do territorio por eles
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ocupado originalmente. os impactos decorrentes do estabelecimento dos colonizadores sobre o
mesmo e os fatores que concorreram para a sua desterritorializagao. Tambem faz-se referéncia
a postura e as estratégias desenvolvidas pelos Mbya para preservar o seu “modo de ser” frente
a um contexto que assume varias facetas ao longo do processo historico

No segundo capitulo evidencia-se que a concepcao Mbya de territorio. em

consequéncia dos impactos descritos no capitulo anterior, sofreu uma reformulagdo. A

~—

denmdas razao pela qual pode ser continuamente ampllado a pamr da 1ncorpora<,ao de novos

— I S =St . e ki

/'dlferenca fundamental consiste numa visao de territorio aberto, descommuo e sem fromelras
)

espagos. As tentativas de retermonahzacao le\am a formacao de varias rotas de dispersao. O

/processo de relocalizagdao exige que os Mbwa Justlﬁquem para si e para a socledade
envolvente, sua presenga sobre os espagos incorporados. Devido a estreita relagao entre as
coletividades Mbya dispostas na Provincia de Misiones (Argemina) € as que se encontram no

—_——e

Brasil. particularmente no Rio Grande do Sul, desenvolve s¢ uma breve abordagem de sua

presenga sobre esta parte territorio e os reflexos das politicas indigenistas oficiais no fluxo dos
deslocamentos e na configuragao dos grupos neste Estado.

A situagdo dos Mbya no Rio Grande do Sul hoje resulta complexa. uma vez que e
consequencia de desterritorializagdes processadas tanto em outras partes do seu territorio
como das que foram promovidas nos espagos onde haviam se relocalizados no Estado. E sob
este enfoque que € desenvolvido o Capitulo III. Ao buscar dar maior visibilidade a presenga
Mbva sobre esta parte de seu territorio, procura-se localiza-la no tempo e espago.
estabelecendo possivels relagdes entre as antigas e as atuais ocupagdes. a participagdo dos
organismos publicos no processo de desterritorializagao e enquanto obstaculos as tentativas
historicas dos Mbya em se relocalizarem. Serdo evidenciados. tambem, alguns elementos que

favoregam a compreensiao de como os Mbya se orgamzam do ponto de vista socio-politico-

economico-religioso frente as circunstancias atuais, marcadas por espacos reduzidos e que nao
atendem aos requisitos de “terra Mbya".

O quarto capitulo trata das motivagdes que se considera terem maior influéncia sobre a

mobilidade dos Mbya contemporaneos. Tais motivagdes podem ser tanto de ordem interna

quanto de ordem externa. Mesmo que sejam analisadas individualmente, a mobilidade sera

entendida enquanto resultado de um rearranjo multifacetario de diversos motivos

Para concluir, devo fazer algumas consideragdes sobre as conveng¢des empregadas

neste trabalho
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Como a maioria das palavras Mbyva sdo oxitonas. estas nao serdo acentuadas. conforme
ortografia seguida por CADOGAN (1992a) Receberdo acento aquelas que se constituirem
excecdo a esta regra, como por exemplo yvyre Embora a convengdo usual para as palavras
com vogais nasais i. e, u e y seja de acentua-las com til. estarei empregado o trema em fung@o
do programa de processamento de texto utilizado, conforme exemplos: of., pa‘ii, ne’é.
akate’y

As palavras Mbya tambem obedecerdo a conven¢ao da grafia dos nomes tribais firmada

pela ABA (Associagdo Brasileira de Antropologia) em 1953, particularmente os itens “20) Os

nomes tribais se escreverao com letra maiuscula. facultando-se o uso de minuscula no seu

emprego adjetival 7 e *“22) Os nomes tribais nao terao flexao portuguesa de numero ou genero.
quer no uso substantival, quer no adjetival 7 (SCHADEN. 1976 1 e 2). Portanto, falarei dos
“Mbya’ e ndo dos “mbyas”, assim como “dos teko’a”, em vez “das teko’as”

Para diferenciar as palavras em Mbya no texto. elas aparecerdo negritadas. com
exce¢do da denominagdo éetnica Mbva Estas palavras estarao seguidas de tradugdo separada
por barra(/). Por exemplo: Ko vvy ndopaiteri/esta terra nao acabara. Tambem as palavras
portuguesas ou espanholas guaranizadas serao destacadas em negrito e ficardo sujeitas as
observagoes feitas no paragrafo anterior. como no exemplo Kechuita, Chondaro.

As citagoes dos informantes Mbya em Portugués estardo grafadas entre aspas e em
italico. diferenciando-se assim das citagdes bibliograficas que estarao somente entre aspas
Tambem estardao acompanhadas pelo nome do respectivo informante com a data em que a
mesma ocorreu

As palavras e expressoes que mereceram €nfase no texto aparecerao em italico e sem
aspas, tais como os conceitos chaves desterritorializacao, guerra de conquista, circularidade
e migragao e analise de expressoes destacadas das citagdes.

Nandereko possui como tradugio classica a expressao “modo de ser”. Esta tornou-se
recorrente nos estudos académicos sobre os Guarani. sendo utilizada como sinonimo de

cultura e/ou tradigdo. Portanto, quando estiver utilizando esta expressdo neste sentido, estarei

escrevendo-a entre aspas.



PELOS CAMINHOS DA HISTORIA MBYA

As referéncias aos Mbya. nos documentos historicos. cobrem um periodo de trés

seculos aproximadamente. Entretanto. durante a maior parte deste periodo eles permaneceram

invisivels enquanto especificidade étnica. uma vez que o tratamento dado aos Guarani que nao

estavam enquadrados sob o sistema reducional ou de prestacdo de servicos no regime das

encomiendas era generico e depreciativo. Estes eram os Ka'ygua — os do mato, ou 0s

Monteses. Os contornos de grupo étnico especifico podem ser delineados a partir do contraste

entre os generalizantes documentos historicos iniciais e os trabalhos etnograficos especificos

que sdo produzidos a partir do inicio do século XX. Aléem dos aspectos da cultura matenal e

simbolica. sdo as referéncias sobre a localizagao e distribuigdao geografica dos Guarani fora do

circuito colonial que contribuem significativamente para uma maior visibilidade dos Mbya no

conjunto dos Ka’ygua ou Monteses.
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Em seus discursos os Mbya atuais, presentes no Rio Grande do Sul. repetem com uma

certa insisténcia serem originarios do Yvy Mbyte/Centro da Terra ou Centro do Mundo Ao

mesmo tempo situam este Centro no Paraguai. Sua localizagao varia de acordo com os pontos

conhecidos ou de procedéncia dos informantes e/ou de seus ascendentes. indicando que a

memona espac1al dO grupo. remete aum temtono de onoem comum

Ao mesmo tempo, as tradi¢des orais dos Mbva permitem visualizar uma permanente

situagdo de tensdes interétnicas. presente tanto nos contatos quanto na disputa pelo territorio

original

Neste Capitulo procura-se fazer uma rapida incursdo pelos caminhos da historia Mbyva.
ou melhor, a partir da visibilidade permitida pelos documentos historicos e etnograficos.
observar onde. quando e como dois processos historico-culturais ndo so divergentes. mas
opostos. se cruzam, se aproximam e se afastam. Obedecendo o recorte dado a este estudo.

serdo privilegiados os aspectos relacionados ao espago enquanto cenario geografico no qual

personagens destes Processos exercem seus papexs espeCJﬁcos A permeabilidade das fromelras

—ee e S

geograficas podera ser vista, no caso dos Mbya., como tendo o seu contraponto no

fortalecimento de aspectos internos da cultura

O necessario e, portanto, justificavel recuo no tempo e no espago conduz a epoca da
conquista e colomzag¢do do Paraguai oriental no seculo XVII. E, a partir dai. pode-se
acompanhar. no limite permitido pela documentagdo, como se processaram 0s contatos
interetnicos e as suas consequéncias para a sociedade Mbya. Frente a este quadro, pretende-se
que os dados selecionados ajudem a demonstrar que a conquista para os Mbya — em que pese
suas drasticas consequéncias — nao tenha se concretizado na extensdo e profundidade
pretendidas pelos colonizadores. Outro intento central ¢ o de questionar, e mesmo duvidar,
que a historia — escrita e colonizadora — tenha seu capitulo final coincidindo com a
fragmentagdo e ocupagdo do territorio Mbya original.

Para tanto, sera enfocado o processo de conquista na perspectiva de LIMA (1995). O

autor demonstra que a conquista € uma modalidade de guerra a guerra de conquista (idem:

*Em seus estudos (1960: 133: 1963: 1: 1971: 34: [1953]1992a: 11) o etnografo Le()n CADOGAN faz referéncia
jao Yvy Mbyte. local ldentlﬁcaMr seus mformanles les como o bcrgo da raga”. Em Ywvra Ne'ery (1971 57-

supon’e da Futura Terra e onde ja vivia ja vivia Nossa A\o ancxra que se umu a um Deus. dando origem ao Pai dos
Mbva.

“Veja discursos 01. 02 e 03 do anexo I. Embora os informantes ndo facam referéncia explicita a violéncia que
marcou o processo de desterritorializagdo. em diversas passagens evidenciam como 0s estrangeiros procederam
a transgressio do pacto divino. estabelecido no momento da criagdo do mundo. quando o Criador delimita
espagos especificos para os brancos e para 08 Mbva. No d15curso 01 o mformanle coloca na boca de Nanderu.

repeudas vezes. a admoestac;ao Nao bnguem pela terra.’




50). Analisando ambos os termos. LIMA (idem: 46-47) chama a atencdo para o fato de que a

guerra pode ser vista como uma “via constitutiva de novas relagoes soclais’”. enquanto que a

conquista “¢ a propria consciéncia de alteridade e a capacidade de utiliza-la instrumentalmente

para vencer os passos e manipular o inimigo”. A partir desta abordagem. o autor destaca a

postura ativa assumida pelos povos indigenas americanos durante o processo de conquista. no
decorrer do qual empenharam-se constantemente em reciclar suas estrategias e rever a
disposicdo das linhas de forgas envolvidas no processo de relagdes interetnicas.

Considerando ainda o processo de conquista, deve-se destacar, entre suas implicagoes.

a ﬁxacao do poVo ¢ conquxstador sobre os territorios incorporados pela guerra e o controle

exercido sobre seus recursos, primordialmente a terra (idem: 52 e 54). Em relagdo aos Mbya.

pode-se perceber a paulatina supressdo territorial causada pela expansio das fronteiras

coloniais. Apos uma resisténcia ativa (SUSNIK, 1979-80) sustentada por mais de duzentos

anos (CADOGAN 1961 e 1962), os Mbya passam a desenvolver outros nfe?amsmos dm

frente a guerra estabelecida. Desterritorializar-se pode ser interpretado_como_um_destes

mecanismos. -

1 OS PRIMEIROS CONTATOS E AS TENTATIVAS DE REDUCAO

A partir da segunda metade do século XVII, as imensas reservas naturais de erva-mate

e madeira, situadas a leste de Assungao, consmuxram se nas principais motivagoes da expansao

do Paraguai colonial (SUSNIK, 1983: 24, NECKER. 1990: 238-9). Alem de ser

P

economicamente atraente, o extremo leste representava a unica possibilidade real da expansao

provincial, uma vez que_ao norte. além do Rio Jejui, os Guaicuru nao_permitiam passagem e

muito menos chma adequado ao_estabelecimento_de nucleos populacionais; ja ao_sul, o Rio Rio

e ————— e A ——— e s

Tibicuary representava o limite provincial, além do qual estava a regidao das missdes jesuiticas
(SUSNIK, 1983: 34).

As terras em cujo rumo deveria ocorrer a expansao colonial-provincial eram dominadas

pelos Guarani nao contatados e nao incluidos aos sistemas reducional ou encomendero, ou

ainda, que deles ha\nam se subtra1do _internando-se nas_selvas._Estes eram os Ka’ygua, ou

Monteses'® Tanto do pomo de vista politico-economico, quanto religioso — ainda que ambos

1 , - , - . . . . - . .
“Kaygua, Kavngui, Ka’aygua, Ka’yngud, Kaingua, Caingua, Caagua, Caaingua, Cangua ou outros

termos correlatos sdo todos variagdes da mesma e\pressﬁo Guarani para designar. genérica ¢ pejorativamente.




o0s interesses ora se confundiam e ora se beneficiavam — urgia submeter os Ka'ygua a ordem
colonial. Através da documentagio pode-se perceber que as tentativas de contato e as
estratégias desenvolvidas pelos colonizadores iam se transformando, ou melhor,
recrudescendo, a medida que os Ka’ygua mantinham-se irredutiveis em sua decisdo de nao
aceitarem os sistemas de dominacdo colonial bem como o acesso e controle de seu territorio.

Presume-se que os Mbya comegaram a se tornar visiveis bibliograficamente em 1678,

quando o missionario Franciscano Frei Boaventura de VILLASBOAS, vigario de Caazapa. em

carta. informava ao Governador Felipe Corvalan sobre o encontro com um grupo de “Tupies”

nas imediacdes da referida Vila (apud NECKER, 1990: 237-240)"'  Segundo NECKER. os

grupos de Monteses que a partir de entdo passaram a ser contatados foram provisoriamente
instalados nas vizinhangas de Caazapa e Yuti. O vivo interesse do governo de Assungao em

pacificar estes Monteses foi expresso e traduzido no seu empenho pela fundacdo de Itape em

1682, nas proximidades da atual Villarica. Com este ato esperava-se “que ese pueblo pudiera

servir como centro para la reduccion de todos los mby’a que vivian sobre el rio Monday vy

>sobre el rio Acaray.” (SUSNIK, 1983: 24) Diversos fatores contribuiram para o fracasso
Sopte € o ol NN, 1P05

destas tentativas iniciais de reduzir os Monteses em Itapé, entre as quais foram citadas as
e —_—
-}

doengas, mortes e a recusa em permanecer na redugdo junto a moradores de outros grupos

e 3 12
etnicos .

Como as hostilidades reciprocas entre os Ka’ygua e exploradores de erva-mate

recrudesciam, sobretudo porque a exploragdo e a demanda por este produto passou a

pressionar cada vez mais o avango das frentes extrativistas, o Governo Provincial do Paragual

se sentiu coagido a tomar novas atitudes, principalmente visando oferecer seguranga e

Espanhol correspondente e que pode ser lido nos registros ¢ “Monteses™. “Ava Monteses™ “Montaraces™ ou
“Montaries”. com 0 mesmo significado (os do mato. os barbaros). “No século XIX prevaleceu para designar os
indios que ficaram livres no mato. conservando o modo de vida tribal” (MELIA. SAUL e MURAROQO. 1987:
indice de tribos).
SUSNIK (1975: 47) destaca que. antes de sua aplicagdo pejorativa. o termo Caaingua era aplicado para

designar grupos_indigenas nomades (a exemplo dos Guajaki). que tinham sua subsisténcia vinculada /

exclusivamente aos produtos_das_selvas (caga. pesca. coleta). em oposicdo aos Guarani. sedentarios ¢
agricultores.

Ao que tudo indica. apesar de possivelmente ser 0 primeiro registro escrito sobre os antepassados dos Mbva.
ndo se tratava do seu primeiro encontro com os colonizadores. pois na sua carta VILLASBOAS assinala que os
indios “estaban muy contentos porque los iba a librar de muchas desdichas que padecian...” (apud NECKER.
1990: 238). NECKER identifica as incursdes dos portugueses como a causa das “desdichas”. as quais devem ser
agregadas as investidas também dos exploradores extrativistas que investiam em dire¢do ao leste.

A descrigdo de XIMENEZ ([1710] 1967: 23-67) sobre a “Mision a los Tobatines™. realizada entre 1697/98.
refere-se a Pedro Pucu e Marcos Chapi. “cristianos renegados v mamelucos™. que haviam se tornado chefes de
um grupo “Tobatin™ local. A postura e o comportamento destes dois personagens fazem crer que tenham sido
assimilados a sociedade indigena. mobilizando-a para ag¢des de revide aos colonizadores e rechagando
veementemente a catequizagdo por julga-la um meio de submeter os indios aos dominios espanhol ou
portugués.

'* De acordo com NECKER (1990: 240) e SUSNIK (1983: 26).
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protecao aos beneficiados da erva-mate. Uma delas foi w‘i{m&a

Companhia de Jesus se encarregassem de reduzir os monteses. A propria defini¢do do termo

Ne e e

redugdo traz, para a intengdo desta analise, aspectos importantes. Segundo MONTOYA

([1639] 1985 34):

Note-se que chamamos “Redugdes™ aos “povos™ ou povoados de indios
que vivendo a sua antiga usanga em selvas, serras e vales, junto a arroios
escondidos, em trés, quatro ou seis casas apenas, separados uns dos outros em
questdo de léguas duas, trés ou mais, “‘reduziu-os” a dihgencia dos padres a
povoagdes nao pequenas e a vida politica (civilizada) e humana. ..

Fica explicita nesta concepg¢dao que um dos primeiros impactos produzidos pelo
processo reducional dava-se na relagdo que os Guarani mantinham com o seu terrtorio. A
condigdo basica para que os Guarani pudessem ser submetidos a vida politica € humana, isto €,
aos principios de vida civilizada, ocidental, era que deixassem de manter sua dinamica de

ocupagao territorial e passassem a viver concentrados num determinado espago. onde seria

possivel manter o controle sobre suas a¢des. E neste sentido que se pode interpretar parte do

discurso que Potirava dirigiu a Nesu, tentando convencé-lo a rebelar-se contra os missionarios

e os espanhois:

Vejo que se vai perdendo a liberdade antiga de se andar por vales e
selvas! E porque estes sacerdotes estrangeiros nos amontoam em povoados. Isto
nao se faz em nosso bem, mas para que ougamos uma doutrina tdo oposta aos
rtos e costumes de nossos antepassados. (idem: 197).

Foi, portanto, com esta visdo e com estes objetivos que 0s jesuitas langaram-se a
missao de reduzir os Ka'ygua. Mais do que isto: o resultado imediato do trabalho dos

missionarios, ao reduzi-los, era o franqueamento dos espagos dominados pelos Ka’ygua aos

espanhois, a fim de que pudessem ocupa-los definitivamente, atraves da exploragao da erva-

e e e e

mate e, posteriormente, implantando nucleos populacionais. Diante do estreito vinculo que os
Ka’ygua mantinham com o seu territorio, as tentativas de reduzi-los implicava na sua

transferéncia para outras redugdes, longe dos limites de sua terra natal, como pode-se

acompanhar a seguir.

De acordo com os registros, no ano de 1697 os Padres Bartolomé Ximénez e Francisco

Robles entraram na “region del Taruma, cuyos habitantes llevan el nombre de Tobatines”

(CHARLEVOIX [1756] 1916: 116) com a finalidade de converté-los a fé cristd. Em
XIMENEZ ([1710] 1967 126) pode-se ler detalhadamente as estratégias empregadas pelos
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missionarios frente a resisténcia dos “Tobatines” em se deixarem batizar e, principalmente. em
aceitar a transferéncia para a redugdo Nossa Senhora da Fé Segundo CHARLEVOIX (op
cit.) apenas um cacique e seus adeptos aceitaram esta transferéncia, enquanto que os demais
“respondian que se bautizarian, pero quedandose en Taruma” Mesmo assim, de acordo com
XIMENEZ (op. cit.: 67), a transferéncia so foi aceita mediante a condigao imposta pelo

cacique no sentido de que:

nosotros lo aceptaramos bajo nuestro favor y proteccion paternal y que
de ninguna manera lo entregasemos a los esparioles. (...) Le prometimos bajo
nuestra fidelidad sacerdotal, que no solo lo defenderiamos del gobemador
espanol, sino que lo hariamos residente y ciudadano de nuestra reduccion
llamada Nuestra Senora de Fe.

A condigdo para a transferéncia, por outro lado, expde a violéncia que caracterizava as

relagdes entre colonizadores e Monteses. Enquanto os missionarios desenvolviam suas acoes

com resultados pouco significativos € morosos — do ponto de vista dos espanhois —, os
trabalhadores das frentes extrativistas mobilizavam-se contra os indigenas. Com frequéncia o
proprio governo da Provincia designava expedigdes punitivas que, ndo raro, resultavam no

exterr_ni_nio dos grupos atingidos (SUSNIK, 1983: 26).

As informagdes revelam, ainda, um outro aspecto: 0Os raros grupos que aceitavam a
proposta de vida nas redugdes, procediam estrategicamente, buscando espagos onde a pressao
externa fosse menos intensa. Mesmo assim, os grupos que dentro delas se refugiavam, la
permaneciam por curtos periodos de tempo, empreendendo constantes fugas. O grupo que em
1698 aceitou o deslocamento até Nossa Senhora da Fé' | poucos anos depois ja havia
retornado a suas terras de origem.

Novas tentativas de reduzir os monteses foram empreendidas em 1721, ocasido em que
os padres Dufo e Pons dirigiram-se ao Taruma em busca dos “Tobatines” que haviam fugido
de Nossa Senhora da Fé. No ano seguinte o missionario Pons propos aos “Tobatines” uma
nova transmigragao ate esta redugdo, “pero tan logo como le hubieron oido, se alborotaron y
se dispersaron.” (CHARLEVOIX, [1756] 1916: 126) Confirma-se, portanto, a insisténcia em

transferir os Monteses de seu territorio e a resisténcia com que estes se opunham a tal

proposito, recorrendo as fugas como recurso para evitar a pressdo € o controle externos.

——————— e e

Esm reducao localizava-se entre o Rio Parand e um de seus tributirio, o RJO Teblcuan ao Sul do Paraguai.
proximo a fronteira com a Argemma perlencendo a junsdicdo das Mlssoes do _Parana. Segundo

CHARLEVOIX ([1756]19167T16) a distancia entre a r regido do Taruma e a regido dos Guarani. isto €. 0s
limites das redugdes. era de cem léguas (aproximadamente 200 Km.). Confira mapa 1 constante no anexo II.



Diante da resisténcia dos “Tobatines” em abandonar suas terras, os jesuitas decidiram
fundar, em 1723, a redugdo de Sdo Joaquim dentro dos limites de seu territorio, as margens do

Arroio Taruma (DOBRIZHOFFER, [1784] 1967: 151)"*. Ainda segundo este autor, ja no ano

seguinte, em fungio da instabilidade politica no Paraguai e de epidemias devastadoras. a
populagdo teve que ser transferida para a redugao de Nossa Senhora da Fé. A transitoriedade
caracterizou mais esta tentativa, uma vez que, segundo o missionario José MAS, nove anos
mais tarde e apOs seis tentativas de fuga, “se hueyeron sin poder ser cogidos y escondidos por
montes” (apud PERASSO, 1986: 49).

Paralelamente as malogradas tentativas dos missionarios, recrudesciam cada vez mais
os conflitos entre colonizadores e grupos de Monteses. A partir de retrospectiva elaborada por
SUSNIK (1983, capitulo VIII) sobre as relagdes durante o periodo colonial, percebem-se

elementos importantes para compreender o acirramento dos conflitos. Aléem dos ervais. 0s

o3 . . . . 15 .
espanhois estabelecidos nos nucleos de Villarica e Curuguaty ., passaram a considerar os

Monteses como uma cobigada reserva de mao-de-obra escrava, tornada escassa em fungdo das

incursdes de preamento de indios realizadas pelos bandeirantes e mamelucos paulistas.

e

A resisténcia oferecida pelos Monteses a entrada em seus territorios para a exploragao
da erva-mate, ofereceu aos moradores destes nicleos a oportunidade perfeita para. numa unica

acado, abastecerem-se de mao-de-obra escrava e garantirem o acesso aos ervais. Assim que’

...cada ano se organizaba una tropilla de rastreo para pacificar a los
infieles. Es claro que estas acciones permitian la saca de los indios de los montes
y su agregacion a las casonas o establecimientos encomenderos. (...) los indios
sacados del monte eran publicamente vendidos como piezas. (SUSNIK, 1983:
29-30).

Alem das expedigdes organizadas com o fim de tornarem os indios pegas escravas, ou
elimina-los fisicamente, havia uma situagdo de confronto permanente com os trabalhadores
encarregados de executar as atividades de colheita e beneficiamento da erva-mate. E ao atingir
este segmento da sociedade colonial que os revides geraram os efeitos mais preocupantes,
produzindo reflexos imediatos sobre a economia interna e externa, uma vez que a erva-mate

era o principal produto de exportagio (XIMENEZ, ([1710] 1916: 40). Portanto, era urgente e

"* DOBRIZHOFFER ([1784] 1967: 151) utiliza a denominagdo Ytantines ou Ytatinguas para referir-se aos
Monteses das selvas do Taruma: “Los Espafioles los denominan incorrectamente Tobatines. mientras ellos se
llaman en su lengua guarani Ytatines o Ytatinguas.”

" Estes povoados foram formados. basicamente. por espanhois originarios de Vila Rica do Espirito Santo.

localizada na Provincia do Guaira. abandonada em conseqiiéncia dos ataque dos bandeirantes paulistas
(SUSNIK. 1982: 58).
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necessario remover os Ka’ygua do caminho em cuja diregdo a sociedade provincial paraguaia

podia expandir-se.
N e

Enquanto os conflitos intensificavam-se, os jesuitas continuavam determinados em sua

missdo de reduzir estes Monteses. Segundo Jos¢é MAS (apud PERASSO. 1986) foram
necessarios varios anos de buscas pelas selvas do Taruma para que se pudesse novamente
localizar os “Tobatines” que haviam abandonado a redugao de Nossa Senhora da Fe em 1733,

Somente em 1746 foram retomados os contatos com 5 grupos, e seus respectlvos camques

——

dispersos pelas selvas nas imedia¢des do Arrono Tap1racua1 Os missionarios concentraram-nos

provisoriamente em Sao Joaquim. Em 1751, foi fundada uma nova redugdo. a de Sao

Estanislau, a trés léguas de Sdo Joaquim, para que o trabalho missional pudesse ser mais
efetivo, ja que os Monteses se recusavam a deixar sua regido (DOBRIZHOFFER, [1784]

1967:154). Ainda de acordo com este autor, no ano 1753 Sdo Estanislau teve de ser

transferida para junta.do Arroio._Yhu, em fun¢do das crescentes ameacas de ataques dos

Guaikuru
A fundagdo das redugdes de Sdo Joaquim e Sido Estanislau demonstram que o avango
dos colonizadores ja estava consolidado sobre a regiao do Taruma. O que nao significa que a

acao dos missionarios tenha tido éxito, pois conforme SUSNIK (1983: 32)

En ambos centros reduccionales, sin embargo. los ava monteses eran
pocos. Los que salieron del monte tanto para formar San Joaquin como San
Estanislao, eran pocos y los jesuitas traian a sus guaranies ya educados desde
San Ignacio Guazu, o desde Santa Maria de Fé y Santa Rosa y con éstos
constituian el principal nucleo fusionandose estos con los ava monteses.

Certamente os Ka’ygua recuaram para o interior das selvas mais ao leste, pois foi nesta
diregdo que ocorreu a ultima tentativa de reduzi-los. Esta ficou sob a responsabilidade do Pe.
Martin DOBRIZHOFFER que, entre 1764 e 1766, a partir da redu¢do de Sdao Joaquim,

realizou varias expedigdes exploratorias pelas selvas do Mbaevera O missionario deixa

evidente o motivo que impulsionava as tentativas de conduzir os “barbaros” a vida politica e

humana:

El rumor de los barbaros en Mbaevera y el miedo de los Espafioles a
ellos perduraban siempre. Pese a su avidez de ganancias no se atrevian jamas a
poner pie en este bosque desde donde se habian prometido una cosecha tan rica
en yerba paraguaya. (DOBRIZHOFFER, [1784] 1967: 157).
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Este medo_da a medida do acirramento das tensdes entre os colonizadores e os

Ka’ygua. Por outro lado, a informag@o indica que os Ka’ygua mantinham o controle sobre uma

extensa zona, rechacando com armas 0 avango das frentes expansionistas, descartando

qualquer possibilidade de aceitar as 1mposx¢oes dispostas pelos colonizadores. Este fato pode

ser confirmado a partir de outra passagem do cronista:

Todo forastero, sea indio, espanol o portugues, les es sospechoso. Por
esto reciben armados a su huesped, pues lo consideram un enemigo que solo trata
de poner lazos a su libertad. La misma sospecha abrigaban tambien al principio
de mi y mus indios cuando nos vieron llegar. (1dem, 161)

Além da importancia das informagdes etnograficas sobre a cultura material, lingua e o

modo de vida destes Ka’ygua, antepassados dos Mbya, os relatos de DOBRIZHOFFER

revelam o resultado dos seus esfor¢os cujo objetivo era reduzi-los. Depois de farta distribuigao
de presentes e de jogar os caciques— que até entdo eram aliados —, uns contra 0S Outros.
conseguiu dissuadi-los a aceitar a implantagdo de uma redugdo em suas terras. Contudo. a
cobica de um comerciante de erva-mate, que pretendia incorporar os ervais onde se
localizavam os Ka’ygua recém-contatados pelo missionario ao seu patrimonio particular e
utiliza-los como mao-de-obra escrava no beneficiamento deste produto, malogrou as

expectativas de fundar esta missdo. Considerando-se descobertos pelos espanhois e temendo

suas agoes, os Ka’ygua abandonaram suas casas numa atitude que prenunciava uma constam\
no comportamento dos Mbya em epocas posteriores e na atualidade. A transcrigao do relato

de DOBRIZHOFFER (ibidem, 179) sera util e oportuna para visualizar e entender o

comportamento dos Mbya atuais. marcado pelo medo, desconfianca e inconstancia:

Como vieron que su paradero se conocio por los Espanioles, creyeron que
su seguridad estaba completamente perdida y que no podrian defenderse de la
vecindad de los Espanoles por ningun lado. Hasta temieron que una tropa de
soldados por orden del Espanol al cual se negaron a obedecer los buscaria pronto
y los arrastrarian desde su lugar natal a la esclavitud. Como tenian ante sus 0jos
dia y noche su situacion peligrosa, resolvieron al fin abandonar sus viviendas y
buscar una region bien distante de ese paraje. Por lo tanto, quemaron sus chozas,
se alejaron y corrieron mas como fugitivos que emigrantes, con todos sus trastos.

del lugar de intranquilidades. Para donde? Esto permanecio siendo siempre un
enigma.

Diante de uma situagao em que o contato interétnico mostrava-se ostensivo, percebe-se

que 0s antlgos Mbya podlam optar entre alqumas alternatxvas para preservar 0 seu “modo de

r’. Uma delas era o enfrentamento armado. Outra era tomar o caminho da fuga, buscando o
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enclausuramento e o distanciamento geograficos dos brancos, pois ainda havia condigdes de

fazé-lo dentro de seu proprio territorio. Duas estratégias que visavam assegurar e preservar a

autonomia de um sistema cultural frente a outro, distinto e oposto. Mas estes deslocamentos
—————————eee o —

circunscritos aos lmntes dO territorio onomal senam ensalos para percursos mais IOHEOS pOlS
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0 avango, paulatino mas constante, dos conquistadores foi progressivamente fechando 0 cerco.

1.2 LIMITES APROXIMADOS DO TERRITORIO ORIGINAL

Se 0s Mbya atuais referem-se a um espag¢o como o Centro do Mundo, descrevendo

SURSEUE -

com alguma precisao os seus limites, onde se localizaria este espago” As fontes historicas e

etnograficas podem oferecer subsidios consistentes para visualiza-lo?

No topico anterior diversos pontos de referéncia foram citados na condi¢ao de cenario
de eventos envolvendo grupos Ka’ygua que, presume-se, seriam antepassados dos Mbya. Uma
constante nos registros sobre os antigos Guarani € denominar os habitantes de acordo com a

regiao ou amdentes geograﬁcos em que se encontravam assentados ou, tambem, segundo 0

tipo de yggg}g_c_qg_pgg@ggppa_me. Em rela¢do aos antepassados dos Mbya deve-se considerar,
portanto, estas possibilidades.

As descrigdes de DOBRIZHOFFER'® ([1784] 1967:151), por exemplo, sugerem uma
divisdo do territorio e, de acordo com a mesma, denominagdes diferenciadas para o mesmo

grupo étnico. Identifica os “barbaros das selvas do Taruma”, ou “Ytatines/Ytatinguas”, e os

“barbaros das selvas do Mbaevera” Nas selvas do Taruma foram fundadas as reducdes de Sao

Joaquim (atual Departamento de Caaguazu) e Sdo Estanislau (atual Departamento de San

e L —

Pedro). Como poucos destes “barbaros” aceitaram a vida reducional, € provavel que tivessem

i s taes

se mtemado nas selvas do Mbaevera. O historiador jesuita deixa claro, tanto na descri¢ao dos

o e et I Al

limites, quanto no mapa produzido (confira reprodugdo a seguir) que as terras dominadas por

estes “barbaros” situavam-se nas florestas mesopotamicas dos rios Monday e Acaray A partir

das informagoes propormonadas por DOBRIZHOFFER, ¢ possivel visualizar os limites a

seguir fixados. A fronteira noroeste pode ser jogada sobre o divisor de aguas que, a oeste,

formam o Rio Yeyuy e, a leste, os diversos tributarios do Rio Monday e do Acaray. Estes

' Toma-se como ponto de partida as informagdes de DOBRIZHOFFER para a delimitacio territorial porque € o
cronista que melhor define os seus limites e por entender que os registros de VILLASBOAS. XIMENEZ. José
MAS e CHARLEVOIX tratam de grupos que estdo localizados dentro do territdrio por ele descrito.
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mesmos rios estabelecem os limites sudoeste e noroeste, respectivamente e o Rio Parana fixa a

[ronteira sudeste (veja anexo I1, mapa N° 03).

Nenhuma referéncia ¢ feita por DOBRIZHOFFER quanto a possibilidade dos “barbaros
do Mbaevera” dominarem os afluentes a direita do Monday, bem como as terras além da
Cordillera de Ybytyryzu e da Cordillera de San Rafael, onde encontram-se as nascentes do Rjo
Tebicuary e de diversos arroios que desaguam no Rio Parana. Confirmaram esta possibilidade
referéncias de varios cronistas e viajantes em épocas posteriores Contudo. é importante

considerar, em relacio aos registros do fim do século XIX e inicio do XX, a possibilidade de
— ————

os Mbya ja estarem em franco processo de dispersdo a partir do territorio original, pelos

motivos que serdo relacionados a seguir.

T Bdulsdilest v S0l TARUMA ¥ MBARVERA Y
’ Barbaru ihnera ¥
t- Barbarerum Confuber nia }

, ‘ o3 Pabiudes X
——\\‘:- - i

Mapa da regido do Taruma e Mbaevera, segundo Dobrizhoffer ([1784] 1967).
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Em 1892, AMBROSETTI realizou expedi¢des durante as quais manteve contato e

desenvolveu estudos entre os “Caingua” - os quais divide em dois grupos: os_4puiteré,

Baticolas ou Baabera (Mbya) e os Chiripa (AMBROSETTI, 1985a: 663). Além do Alto

Parana. os registros do viajante-etnografo argentino focalizaram a presenga de nucleos Mbya

na fronteira sudeste do Paraguai, no atual Departamento de Itapua).

Também os missionarios da Sociedade do Verbo Divino. no inicio do presente seculo,

mencionaram a presenca de “Caingua” (Mbya) nas proximidades de Encarnacion e das antigas

redugdes de J_esgse_if_rmldad (BOCKWINKEL, 1993: 20-21). A delimitagido feita pelo

missionario Franz MULLER sobre o territorio Mbya englobou e ampliou a area mencionada

por DOBRIZHOFFER'"" . A area por ele descrita € a seguinte:

A partir de los 27° de Lat. Sud hasta aproximadamente los 25° de Lat.
Sud hacia el Norte tienen su habitat casi exclusivamente los Mbya en la llanura y
los Guayaqui en las serranias — en las vertientes del Sud de sierra Mbaracadju —.
desde alli hacia el Norte, aun llegando hasta el Salto Guaira y mas alla hast
entrar en Matto Grosso, aparecen, segun nuestros datos, los Mbya, si bien no
como una colectividad cerrada, sino entre las tribus Pai’ v Chiripa como enclave
y mesclados con ellos. (MULLER, [1934] 1989 12).

Da mesma forma STRELNIKOV, viajante russo que percorreu parte do territorio

Mbya no Paraguai oriental em 1915, identificou o rio Itaimbeih (Ytambey) como seu limite

nordeste. ampliando o originalmente delimitado por DOBRIZHOFFER e corroborando

parcialmente com a descrigdo de MULLER. Observou o viajante que os “Kaa-thwuas™"

haviam recuado suas habitagdes a uma distancia de 40 a 50 quildmetros do Rio Parana, uma

13

vez que “..as bordas propriamente ditas estio ocupadas pelos brancos que ai exploram as

riquezas florestais de erva-mate (Ylex paraguariensis) e a valiosa madeira de acaju
(Mogno).”" (STRELNIKOV, 1926 333). A hipotese de que o afastamento dos indigenas das

margens do Parana resultava da afluéncia da populagdo branca ja havia sido proposta por
AMBROSETTI (1895b: 252-253).

Tambéem CADOGAN (1971: 17) delimitou um territorio bem mais amplo do que

aquele referido por DOBRIZHOFFER. Em estudo anterior estabeleceu os seguintes marcos:

“El habitat de los Mbya que mejor conozco se extiende desde Itakyry al N. hasta Yuty al S., y

:8 Confira anexo 1L mapa 1. confrontando os perimetros descritos pelos autores aqui referidos.

A denominagio Kaa-ihwuas de STRELNIKOV inclui os Ava-mbiha e Ava-chiripa. Talvez por isso o
territorio seja expandido até o Rio Ytambey (as terras situadas entre os rios Acaray e Ytambey fazem parte do
territorio Chiripa). o -
'~ les bords mémes sont occupes par les blancs qui v exploitent les richesses forestiérs du thé de Paraguay
(Ylex paraguaensis) et le précieux bois d’acajou.”
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desde Villarrica, al O., hasta Tava’i al E” (CADOGAN, 1960:135). Mas o proprio autor

e —————

admitiu a existéncia de comumdades fora deste perimetro, localizando-as nos Departamentos

e e e S

de Itapua, Caazapa, Gualra Alto Parana e San Pedro.
e R

Apesar dos limites descritos pelos diversos autores e em diferentes €pocas nao estarem

em absoluta concordincia, eles nio se contradizem Ha, portanto, como estabelecer um

At basien)

/ (_territorio basico\dentro do qual os Mbya permaneceram até data recente, conforme veremos a

seguir. Este territorio ndo deve, contudo, ser entendido como exclusivo, conforme ja

A i
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assinalava MULLER. sendo ora dividido e ora disputado, com outros grupos €tnicos. como os

Pai (Kayova), os Chiripa, os Guajaki e, poss:velmente com 0s amepassados dos Kaingang que

S e e

dommavam as margens do | Rio Parani, tanto acima como abaixo da Foz. do Iguagu (BASILE

BECKER 1976 13).

Por outro lado, as referéncias sobre a presenga Mbya fora deste territorio surgem e se

tornam cada vez mais expressivas a medida que se aproximam dos dias atuais. Tambem este

~ . e s et

fato é um indicativo de que os Mbya permaneceram concentrados em seu territorio original por
muito tempo, de onde sairam em fungdo da sua perda e do aumento da pressao externa
Tornam-se visiveis a medida em que seu territorio vai sendo incorporado pelos conquistadores.
o que, por outro lado, provoca a saida de diversas unidades socio-politico-religiosas de seus
espagos tradicionalmente dominados.

Yvy Mbyte/Centro da Terra, ou Centro do Mundo, € muito mais que um mero ponto

de referéncia na memoria espacial dos Mbya. CADOGAN (apud ROA BASTOS, 1978: 30).

apos escutar os dirigentes Mbya do Paraguai, concluiu que “De sus relatos se depreende que

su habitat originario, en el que estaba situado el centro de la tierra, cuna de la raza, era el

Mba’e Vera al que hace referencia el P. Dobrizhoffer.” Ao ser subtraido do dominio dos Mbya

¢ possivel que este territorio tenha sido projetado miticamente, mas ainda que assim seja, 0s

espagos reais € possiveis que continuam buscando na atualidade devem possuir reflexos

daquele espago ongmano a Primeira Terra, habitada por “nossos avos™ .

*“ Estudos recentes sobre grupos Tupi que foram forcados a abandonar o territorio original. revelam que este
territorio aparece como espaco ideal. Veja. por exemplo. LEITE (apud WAGLEY. 1988:27) que interpreta a
antiga aldeia Tapirapé como “a terra sem males”. Outros grupos. como ¢ o caso dos Waiapi (GALLOIS. 1986 ¢
1993). projetam esta terra_ideal sobre os espagos reterritorializados como sendo o lugar dos antepassados. Neste
caso ocorre o que LITTLE (1994:11) denomina como mamgulaggg_muhmla_e_c;omplm&_da_mﬁmmmxlﬂ
no processo de ajustamento ao novo local.” No caso dos Mbva. como sera visto. hda uma memoria espacia 1 que
orienta e determina a reterritorializagdo. a0 mesmo tempo que incorpora fatos e personagens historicos em sua

perspectiva mitica para justificarem a recriagao dos espagos.




1.3 PRESSOES INTERETNICAS E DESTERRITORIALIZACAO

As tentativas de reduzir os Ka’ygua durante o periodo colonial devem ser entendidas
enquanto uma das estratégias articuladas pelos conquistadores de apropriarem-se do seu
territorio. A forma como os Ka’ygua posicionaram-se frente a ela, atraves das constantes
evasoes, nao concordando com as transferéncias for¢adas, ou mantendo-se alheio a imposi¢ao
do Deus e dos valores cristaos, foram respostas ativas com a inten¢ao de nao abdicarem do seu

“modo de ser” e, consequentemente, de sua autonomia. Se a conquisia espiritual nao for

coroada de éxito junto aos Ka’ygua, o fato ndao pode ser justificado unicamente pela expulsao

dos jesuitas em 1768, pois 0s missionarios permaneceram por quase um século desenvolvendo
et R L Rk

suas acoes objetivando reduzi-los “a vida politica (civilizada) e humana™.

Ja em relagdo a conquista secular pode-se dizer que, do ponto de vista dos

colonizadores, os resultados sdao mais visiveis e incontestavels. Esta assume, segundo a

definicdo de LIMA (1995: 52-54), os contornos de uma auténtica guerra de conquisia, pois o

territorio conquistado ndo so € controlado como também passa a ser definitivamente ocupado
SR B Al oo
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pelos conquistadores.

O processo de apropria¢do do territorio original dos Mbya merece ser analisado mais

detidamente, muito embora observa-se uma diminuigao significativa na produg@o de registros a

respeito do grupo apds a saida de cena dos missionarios da Companhia de Jesus, tendéncia que

se acentuou no seculo XIX (MELIA, SAUL e MURARO, 1987 31). Este fator, por extensao,
SGBcrnnbE o Seclg o

dificulta uma analise mais consistente sobre a intensidade da pressdao da sociedade ocidental
sobre as sociedades indigenas.
1.3.1 Impactos sobre o Territorio Original

Nf)_ﬁir}»ici.o”do seculo XIX, em .\I/SIO) o Paraguai tornou-se um pais politicamente
independente. Segundo MELIA, GRUNBERG e GRUNBERG (1976: 176) as relagdes entre

os criollos, que passaram a constituir a classe que comandava a economia e a politica, e 0s
Ka’ygua alteraram-se significativamente. Vistos como inimigos ou aliados em potenciais,
passaram a condigdo de “grupos marginales y periféricos que solo interesan a los frentes
expansivos de la economia criolla, como mano de obra que hay que atraer o como peligrosos

barbaros que hay que mantener pacificos, pero que hay que eliminar se se resisten.”




Neste novo contexto, provavelmente as relacoes da sociedade paraguaia com O0$

Ka’ygua recrudesceram ainda mais. Um registro de CADOGAN (1960:136). vb_asgaq_q'gr_p_

relatorio do Exército, datado de 1843, confirma a continuidade das expedigdes de exterminio

movidas contra aldeias dos Ka’ygua, mesmo_quando ndo houvesse motivos que justificassem
tais procedimentos.

Mas o maior impacto sobre o territorio Mbya ocorreu_no_periodo que se seguiu a

Guerra da Triplice Alianga (1865-1870). O Estado paraguaio, num processo que teve inicio no

regime ditatorial do Presidente Francia (1814-1840), passou a ter o controle quase absoluto

das terras. No ano do término da guerra, 98,5% das terras estavam sob posse e controle estatal

(WICKER, 1989-1990: 123). Diante da cronica situa¢io econdmica em que se encontrava o

pais no pos-guerra, o Estado langou mao deste patrimonio na tentativa de levantar fundos e

equilibrar a economia interna (BRAND, 1993 33).

A propria legislagdo fundiaria sofreu alteragdes para contemplar esta possibilidade. De

acordo com a Lei de Terras de 1883, a area minima permitida para a aquisi¢do individual era

de 1.875 ha®' (WICKER. 1989-1990- 213).Tal medida, além de ser essencialmente seletiva —

uma vez que so quem detinha poder aquisitivo elevado era beneficiado —, acabou franqueando

0 acesso de capital estrangeiro, dando origem as gigantescas propriedades que irlam marcar a

face rural do Paraguai por muitos anos a seguir. Ainda de acordo com WICKER. ¢ possivel

visualizar — a titulo de curiosidade ~ as proporcdes de algumas das propriedades que se
constituiram por esta época. Assim, por exemplo. “La Industrial Paraguaia S. A, uma
empresa anglo-argentina dedicada a exploragio da erva-mate, concentrou uma area de
3.502.727 ha, correspondente a 17% das terras do leste paraguaio. O empresario francés
Domingo Barthe intitulava-se proprietario de uma extensio de 1.875.000 ha no atual
Departamento do Alto Parana.

s_depoimentos de Franz MULLER do inicio do presente século a respeito da

@mergéncia do latifindio)no Paraguai Oriental, ¢ de modo particular sobre parte do territorio

Mbya no Alto Parana, pdem em evidéncia os mecanismos escusos implicados no processo de

esbulho das terras indigenas. A regido foi completamente loteada e dividida entre grandes
empresas, o Estado e as pessoas que formavam ou mantinham proximidade com a elite
governante (apud BOCKWINKEL, 1993: 52-54).

Completamente desconsiderados e novamente atropelados por esta nova situagao, _0s

indigenas viram-se forcados a mudancas continuas dentro do que constituia seu proprio

*! Valor correspondente a uma légua.



territorio. MULLER (idem, 95), apesar | de rww5
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migrante” dos Mbya, reconheceu que a mten31dade com que tais mudancas ocorriam era K/
==
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sintoma do desespero em que se encontravam. E apontou as motivagdes destes deslocamentos

e A D S
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que entao se processavam num outro ritmo e resultantes da pressao interétnica:

Hay que entender que toda la tierra fue vendida. con buenas entradas
para el gobiemno, a particulares y especuladores, sin tomar en cuenta a los indios,
quienes a pesar de ser los habitantes ancestrales del pais. se quedaron sin
herencia y sin propriedades Ellos consideran la tierra su propriedad: sin
embargo, “legalmente” (ilegalmente en realidad) otros se aduenaran de ella. A
menudo estos terratenientes expulsan a los indigenas de sus propriedades Los

indios deben mudarse de un lugar a otro, como los gitanos en nuestro pais. (apud
BOCKWINKEL, 1993: 59)

Que possibilidades de rendimento econdomico imediato estas terras ofereciam que
justificavam as propor¢des das propriedades e o volume de recursos nelas investidos? Na
verdade ndo eram as terras em si o principal alvo da cobiga nesta fase econdmica,
marcadamente extrativista; o lucro resultava da exploragdo de esséncias vegetais. Os principais

itens consistiam na erva-mate e no apepu (Citrus aurantium), especie_de laranja silvestre de

cujas folhas, flores e frutos eram extraidas esséncias de ‘grande aceitagdo no mercado

e e A b

internacional e alcang:ando pregos “muy alentadores” (idem, 118). Tambeém a exploragdo

madeireira foi expandlda sobretudo em fungdo de uma crescente demanda do mercado externo
(STRELNIKOV, 1926: 333).

As populagdes indigenas, que se encontravam vagando de um ponto para outro dentro

do territorio que havia sido loteado e passado as maos de proprietarios particulares, formavam

uma 1mportame reserva de mao-de-obra, barata e sem1 escrava. Observa-se que, neste
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pamcular, dos registros dos primeiros cronistas a adlamadas decadas do seculo XX, ndo ha
alteragdes significativas no que diz respeito as condigdes em que ocorriam o trabalho indigena.
A escravidao desvelada da colonia (DOBRIZHOFFER, [1784] 1967: 179) foi substituida, no

seculo XX, pelo trabalho remunerado, mas ao indigena a remuneragdo nao sobrepassava,

segundo estimativas de MULLER. a ofensiva cifra de 2% do valor real do trabalho (apud
BOCKWINKEL, 1993: 106)*

_“Foi com o objetivo de conter abusos de tal ordem que Leon CADOGAN empenhou-se_na criagdo da
“Curadoria de los Indigenas Mbva-Guarani del Guaira . somente em 1949 concretizaram-se seus eslorgos
(CADOGAN. 1951: 76). Em um outro estudo CADOGAN (1960:137) denunciou que as “leis” e as condigdes
trabalhistas de seu tempo. tio adversas aos Mbva. refletiam a pratica dos patrdes que. até anos antes. tinham
sobre eles poder de vida ou morte.
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Pode-se concluir, portanto, que a emergéncia do latifindio atingiu o territorio Mbva
como onda avassaladora, fracionando-o e sendo transferido ao dominio particular. Os Mbya.
que ate entdao puderam permanecer relativamente isolados nas florestas, tiveram que. cada vez

mais, con51derar as relagdes com os propnetanos aos quais ficou condicionada a possibilidade

de permanéncia sobre as areas.

1.3.2 Efeitos das Epidemias

O processo de conquista dos povos e terras americanos teve nas doengas um dos

maiores aliados, muito mais eficiente e devastador que o proprio poder das armas Em muitas
circunstancias, seus efeitos antecipavam-se a chegada dos colonizadores, uma vez que podiam
ser disseminadas entre povos isolados a partir das relacdes inter-tribais.

Entre os motivos das freqiientes evasdes dos antigos Mbya conduzidos as redugdes
destacam-se as doencas™ . Para um;[/)ovo da ﬂmcomo os Mbya, os espacos das reducc‘)es

compreendxdos enquanto a antitese da selva _possivelmente identificados como o dommlo de

espmtos estranhos € portanto perigosos, deveriam ser evitados® . O mesmo comportamento

pode ser vnsto em relagdo as aldetas, que eram abandonadas_por ocasido das s epidernias. Seus

, 25
habitantes devenam,éssomar a doenga ao espaqo,v“’como procedem os Mbya no presente® . Se a

doenga se manifesta € porque também o espago se tornou doente, sendo necessario abandona- /ﬁ

A

lo em substitui¢do a outros, onde pudessem novamente encontrar equilibrio e seguranca. 1Yy en

Os proprios missionarios eram, em muitos casos, 0s agentes transmissores de doencas.
Em algumas circunstancias o efeito das epidemias frustava as suas expectativas. enquanto que

em outras assinava o aval de seu ingresso nas aldeias, sendo tomados por(grandes ajes\que
y

sablam como tratar estas novas e estranhas doencas. A partir de DOBRIZHOFFER ([1784]
1967: 176) percebe-se que as(efngemias) €ram uma consequéncia quase inevitavel do contato e

motivo oportunamente aproveitado pelos dirigentes religiosos indigenas para justificar a

necessidade de distanciamento dos colonizadores:

~* Confira VILLASBOAS (apud NECKER: 1990: 239. CHARLEVOIX ({1756] 1916: 117). DOBRIZHOFFER
([1784] 1967: 176. 183).
*Para SUSNIK (1984-1985: 77). os locais destituidos de mata. povoados e estranhos_ppc_ie_nam ser tomados.
pelos antigos Mbya. como espago do mba e megua 1sto €, lugar destruido. casugado € perigoso. R |
* Confira Capimlo IV, thpico4.1.4. - -~ — e olomr |
MLMO\C* f“/\ At ALRD ]%W Lo | §V~ i A
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A su vuelta de los bosques de Mbaevera me contaron nuestros indios que
entre los barbaros reinaba una muy peligrosa especie de angina. Los hechiceros v
especialmente Tupanchichy, en la intencion a inducirlos a aborrecemos, trataban
de persuadir a la plebe ignorante que esta peste provenia de nosotros.

As epidemias, em muitos casos, evacuavam as populagdes nativas de extensas areas.

liberando-as aos colonizadores. Acompanhando o historico dos contatos entre os antigos

Mbya com a sociedade colonial, fica evidente que os colonos foram se estabelecendo sobre seu
territorio a medida que as doengas produziam verdadeiras clareiras demograficas. Os sabidos e

conhecidos efeitos das doengas certamente contribuiram para intensificar o medo dos indigenas

em relagdo aos colonizadores. Azgsociac;éo colonizador-doenga-morte) deveria motivar o

abandono das antigas ocupagdes em busca de espacos cada vez mais afastados das frentes d

é;igéﬂn—éz_i;): Um outro depoimento de DOBRIZHOFFER (idem, 183), que narra o seu encontro

com os trés unicos sobreviventes de uma vasta regiao atingida por uma onda de variola ilustra,

.

lugubremente, esta afirmagao:

Quando yo le pregunté donde paraban los otros indios, me respondio que
en estas selvas no habia quedado nadie fuera de ella v sus dos hijos porque una
terrible peste de viruelas habia exterminado a todos los habitantes de esta region.
(...). Esta manifestacion, referente a que ya no existian barbaros en la selva, me
lo repitio muchas veces en mi localidad y con toda la sincenidad posible. Lo
mismo afirmaron también los Espanoles que me habian llamado y despueés por
dos anos enteros continuaron alla su provechosa cosecha de yerba.

Conforme ja referido anteriormente, € possivel visualizar, em alguns casos. uma estreita

relacdo entre o impacto das epidemias e a aceitagdo da presenga dos missionarios nos

ternitorios indigenas. O medo e a desconfianga cediam diante do magico poder de cura dos
L

) karai estrangeiros que sabiam tratar das doengas desconhecidas e da ineficiéncia das praticas
D Bgr—y— ———————

|/, tradicionais de cura dos karai nativos. Assim, do ponto de vista do indio, provavelmente ndo
(

era so a religido cristd que o movia em dire¢ao a redugdo, mas a possibilidade de vencer as

doengas. Nao era a cura da alma ou do espirito que o demovia a aceitar 0 missionario, mas a

cura dos males fisicos.

Foi acenando com a bandeira do atendimento sanitario que missionarios do Verbo

Divino, no inicio do presente século, instalaram uma missdo em territorio Mbya, junto ao Rio

e e

Monday (Departamento de Alto Parana). A época, a malaria e a gripe espanhola grassavam na

regido, fazendo com que perecessem familias e povoados inteiros (BOCKWINKEL, 1993: 97).
A proposito, confronta-se alguns numeros que revelam um quadro sui generis para um

trabalho de cunho missionario: da data de fundagido da missdo (1910) até 1919, o numero de

|




Mbya batizados foi de 108 — ““__incluyendo los bautizados en peligro de muerte” — enquanto
que “..a cada afio aproximadamente 2.000 remedios eran administrados.” (idem, 97 e 98)
Este exemplo reforga a idéia de que a aproximag¢ao dos Mbya as redugdes devia-se a
expectativa de nelas encontrarem cura e alivio aos efeitos das doengas. %

Descartando a dose de excessos presente nos estudos de Moises BERTONI. que fala

da civilizagdo Guarani e divide-a em diversas na¢des (sic), sdo oportunas suas estimativas a
respeito da redugdo demografica entre os “Ava-mbiha””® em fungdo de verdadeiras/pandemias
demLte

que os teriam dizimado no fim do século XIX. Nesta epoca, a populagao “Ava-mbiha™ era

estimada em 58.000 individuos, somente no Departamento de Alto Parana. Testemunha ocular
dos efeitos das epidemias, BERTONI (1922 123) conclui: “Aquella poblacion talvez estara
ahora reducida a la octava parte. Las ultimas dos epidemias de viruela fueron espantosas.” Os
registros dos missionarios verbitas que atuaram no Alto Parana a partir de 1910 encontram os

Mbya sendo dizimados por varias doengas e confirmam a depopulagao (BOCKWINKEL,
1993: 48-49 97 194 ¢ 211).

CADOGAN (1961: 16), analisando os efeitos das mesmas pandemias referidas por
BERTONI, acresce-lhes o adjetivo “desastrosas” e atribui-lhes o 6nus da sujei¢ao definitiva

dos Mbya:

Y si1 se quebro la resistencia de los “Mbya”, ello se debe. no a las armas,
smo a la epidemia de viruela negra que asolo al Paraguay a comienzos de siglo.
Aniquilo totalmente a muchos poblados indigenas e diezmo a otros, y tales fueron
los estragos de la pandemia, que los miseros sobreviventes de la wviril “Nacion de
los Monteses™ que, a raiz de malogrado intento de transladarlos a Santa Mana de
Fe se habian levantado en armas contra el poderio espanol y defendido sus fueros
con tenacidad y heroismo que tienen pocos paralelos en la historia, tuvieron que
doblar la cerviz e aceptar lo inevitable.

Nio seria exagero algum, portanto, identificar as epidemias como um dos mais eficazes
agentes do genocidio sobre as populagdes indigenas. Contra estes inimigos suas reagdes

tornavam-se baldadas. Aproveitando a interpretagio de MELIA (1993: 89) pode-se identifica-

las como um dos quatro cavaleiros do apocalipse Guarani. Especificamente para os Mbya, €

possivel associa-las a instalagdo definitiva do,\/rrflmobre a terra, tornando-a o leito das
Ne?”

imperfei¢des. Segundo BERTONI (1922:123) a incidéncia e os efeitos catastroficos destas

epidemias sobre as coletividades Mbya, motivaram e intensificaram os deslocamentos em

direcao a Misiones e ao Brasil.

- BERTONI (1922: 57. 364 ¢ 428) inclui sob a denominagdo “Avi-mbihd” diversos grupos Guarani atuais
(Mbya e Chiripa. pelo menos) e extintos.




1.4 ESTRATEGIAS MBYA FRENTE A PRESSAO INTERETNICA

A documentacdo historica revela o carater violento que marcaram as relagoes
interétnicas, violéncia que também aparece viva na historia oral dos Mbya na atualidade (veja

textos do anexo I). Contudo, seria simplificar a situagdo de contato se analisada somente a

partir do bindmio destruigdo e resisténcia. Avaliando desta otica, sem inten¢ao de entrar em

detalhes, nem os conquistadores obtiveram éxito em seu intento de incorporar e assimilar os
Mbya e nem estes ficaram em tempo integral numa postura ofensiva ou defensiva frente

aqueles.
q e A

\ O 2R - . . : , . ; .
\R{Nl As informagdes relacionadas nos topicos vistos ate entdo evidenciam que, desde o

principio dos contatos, os Mbya tinham claro que, neste novo contexto, 0 que estava em jogo

eram dois “modos de ser” distintos e opostos. Entre estas estratégias salientam-se os

confrontos, as fugas e as reestruturagdes culturais como formas de manutengdo deste “modo

de ser” em nome e em defesa do qual os Mbya vdo, continuamente, rearticular-se frente a

sociedade ocidental. Observa-se, também, que as estratégias variam segundo a correlagdo de

forgas dispostas entre ambas as partes envolvidas neste processo, vanando, portanto, segundo

0s contextos historicos.

1 4.1 Confrontos

De acordo com SUSNIK (1983: 28) os conflitos iniciais entre os Ka'ygua e os

colonizadores estavam relacionados as incursdes que aqueles realizavam sobre os

acampamentos dos trabalhadores dedicados a colheita de erva-mate. O objetivo de tais

incursdes era ter o acesso sobre produtos e objetos de origem européia, basicamente os de

_

ferro. Os trabalhadores, por seu turno, procuravam eliminar a todos os Ka’ygua surpreendidos.

—

Aos poucos, também estes passam a revidar, queimando as partidas de erva-mate e/ou

atacando os trabalhadores envolvidos na sua colheita, conforme CHARLEVOIX ([1756]
1916: 10).

Dos primeiros registros conclui-se que a postura de defesa dos limites territoriais €

assumida pelos Ka’ygua a medida que os contatos vao se intensificando e tornando-se

inevit.a;\ieis. Num primeiro momento, a evitagdo dos contatos e o rechago as tentativas de

aproximagao dos colonizadores encontram sua fundamenta¢do no medo dos Ka’ygua em se
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tornarem escravos. Tanto este aspecto como a resisténcia aos traslados para redugdes fora do

espanhol, constam da descri¢do de XIMENEZ ([1 710] 1967) sobre a “MlSS&O aos Tobatmes ]

empreendida em 1697.

__x?f"A idéia de temtoﬁ@ enquanto espago a ser controlado. rechacando o avango
 STELG FRPED @ SOT colmn e,

externo, vai se consolidando a partir do contato. Pode-se pensar na possibilidade de ter
W

e

ocorrido com os antigos Mbya um processo semelhante ao observado por VIVEIROS DE

CASTRO (1986: 135) entre os Arawete, para 0s quals a “concepcao ‘fechada’ de territorio™

I = = e

emerge a partir das relagoes que estabelecem com os conquistadores. Esta consciéncia sobre

territorialidade como consequenma da presenga dos colonizadores fica explicita na passagem

de MAS, ao narrar o encontro, ocorrido em 1746, entre um grupo de “Tobatines™ fugidos da

reducdo de Santa Maria da Fé e que haviam retornado as terras de onde eram originarios € um

grupo de espanhois que se encontravam dentro dos limites de seu territorio. Escreve o jesuita

MAS

Preguntaron los indios qué les traia a sus tierras, que motivo o que causa
tenian para ello. Respondieron los espaiioles a esto con disparar sus escopetas de
cuya accion cayeron dos indios muertos. Al ver esto los demas indios ocultos que

no se habian dejado ver todos salieron de repente y empezaron a guerrear...(apud
PERASSO, 1986: 49).

Além dos confrontos que 1am recrudescendo a medida que os contatos se

intensificavam, € provavel que esta consciéncia de territorialidade derive tambeém da

constatagao de que a forma como os colomzadores apropriaram-se e utilizaram o espago, tanto
—-—————’ e et .

excluiam quanto inviabilizavam a relagao que os Ka’ygua tradicionalmente mantinham com seu

territorio. Dito de outra forma, permanecer junto aos estrangeiros implicava em possiveis
Biciiaiuda.

mudangas drasticas sobre o “modo de ser”. Se havia, portanto, como evitar esta convivéncia,

seja buscando novos espagos, seja rechagando a aproximagdo dos colonizadores, os Ka’ygua

estavam buscando preservar o seu “modo de ser” a partir deste afastamento. Ilustrativa, neste

sentido, € uma transcrigido que DOBRIZHOFFER ([1784] 1967: 181) faz do discurso de um

“barbaro” do Mbaevera aos beneficiados de erva-mate que invadiram e exploravam seu

territorio:

Vosotros os habéis atrevido a penetrar en estos bosques que jamas os
pertenecieron? No sabeis que esto es nuestra patna tierra y solar que hemos
heredado de nuestros bisabuelos? No tenéis aun bastante tierras vosotros que os
habéis apoderado de campos inmensos y bosques innumeros a veces con la
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connivencia y a veces contra la connivencia de nuestros padres, pero siempre sin
el menor derecho vy atn siempre los pretendéis insolentemente? (...) Si alguno de
nuestros se acercara a vuestro territorio, por Dios! Yo no volveria vivo a
nosotros. En lo futuro imitaremos vuestro ejemplo. Si vuestra vida os es aun cara
y no habéis perdido toda razon, alejaos pronto de aqui a vuestra casa y prevenid
a vuestros compatriotas de no pisar mas en estas selvas si no estan hartos de sus
dias.

Fica explicito neste discurso que, depois de um longo tempo de convivéncia e

observa¢ao do modo de vida e conduta dos conquistadores, os antepassados dos Mbya tinham

: " & ; ; .
claro para si que a opgao por um afastamento geografico fepresemava a medida mais segura

para a manutengao de sua autonomia. Essa delimitagdo fisica era estabelecida na oposi¢do

entre campo e floresta, onde cada um deveria viver de acordo com o seus principios culturais.

Confrontando-se este discurso do século XVIII com os atualmente proferidos por Perumi (veja
anexo [, textos 01 e 02), € possivel identificar varios pontos convergentes.

Por outro lado, as admoestacoes do “barbaro aos espanh01s exwmdo que suas terras

fossem respeitadas, nao produ21ram 0s efeltos esperados Que os confrontos seguiram seu

~———

curso, num ritmo cada vez mais acelerado, confirma-o CADOGAN. Ao buscar informagdes

para dar voz ao _siléncio das fontes sobre os contatos entre os Mbya e a sociedade paraguaia

durante 0 século XIX, CADOGAN revela que os Mbya resistiram bravamente “a guerra sem

S

quartel ~que contra eles era movida. As expedi¢es de exterminio, oraamzadas pelo Estado

paraguaio, continuavam sendo movidas contra os Mbya. cujas ordens quanto ao destino dos

e e e e et et A et
e

sobreviventes resumia-se aos seguintes termos: “He mandado ejecutar la matanza...”
(CADOGAN, 1961:15).
Considerando ainda os dados levantados por este pesquisador fica evidenciado que

estas animosidades perduram até o inicio do presente seculo e so cessaram em consequiéncia

das epidemias, a pamr das quals 0s Mbya nao tiveram condigdes de sustentar a resisténcia

R e s AR~ A g

——

e e e

armada ‘Segundo as palavras de CADOGAN (1967: 432)

“Desde la fundacion del pueblo (Caaguazu, 1830) hasta diezmar la
viruela a las tribus hacia fines de siglo, no eran infrecuentes los choques con los
indios; (...) y los pobladores de Takuru, distante apenas cuatro kilometros al
norte, fueron obligados a abandonar el lugar por haber sido arrasada la compania
por los Mbya con flechas incendiarias...”

E necessario visualizar, a partir da metade do século@(&)duas situagdes distintas. Por
N —

um lado ha grupos isolados que, do imerior das ﬂorestas continuam a sustentar os confrontos

armados, conforme as referéncias feitas por BERTONI (1922: 372) e CADOGAN (1961 e
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1968 109-110). Paralelamente, e em conseqiéncia do fato do territorio ter se constituido

objeto de loteamentos e repassado a condigdo de propriedades particulares, intensificam-se as

& e —————— -

saidas em busca de novos espagos fora do perimetro tradicionalmente ocupado.

1.4.2 Fugas

Ja foram citadas, acima. passagens fazendo referéncias as constantes @

empreendidas pelos Mbya tanto das redugdes quanto da proximidade com os conquistadores

Além de motivadas por doengas, fome, escraviddo e como forma de evitar conflitos. as fugas

podem também ser analisadas como uma estratégia que lhes permitia manter sua independéncia

e

[ ao dominio externo. O caminho de volta a selva possivelmente representasse o caminho da

tradicdo, da vivéncia dos costumes dos antepassados. Viver submetido aos sistemas coloniais
——'/_—— -

implicava no abandono de sua religido, em enquadrar-se em outro modelo economico e aceitar

outra ordem socio-politica (FOGEL, 1992: 31).

Em virtude de suas constantes fugas, os Mbya construidos pelas fontes vém associados

5 a imagem de gente inconstante. Para os colonos esta inconstancia se manifestava, basicamente.

na total auséncia de perseveranga nos trabalhos agricolas ou de beneficiamento da erva-mate.
Para os missionarios, além destes aspectos, a inconstdncia expressava-se tambem no
ininterrupto ir e vir entre as redugdes e as selvas e no descomprometimento em relagdo aos
principios da vida crista. A agua e o ritual do batismo ndo eram acompanhados pelas esperadas

mudancas de conduta.

A § 7 . ¥ o
Comparando-se as cronicas do inicio do contato’’ aos registros dos missionarios do

/s Verbo Divino )que trabalharam na Missao do Monday no inicio do presente século, percebe-se

que o discurso a respeito dos Mbya nao se alterou significativamente sob este aspecto. Alias,

as fontes mais recentes permitem visualizar uma@:aqéo da inconst?m@dos Mbya, a
ponto de MULLER (apud BOCKWINKEL, 1993: 105 e 109) considera-la como um vicio de

seu carater e mesmo um “instinto migratorio”. A constatagdo de que a inconstancia aumenta a

medida que o contato e a pressdo interétnica se tornam inevitaveis, sugere que a_ mobilidade /)/
Mbya possui outros significados além dos interpretados por este autor. 7

Os registros permitem verificar que, inicialmente, as fugas realizavam-se dentro dos

limites do territorio original, uma vez que a vastidao de selvas disponiveis oferecia condigdes

*" Confira. por exemplo. MAS (apud Perasso. 1986: 50). CHARLEVOIX ([1756]1916: 117. 118 e 155) ¢
DOBRIZHOFFER ([1784] 1967: 152)
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para o necessario distanciamento geografico. Os deslocamentos para alem de seus limites

SS—_ )

intensificaram-se a medida que OS COHIatOS Se€ acemuaram e (6} temtono passou a ser efema €

definitivamente ocupado Tais deslocamentos, contudo, nao se processaram somente

sustentados na ilusdo de que os Mbya poderiam encontrar terras livres, onde o impacto com a

sociedade ocidental pudesse ser menos agressivo. Além dessa possibilidade. os movimentos,

tanto dentro do territorio original, quanto os que se realizaram a longas disténcias no fim do

século passado e inicio do presente (NIMEUNDAJU, [1914] 1987: 105) podem Eg@énn ser

manterem-se evasivos e refratarios as tentatlvas de mtegra los e assimila-los.

t . N v e
iwstos enquanto mecamsmos de “fuga” Ou seja. uma_estrategia eficaz que lhes permitia

Observa-se, portanto, que a @Made espac1al dos Mbya\nos moldes contemporaneos

nio se constitui em um “vicio de carater ou mstmto mloratono como afirmou MULLER.

Embora houvesse uma predisposiio cultural para esta dindmica, a mesma foi

superdimensionada e intensificada pela situagdo de contato interetnico.

1.5 REESTRUTURAGCOES CULTURAIS

BERTONI (1922: 371), apos analisar a longa guerra movida pelos conquistadores
espanhois contra os Mbya e a forma como sustentaram com armas em punho o0 avango

espanhol e criollo, concluiu sugerindo que a resisténcia dos Mbya do inicio do seculo at atual ja

nao se davam mais através do enfrentamento armado e contra um inimigo que se apresentava

ket S

no campo de batalha visivel e ostensivo. Contudo, as armas de nossa “civilizagao” foram

1dent1ﬂcadas pelo autor como “...mas temibles que las espanolas, aunque frecuentemente

menos dignas”.

As opinides de CADOGAN a respeito do contato interétnico apontam para_duas

situagdes distintas. A partir das tentativas de reduzir os antigos Mbya, as quais implicaram em

sua transferéncia para fora dos limites de seu territorio, teriam se iniciado os confrontos que se

arrastariam por mais de dois séculos (idem: 1961). Esta situagdao de conflito permanente, ao

lado das epidemias do fim do século XIX e inicio do XX, foi vista pelo autor como

responsavel pela 51mpllcldade da cultura matenal e pela, desmtegracao polmco social dos Mbya

——

(idem, 1951: 78 e 1956: 302). Consequentemente teriam ocomdo tanto a fragmentacao d}is

unidades polmcas socmls e rehglosas em grupos cada vez menores, sem uma ‘autoridade

e st s

central, e em constantes dlsputas mtemas (idem, 1960:135). A desagregagdo politico-social
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atribui também os movimentos migratorios para fora do territorio original (idem, 1956: 302) e

a vida semi-ndomade que levam os Mbya (idem, 1951: 80). Num outro bloco. e baseado nos

estudos ja referidos, v1suallzam -se opinides em que o autor atribui a violéncia dos conflitos

estabelemdos tanto a pureza em que foram conservadas a lingua e as tradigdes religiosas

quanto a resisténcia a sua incorporagao e assimilagao a sociedade paraguaia.
e

Por outro lado. se a situagdo de contato interétnico, ou mais espec1ﬁcamente a relacao

de conflito que o marcou, for analisada sob a perspectiva de guerra de conquista, como a

define LIMA (1995) ‘pode-se esbogar um outro quadro Ainda que os conquistadores.
e e ————

utilizando-se de diversos expedientes de carater v1olento tenham obtido éxito quanto a
dominagao territorial € o controle dos recursos sobre ele disponiveis, 0 mesmo nio ocorreu em

relagdo aos Mbya. Estes conseguiram, ao longo do processo, manterem-se enquanto um grupo

etmco exclusivo, ou seja, que n3o formou parte do contmgente de povos integrantes ao

e e et et e e e et e et o e S O i e et - O B0 —r——— - B S —

sistema 1mposto sobre o territorio CoanlStad_Q,

A snuacao de conflito estabelecida, por outro ]ado _apresenta-se COMO_um_positivo

A,

fator constitutivo de novas relagdes_sociais (LIMA, 1995: 46) Isto quer dlzer que tanto 0s

PE—— -

conquistadores quanto os Mbya envolveram-se numprocesso de conhecxmento mutuo sobre a

forma de agir e pensar. Quando, por exemplo, os antigos Ka’ygua diziam dos missionarios:

“Sus palabras son miel y azucar, pero sus manos estan llenas de azotes
amargos y sangrientos latigos. (...) ...estos sacerdotes son como sus padres,
1soportables y crueles tiranos que, crecidos de las mismas raices, solo buscan el
modo de enganamos para entregarmos por fin a sus parientes, como esclavos
destinados a trabajos pesados. (XIMENEZ, [1710]1967: 48).

Certamente o faziam com base num conhecimento tanto de experiéncias vivenciadas

entre os espanhois, quanto resultante da confrontagdo entre os dois sistemas culturais. Ao

—

negar os principios, valores, religido e sistema econdmico do outro estavam afirmando sua

identidade, ou(fiandereko ymagu@nosso modo de ser antigo.

Neste sentido, as respostas articuladas pelos Mbya sempre tiveram diante de si o

horizonte produzido a partir das relagdes com o outro. Se num determinado contexto, a fuga

se apresentava como a estratégia que daria resultados mais positivos que o confronto,
recorriam a ela. Da mesma forma, repensaram sua postura frente aos brancos a partir da
fragmentagao e redugao territorial e da depopulagdo ocasionada pelas epidemias. A partir deste

quadro tiveram que dar muitas e novas respostas para que aspectos importantes do sistema

pudesse ser preservado.
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A )

buscou como estratégia uma(edeﬁnicﬁo para o seu conceito de territorio/Nesta nova

i i 5

B

concep¢do, mais do que nunca, deveriam considerar a disseminada presenga dos brancos

ocupando a maior parte das terras, sendo cada vez mais concreta a impossibilidade de manter o

isolamento e o distanciamento geograficos. Os Mbya passaram a conceber o seu territorio

como amplo, aberto e descontinuo. E € a partir dos -/gl—lat?andancas. caminhadas _que vao

i —e
—

i it

redimensionando esta nova concepgao de territorio.

v o .

Em termos de postura e comportamento frente a sociedade ocidental tambeém percebe-

se a ocorréncia de mudangas radicais. Apos mobilizarem-se numa resisténcia armada em defesa

de seu territorio por mais de dois séculos, os Mbya passaram a descartar a possibilidade de

entrar em confronto pela posse de terras. Face as ameagas de tensoes dela advindas. a reagao

imediata passou a ser o abandono do local, partindo em busca de outro onde pudessem se

sentir novamente seguros. O discurso atual, se for comparado ao da época colonial, embora

fundamentado num direito sagrado de viverem nas matas, € articulado com o@jetivo de

"“> (‘sensibilizar os brancos) A logica Mbya €, portanto, de identificar o branco como responsavel

pelo seu empobrecimento.

[

Também a organizacdo social sofreu_alteragdes visiveis em fun¢do da perda do

territorio e da redugdo populacional motivada pelas doencas. Frente a quebra ou a

impossibilidade de manter as unidades politico-religiosa-econdmicas regionais, a_familia

extensa € mantida como a base da organizacdo social. Passam de um modelo de organizagao

——

social estruturado a partir da formagdo de aliangas entre varias unidades locais, a um centrado

Kna relagdo de parentesco #m que, pelas limitagdes espaciais, 0 circulo muitas vezes se restringe

a familia extensa. Esta reformulagio teve que considerar e se readequar as limitacdes impostas

pelos espagos disponiveis, cada vez mais reduzidos e que ja nao permitem mais a reprodugdo

do modelo econdmico tradicional Como estratégia para compensar a ruptura das unidades

regionais e evitar o isolamento das unidades locais distribuidas sobre a amplitude do territorio,

intensificam os deslocamentos definidos como visita. Através destas visitagdes conseguem

e —
.

atualizar as relagdes de parentesco.

1/ oq° [ 3 . - .
A mobilidade) neste novo contexto, € resultante de multiplos fatores culturais e de

ordem externa, possibilitando tanto a ampliacao dos limites territoriais como a_manutengao € 0

ativamento de aspectos relacionados a religido, a economia e a organizagao social. Percebe-se,

portanto, que o processo historico fez com que os Mbya utilizassem mais algumas
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caracteristicas culturais que outras. No caso. o seu carater caminhador constituiu-se numa
SR —

Concluindo, pode-se vislumbrar e aplicar aos Mbya — apos este recuo no tempo e
espaco e esta breve incursdo pelos caminhos da sua historia — a observagao feita por LIMA

(1995: 40): “Os nativos devem também a fatores advindos da interacdo com o conquistador

muitas das suas especificidades que os caracterizam a cada momento de sua trajetoria
historica.” E se as historias, tanto a vivida na memoria dos Mbya como aquela sobre eles
s ion

escrita, demonstram que foram inumeras as tentativas de interceptar seus caminhos. sua
presenga nos dias atuais ndo pode ser vista apenas como uma populagdo residual. perdida num

dilema entre um passado ideal e um futuro incerto.



I1
AMPLIANDO O TERRITORIO
Neste capitulo sera demonstrado que os deslocamentos dos Mbya desde@

@ entro do Mundo foram respostas estrategicamente articuladas ao processo de

desterritorializagdo que se intensificou no Paraguai a partir da metade do século XIX A

N
s

medida que os limites do territorio original foram sendo reduzidos, os Mbya. baseados na

etnodinamica de deslocar-se em busca de espagos desocupados que atendessem suas demandas

econdmicas, sociais e religiosas, ampliaram as fronteiras do seu territorio de dominio. Se, por

um lado, perderam a autonomia sobre um territério relativamente continuo®®, por outro,

tentam compensar esta perda a partir da ampliag@o do territorio, incorporando novos espagos.

Durante o processo de ampliagao territorial, importantes rotas migratorias foram se /J
consolidando e sendo continuamente reutilizadas. A intensidade dos fluxos migratorios pode B

ser associada a diversos acontecimentos historicos, cujos efeitos refletem-se no interior das

coletividades. A leitura que gdin'gentes religiosos) fazem destes acontecimentos considera 0s

* Recorda-se. com base no capitulo anterior. que os Mbya dividiam e disputavam com outros grupos €tnicos
espagos no Paraguai Oriental. onde delimitam o Centro do Mundo.
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parametros miticos, onde os eventos historicos sdo adequados a logica peculiar desta forma de

explicagdo.
Sera dada énfase a memoria da presenga dos Mbya na Provincia de Misiones

(Argentina) pelo estreito vinculo existente entre 0s grupos que permanecem em e 0s

que hoje se encontram no Brasil, particularmente no (Rio Grande do Sul)E em segundo lugar

por considerar necessario tornar visiveis alguns elementos do contexto e das experiéncias
vivenciadas pelos grupos que transitaram nessa regiao, cujos reflexos sobre a situacdo dos

grupos envolvidos neste estudo sao evidentes.

2. 1 EMBUSCA DE NOVOS ESPACOS

Retomando o capitulo anterior, sublinha-se o fato de que, por mais de dois séculos, os

, . - = = P 5 . : ! .
Mbya haviam logrado éxito na manutengao de sugumreme as tentativas de incorpora-

los aos sistemas colonialista e pos-colonialista. Este éxito deve ser atribuido.

fundamentalmente, a disponibilidade de um territorio dentro do qual puderam nao so refugiar-

se, mas manter sem alteragdes significativas o seu modelo econdmico, sua organizagio social e

e —

sistema religioso.

No periodo subsequente a Guerra da Triplice Alianca (1865-1870). ntensificou-se o

processo de destemtonahzaq:aﬂios povos indigenas que ateé entdo haviam conseguido manter-

se relativamente isolados nas regides florestadas do Paraguai Oriental. A agonizante situacdo

econdmica paraguaia que encontrava-se sustentada, basicamente. na exploragao extrativista

(erva-mate, madeira), recrudesce apos a guerra. O Estado, que até a época havia se mantido

como proprietario da absoluta maioria das terras, comegou a repassa-las a0 dominio particular,

priorizando investidores e empresarios estrangeiros ¢ a elite nacional, abrindo os precedentes

para a formagdo dos grandes latifindios (WICKER, 1989-90: 113). Esta situagao gerou um

grande impacto sobre as populagdes indigenas, principalmente aquelas diretamente envolvidas

nas fronteiras expansionistas. De acordo com CADOGAN (1961: 14) e BOCKWINKEL

(1993: 93) as estratégias utilizadas para a sujei¢io dos Ka’ygua por parte dos proprietarios,

muitas vezes endossados pelo Estado, incluiam guerras de exterminio e utilizagdo dos

indigenas como objetos de exploragdes diversas, inclusive na condi¢ao de mio-de-obra semi-

escrava.
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Tal conjunto de fatores. certamente, exerceu influéncias sobre o processo de saida de
muitas familias do territorio original. Por outro lado, deve-se considerar — como o fazem

MELIA, GRUNBERG e GRUNBERG (1976 182) — que os latifundios se converteram. ainda

que nao mtenmonalmente em especies de areas de refugio e protegao as populacoeq indigenas

e para 0 caso dos Mbya, a possibilidade de terem melhores condi¢des e garantas de

1solamemo permanecendo no Paraguai. internando-se nas areas de ﬂorestas amda nao atingidas

pelas frentes de expansdo. Tais possibilidades seguramente existiram e devem ser consideradas

Contudo. ha que se cogitar tambem. tendo em vista o comportamento dos Mbva atuais
s & 3 9 $ ‘ s S i

evidenciado em varios estudos *’. os aspectos relacionados a sua organizagdo social e politica.

em que as familias ou comunidades vinculadas a uma determmada hderanca teriam restrigoes

em entrar na Junsd1¢ao de outra. Tambem deve-se considerar a existéncia de outros grupos

interiorizacao nas selvas. Por fim. exerce influéncia considerael neste processo a sumboloma
______._: —

envolvida na conflagragao de diversos fatores que incidem sobre todas qs_«c_gmgm_dad_evsv Mbya

do Paraguai do fim do seculo passado e inicio do presente.

Do ponto de vista Mbya estes e outros acontecimentos, como as frequentes

" . 20 N 4 e .
epidemias” e o desmatamento dos locais tradicionalmente ocupados, possivelmente tenham

sido interpretados. a partir da fundamentagao mitica, como lndICIOS do fim do mundo ou de
que 0 mal definitivamente estava se instalando sobre a terra, sendo necessario sair em busca de

espacos onde pudessem novamente encontrar tranquilidade.

—
Os Mbya contemporaneos descrevem o mundo red()na’o como um prato”) no centro

do qual esta localizado o territorio de origem, o Yvy Mbvte/Cemro do Mundo Varios
=

cnrculos concenmcos estariam dispostos a partir_deste centro. onde acidentes geograficos

seriam identificados como seus hmltes Assim, o Rio Parana e o limite do primeiro. cnculo

e
o,

o Rio Uruguai sendo con51derado como o limite de outro circulo. Na seqiiéncia € citado’ Para )

e — e e e e et v
Guachu/Mar COmo O maior e mals desaﬁador de todos 0s llmltes alem do qual a maioria —
bel g e,

- S

mas nao todos — dos dmgentes rehmosos aﬁrmam e\qstlr uma paradlslaca 1r\Varlos deles

*Confira BERTONI (1922 123). CADOGAN (1951:76: 1956:300. 1960: 135. 1961: 16). Estes estudos
apontam para a importancia de se considerar os eventos advindos das relagdes interétnicas. suas consequéncias

praticas e imediatas. as reagdes dos Mb\a e as interpretacdes elaboradas a partir dos elementos miticos.

SCHADEN (1982: 96-7) analisa. se bem que enfocando sempre a perspectiva aculturativa. os efeitos do contato

sobre o imaginario Guarani.
30

BERTONI (1922: 123) diz ter sido testemunha ocular dos efeitos epidémicos da variola entre os Mbya do
Paraguax em conseqiiéncia dos quais ocorreram migragdes ao Brasil e a Misiones.

" Horizontalmente o €spago € dxsposto em cxrculos enquanto que v vemcalmeme ¢ descrito como que organizado
em camadas superpostas.




mantém a conviccéo de que conseguirao descobrir o local exato em que o Kechuita
— —— ~—
atravessou O mar e. entdo, também poderdo cruza-lo e chegar a ilha Segundo as palavras de

Benito Oliveira (1986). “Assim como nos conseguimos cruzar o Rio Parana ¢ o Rio Uruguai.
também vamos conseguir cruzar o mar.”

Nao se pretende, com este estudo, engrossar o coro dos que fazem a associagdo entre a

ilha da fantasia Mbya com a Terra Sem Males e dizer que todos os anseios das migragoes se

dao na expectativa de alcanga-la; embora esta parega ser a explicagdo mais Obvia e que ndo

expoe o pesquisador ao inferno académico. circulo onde a ideia parece ter se mitificado

—
Considera-se necessarlottranscender 0 cxrculoL mesmo que isto implique ir do centro a

N

/|
penfena E dessa forma, entretanto, que entende-se a dinamica Mbya: a necessidade de sair do /

- — e e e S

centro do mundo, passando por outros c1rculos e Ir estabelecendo outros centros ~ . Mas. /

e

segundo os propnos Mbva alertam 0 mar ndo ¢ para (odos cruzarem =

Este movimento do centro-terra para o mar-paraiso. revela ou confirma uma tendéncia //f- '

_—

cultural de vanos _povos Tupi, representado pela transmutagao da espacxahdade A busca de

novas terras, ou “terras frescas”, pode ser apontado como um dos motivos dos movimentos

&Ea’rgionjstas dos Guarani (MELIA, 1988 19) Para os Mbya atuais ainda que se considere a

expressao terra nova, ou terra sem maldade, carregada de sentido metafonco observa-se e

ouve-se a demanda por uma terra real, onde seja possivel plantar e viv ver de acordo com o

“modo de ser” dos antepassados. Assim, tanto no passado quanto hoje. ha uma constante na

mobilidade espacial que significa o sair do centro para atingir o circulo da terra boa, da terra

nova e fresca™

Diante do quadro de pressdao que culmina na destermitorializagdo de muitos grupos
familiares, conforme anteriormente referido, presume-se que os Mbva tinham fortes
motivagoes para darem inicio ou intensificarem o processo de saida do Paraguai e buscar novas
terras. Do ponto de vista cultural, os Mbya nao estdo sendo utilizando-se da etnodinamica do -
guata/caminhar, deslocar-se, para dar respostas aos desafios do seu tempo e as c1rcunstanc1as
em que se e;lgzontram A mobilidade espacial, entendida sob esta perspectiva. deixa de ser um

mero mecanismo de fuga para ser um resposta reativa as tentativas de incorporagdo e

assimilacdo. Na sua leitura do processo, os Mbya ndo se colocam na condigio de viajantes sem

"SUSNI}\ (1979-80: 10) trata dos monmenlos rcallzado< pelos Guarani tendo em vista atingir o circulo da
lerra nova ¢ boa I B
" Confira o discurso de Roque Timoteo (anexo. texto 03). onde fica evidente a necessidade dc deslocar-se em
busca das terras frescas e cobertas pela mata “rica”. Ao mesmo tempo destaca que o ritmo ¢ a intensidade

destes deslocamentos foram acelerados a partir das relagdes interétnicas.
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destino, justamente porque tém claro que o que buscam sao espagos adequados onde possam

5 . : 3 - . o
viver um ideal de vida. ou seja. 0 “modo de ser” Mbya

2.1.1 Justificativas a Relocalizagao

~

Apesar de parecer um paradoxo, os Mbya vdao ampliar o seu territorio atraves da

desterritorializagdo Ainda que este processo resulte da conjuncdo de diversos fatores.

~ decorrentes basicamente do contato interétnico. a busca por relocalizar-se no espago ocorre de

forma planejada e obedecendo as demandas da cultura, envolvendo os aspectos socio-
;énémico—religiosos A discussao mais detalhada sobre as caracteristicas da terra ideal
bdu'séada pelos Mbya podera ser acompanhada ao longo deste estudo™ . portanto neste
momento a analise se detera as justificativas utilizadas tanto para reivindicar a incorporagao de
novos espagos ao territorio. como para afirmar sobre eles sua presen¢a

ELIADE (1956: 35-60) destaca que o espaco nao e homogéneo. mas apresenta

rupturas que revelam a manifestagio do sagrado. E esta manifestagio do sagrado (hierofania)
que funda ontologicamente o mundo, ou permite visualizar um “Centro”. isto €, 0s pontos
diferentes dentro da homogeneidade. O espago, portanto, € resultado de uma construgdo. uma
vez que ao ocupa-lo o homem impde-se ao caos originario * . E ao criar o espago. ou Centro
do Mundo, repete um gesto primordial, executado pelas divindades.

LITTLE (1994. 11) entende que a criagdo de um espago primordial ocorre, . em parte
pela manipulagdo multipla e complexa da memoria coletiva no processo de ajustamento ao
novo local.” Acrescenta LITTLE. ainda, que os grupos sociais tém necessidade de justificar
para sl mesmos a presenga e a incorporagao de novos espagos. Para o caso dos Mbya. esta
necessidade de justificagdo contempla também os mecanismos de controle e a curiosidade da
sociedade envolvente, em fun¢do do que desenvolvem, articulam e adaptam seus discursos.
Que expedientes utilizam para fundamentar suas justificativas?

No processo de reterritorializagdo os Mbya buscam e reivindicam, em primeiro plano,
0s espagos que tenhém -&’*aguy{inata Entendem que ao busca-los, ndo estao pedindo um

favor aos brancos, mas exigindo um direito sagrado, uma vez que ao engendrar a terra

g Nanderu Tenondegua destinou-os aos Mbya (veja anexo I, textos Ol e 02) Portanto,
|

4 Estes aspectos serdo desenvolvidos no Capitulo [V topicos 4.1.1.1. e 4.1.2.1.
** Confira Capitulo IV.

** Assim como também afirmou LEROI-GOURHAN (1965:131) j citado na introducio
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entendem-se como a parte fiel do pacto estabelecido com os brancos. diante de Nanderu
Tenondegua, no principio dos tempos. Habitar as matas e usufruir das suas riquezas nao e
apenas um direito que lhes toca, mas um dever assumido perante as divindades Uma frase do
Mbya Horacio Lopes (1989) sintetiza o pensamento do grupo em relagdo a questao. “Tendo
mato, o Mbya tem direito de ocupar, para poder cumprir bem certo com Nanderu. ™

O segundo argumento utilizado para justificarem sua presenga em determinado local e
o direito de ocupé;lo esta relacionado a toponimia: "0 lugar que tem nome na lingua do
Guaram, ¢ lugar de Mbya™ (Benito Oliveira, ]986) Em terceiro lugar. e intimamente
relacionado ao aspecto anterior, identificam e reivindicam os lugares “onde o Kechuita hotou o
pe quando andou por este mundo ™ A presenga e a importancia desta personagem na mitologia

Mbva €. a um SO tempo curiosa, controvertida e exige uma breve abordagem

O kechunta aparece cOmMo um personagem historico que pode ser ldemlﬁcado ao heroi

mmco ou seja. o Pa’i Rete Kuaray A descrigdo que os Mbya fazem do l\echuna

surpreende pela sua similitude com o que se pode ler a respeito de Pa’i Rete Kuaray nas
transcricoes de CADOGAN (1992a° 115-137). Assim, Pa’i Rete Kuaray € um homem-deus
essencialmente paminhante e, ao caminhar por este mundo. enfrentou uma serie de desafios:
mas tambem nominou plantas e animais, ou seja, atraves do movimento e da sua palavra criou
o mundo. para depois afastar-se dele e dirigir-se a morada de seu pai. Da mesma forma o
Kechuita. descmo pelos Mbya atuais, se caracteriza como um homem-deus que caminhou

pelo mundo, e onde passou nominou os lugares; depois, tambem retira-se do mundo. Aos

Mbya atuais cabe. nos seus deslocamentos, descobrir os lugares em que ele andou. onde

“‘homu 0 pe”, e os lugares que levam nome Guarani pertencem, assim como 0s que possuem

mata aos Mbva

Percebe-se, entdo, que ao manipular e assimilar o Kechuita, os Mbya o fazem
atribuindo-lhe caracteristicas que vao alem das fronteiras do grupo €tnico, pois identificam-no

como Guaram. em pnmelro lugar. para , num segundo momento, defini-lo como Mbya. Assim,

mesmo que os Mbya n3o estivessem sobre o vasto territorio em que hoje se encontram numa

€poca anterior aos brancos, tém clareza de que outros grupos Guarani nele estiveram, pois a

toponimia comprova-o'' . Neste sentido, procuram estabelecer uma continuidade historica as

ocupagoes. -

"'Um caso semelhante de manipulacdo de fatos. eventos ¢ personagens historicos com o fim de justificar a

presenga sobre um novo espago e incorpora-lo ao territdrio de dominio foi estudado por GALLOIS (1985. 1986.
1987-1989. 1993) entre os Waidpi.
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Sustentados na argumentagdo de que tém direito a mata. aos locais que possuem nome

Guarani, sitios arqueolégicos (principalmente as ruinas das antigas redugdes guaraniticas) e 0s

lugares onde o Kechuita perambulou, os Mbya estao dando conta de justificar simbolicamente

a apropriagao do espago e a necessidade constante de estar amp}@pd_q_g _;_gqltopo, Caracteriza-
se o Kechuita”como um viandante por exceléncia e os locais por ele transitados sao

reconhec1dos pelos Mbya ou a eles revelados pela sua perseveranga €m seguir as prescrigoes

trad1c1onals Para Fehc1ano Benitez (1995): “Quem acrediia, o Kechuita vai mosirar o lugar”

Imeressante referir que. nos ultimos anos, aumentaram ‘as_interpretagdes dos d1r1<rente<
-

rehwiosos de que a costa atlantlca abriga algum ponto secreto onde o Kechuita teria feito sua

ulnma parada antes de atrav essar o mar. Mas ¢ interessante destacar tambem que € justamente

nas matas que restam na Serra do Mar que existe a maior probabilidade de encontrarem areas

com o perfil de “terra Mbya".

2.2 ROTAS DE DISPERSAO

Nesta busca por novos espagos, diversas rotas de dispersdo foram sendo estabelecidas

As pnmelras referéncias_escritas sobre a presenca de grupos Mbya alem das fronteiras

r—

paragualas ﬁ\am as datas de 1870 e 1886, quando sdo mencionados na Provincia de Mlsnones

et s g ——————

na Aroentma (BAREIRO SAGUIER 1980: 304). Desde este ponto avancam rapidamente em
diregdo aos Estados brasileiros do Rio Grande do Sul (RS) e Santa Catarina (SC) Destes

Estados, unos grupos famlhares se deslocam em busca de espagos ecologicamente

preservados no comple\o da Serra do Mar ao longo do Atlantico. Outros grupos, saidos do
Paraguai, adentram o Estado do Parana, estabelecendo aldeias em seu interior ou dirigindo-se
s Rbr g el i 38

a costa atlantica neste e em outros Estados, dirigindo-se tambem ao Sul

Em 1912 NIMUENDAJU (1987: 105) relata seu encontro com um grupo de sexs

Guarani paragualos proxlmo a cndade de Sao Paulo e descreve-os como “auténticos indios da

floresta, com o labio inferior perfurado e arcos e flechas..” Tratava-se de uma familia Mbya

empenhada em chegar ao mar e, uma vez cruzando-o, poder descansar na “terra onde ndo mais

se morre.” Também SCHADEN (1974: 5) registra a chegada de “levas de Mbua do Leste

paraguaio e Nordeste argentino que, atravessando o Rio Grande do Sul, Santa Catarina € o

*Na década de 80 chegou ao RS. proveniente da regido oeste do Parana. a familia de /Antonio Silva. 'Antonio
declarou que seu pai saira do’ Paraguai depois da guerra da Triplice Alianga. ‘quando um surto de \qr_‘lola teria

dizimado aldeias inteiras. E possivel que seja a epidemia de que tratam BERTONI (1922: 123) ¢ CADOGAN
(1961: 16). '
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Parana. chegaram ao litoral de Sdo Paulo™. O autor refere-se a trés grupos que em 1924, 1934

e

e 1946, teriam chegado ao litoral paulista. SCHADEN descreve, inclusive, a presenca e a

passagem de familias em Estados mais ao leste, como Minas Gerais e Espirito Santo. No

ensaio “Caracteres Especificos da Cultura Mbua-Guarani” (idem. 1963: 88) o autor faz

referéncia a um grupo de familias Mbya localizado, em 1947, em Xapeco (SC). Prov_e_nieme do

Paraguai, o grupo estava se deslocando em diregdo a costa atlintica com a inten¢do de

S

35539 — = e .
‘terra bem boa - As informagdes que Schaden transcreveu ratificam tanto o estabelecimento

de uma rota migratoria, quanto confirmam que as saidas do Paraguai ocorrem a partir da

segunda metade do seculo passado. Por outro lado. revelam a caracteristica essencial do

paraiso almejado:/ﬁm novo circulo de terra boa |

Ha indicios e confirmagdes de que os Mbva nio so insinuaram como de fato

concretizaram deslocamentos que atingiram Estados mais ao Nordeste e ao Norte da costa

;lémica Em DIAZ MARTINEZ( 1985: 152-3) encontram-se referéncias de um grupo que.

saido do RS, transita pela Bahia. cuja a inten¢do ~ malograda pela acdo da policia — incluia em

e

seu itinerario os Estados do Sergipe e Alagoas.

Em 1986 um funcionario da FUNAI, Francisco Witt. manteve contato com uma familia

Mbya estabelecida no Estado do Maranhdo. Ha muitos anos que o grupo havia chegado a

regido e fora acolhido pelos Guajajara da Area Indigena Pindare. O isolamento no tempo e

espago de outros Mbya, levou os membros da familia a considerarem-se os ultimos

representantes do grupo no mundo Mesmo assim mantiveram-se falando sua lingua. mantendo

o sistema de nominagdo tradicional e recusando a “misturar o sangue” | isto €, de realizarem
casamentos interétnicos. As declaragoes de um membro da familia fazem referéncia a um

“grande grupo de parentes que saiv do Paraguai no tempo da guerra para alcangar o
oo 40

mar Os migrantes acabaram por “perder o rumo” e, em vez de seguir para o leste,

marcharam para o norte, deixando para tras o vale do Parana, passando ao do Araguaia. O

grupo foi se fracionando ao longo desta trajetoria, pois algumas familias ﬁca[a_mquq_l‘lha do

Bananal (TO) e outras na regido de Xambioa (GO). A partir deste ponto, as familias dispostas

a continuar a marcha dividiram-se em dois grupos e cada um tomou dire¢des diferentes.

39 ‘ .
O grifo ¢ meu.

"'As informagdes aqui reproduzidas foram fornecidas por Jodo Lopes Guarani. ncto de um dos chefes de
familia que compunha o grupo em questio. Os contatos_com este Mbva foram realizados por ocasido de suas
duas visitas aos “parentés™ do RS. uma em 1987 e a outra em 1990. Um dos propositos para futuros estudos

sobre a mobilidade Mbva consiste em realizar pesquisas junto ao grupo ao qual Jodo pertence. hoje localizado

no Pard. a fim de levantar dados precisos acerca dos motivos do deslocamento em questio.



Enquamo um dirgiu-se ao Para, passando a residir em terras dos indios Gavido. com 0s quats

ﬁzeram allang:a atraves ¢ de casamentos 0 outro rumou para o Maranhao indo morar com 0s

Guajajara do Rio Pindaré. Em 1991, o grupo do Maranhao juntou-se ao do Para. mas Fudq
leva a crer que outros deslocamentos deverdo ocorrer., sobretudo em fungdo de futuros_

casamentos com os Mbya do sudeste e sul

O mnerano desenvolwdo pelas famxhas envolvidas nesta migragao nao se consmux

numa rota, uma vez que, aparentemente, resultou de um equivoco e nao foi rgut;ﬁ];rz_gldg_po.r
nenhum outro grupo em épocas posteriores. De qualquer modo evidencia que o somatorio de
eventos e fatores ja descritos e tendo por cenario o Paraguai do fim do seculo passado.
provocou inquietudes no interior de diversos grupos motivando-os a empreender movimentos
centrifugos em varias diregoes

Outra rota (veja mapa 2. anexo II)'' estabelecida ¢ a que passa a incluir a Republica

Oriental do Uruguai ndo apenas como ponto de passagem. wias tambem como territorio de

dominio. As referéncias mais antigas levantadas neste estudo indicam que. num primeiro
momento. os Guarani que se deslocaram até o Uruguai correspondiam a familias compostas
por casamentos interétnicos entre Mbya e Nandeva, provenientes da fronteira do Parana com
Paraguai Saidos desta regido no “tempo da guerra do Paraguai”. os Nandeva percorreram
diversos pontos dentro do RS e algumas familias deslocaram-se ate o Rio Santa Luzia, em
territorio uruLualo (GARLET 1994: 4). Ainda que seja dificil fixar datas, e provavel que esta

incursdo tenha ocorrido na segunda década do presente século, pois os individuos que dela

" ; , .42 A
tomaram parte utilizaram a area de Salto do Jacui como ponto de apoio " . A permanéncia em

temtono uruguaio foi breve, provavelmente por haver uma postura oficial contraria a presenga

indigena no Pais que, com a extingdo dos Charrua ha algumas decadas anteriores, orgulha-se

em ser 0 unico pais latino-americano a nao contar com populagio indigena (OLIVERO, 1992
40)

Os Mbya comegaram a sondar as possibilidades de se fixarem no Uruguai a partir da
- —

década de 60 do presente século*" . Algumas familias extensas que se encontravam circulando

e s Tt

com 0s quais mantive contato: nio contempla. porumto. as descnqoes contidas nas fontes historicas ¢
etnograficas escritas.
42 SN ’

Por volta de 1930 o grupo composto pela parentela de Perumi chegou a Salto do Jacui. quando — de acordo
com este informante — ja ndo se encontravam mais familias Nandeva no local. razao pela qual presume-se que a

incursdo pelo Uruguai tenha ocorrido em algum momento durante as duas pnmelras décadas do presente
scculo

referidas pelos citados autores se fundamentam na tradicio oml dos N Mbva Os autores. provavelmente. expdem

seus dados a partir das informagdes fornecidas pelos grupos que. no periodo em questdo. instalaram-se no
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na regido da fronteira do RS e em acampamentos provisorios localizados em Jaguarao. Piratini,

e Bage. realizaram incursdes pelo territorio uruguaio. sob o pretexto da venda de artesanato.

mas com o objetivo real de avaliar suas potencialidades para instalarem-se na regido. Contudo.

- € durante a década de 1980) que, definitivamente, se estabelecem naquele Pais, a partir do

/‘ deslocamento de trés grupos familiares do RS. Dois destes grupos. que estavam ha anos nas

imediagdes de Acegua (Bagé), articularam-se com parentes localizados em Misiones

(Argentina) e no Parag

uai, passando para o interior do territorio uruguaio. O outro era

composto basicamente pela familia de Roque Timoteo. que saiu do RS logo apos a morte de

uma de suas filhas, em 1988 Transcorridos quatro anos. Roque retornou ao RS alegando ser

“muato dificil viver como Mbya no Uruguai: la nao existe mais mato; nem lenha para fazer

Jogo se encontra mais. Como pode viver desse jeito o Mbya?"" Roque, respaldado nas pautas

culturais, tece duras criticas ao grupo que permaneceu no Uruguai. por aceitar “viver mum

Parque perto da cidade de Montevidéu. Eles estio vendendo o sistema dos Mbya para os

brancos.” Tais criticas —além de evidenciar o zelo pelo patrimonio cultural — deixam
transparecer,a disputa Mbya por prestigio. em que cada um se acha mais auténtico que seus =

——

pares. Por outro lado, Roque considera alguns aspectos fundamentais para manter-se como

. . 44
Mbya: a mata e um certo isolamento dos brancos**

De acordo com OLIVERO (1992:39), no inicio da década de 1990 havia trés grupos

familiares no Uruguai, distribuidos em trés diferentes departamentos: Montevidéu, San Jose e

Salto. Hoje se mantém no Uruguai apenas a familia assentada em Montevidéu: apos a saida da

familia de Roque de San José pelos motivos acima €Xpostos, O grupo que estava no
Depart‘aimento de Salto, parte para a Argentina, errlcgptrando;sgia‘tualmenbte na P/rovinciaj de
Salta. O objetivo deste grupo familiar é chegar a Bolivia e ao Peru (comunicagdo pessoal de
OLIVEDO em dezembro de 1996),

Embora ndo se obteve referéncias bibliograficas especificas sobre grupos Mbya que

tenham se deslocado do territorio original para_ o oeste) foi possivel obter informagdes

etnograficas sobre um grupo que tomou esta direcio Perumi diz ter participado pessoalmente
de uma marcha que tinha por objetivo “alcancar a morada de Nanderu no lado que o sol se

deita.”

Uruguai. mais especificamente nas proximidades de Montevidéu. As afirmagdes reproduzidas neste estudo
fundamentam-se nos depoimentos de individuos que circularam pela regido da fronteira em data anterior
aquela. mas que ndo chegaram a capital do Peis.

“Com efeito. OLIVERO (1992 30) declara: “De sus actividades tradicionales: cultivo. caza. pesca v
recoleccion en Uruguay han encontrado oportunidades desimiles de realizacion. debido a la gran diferencia de
los ecosistemas que estan habituados a ocupar.” Por outro lado a autora arrola as iniciativas dos grupos em
adaptar-se as condig¢des do ecossistema em que se encontram
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A seguir sera sintetizada a narragio deste evento. baseada em relatos prestados por
Perumi em 21 de maio de 1996 O valor e significado desta narragdo devem ser vistos sob
diversos enfoques, como, por exemplo os fatos cotidianos que sao interpretados — de acordo

com as matrizes miticas — como motivadores do deslocamento. objetivos. razdes do fracasso.

etc. Diversos elementos importantes estdo configurados no texto, tais como a importancia dos

sonhos, a presenca indispensavel de um individuo que estabeleca a comunicagao_com o

‘\.: i

sobrenatural (recebendo e interpretando as mensagens). uma morte_que deflagra um novo

. ~ : . n . . . 13
deslocamento e a evidéncia de que um membro do grupo atinge o estagio da imortalidade

Enfim. a narracdo apresenta uma estrutura e uma linguagem simbolica que podem ser

analisadas e confrontadas com outras informagdes envolvendo a tematica da mobilidade Mbva.

De acordo com Perumi. seu tio materno. Henrique Vera] era um Mbya perseverante

Nao tinha outro trabalho e outra preocupagdo a nio ser os relacionados aos cantos. dangas e

oracoes na opy/casa dos rituais religiosos. Por mais de dois anos havia se esforcado e se

dedicado fervorosamente as praticas e exercicios espirituais e seguido uma rigida dieta

alimentar. baseada em kaguyjy?® . mel e pequenos peixes Ate que um dia sonhou e recebeu a

palavra de Nanderu ordenando que, juntamente com seu parentes. abandonasse o local em

47 : ;
que se encontravam . A ordem era de que conduzisse o grupo para o lado que o sol se deita.

e

nao onde o sol se levanta. Seguindo este rumo. alcancariam a terra Mbva. com mato rico para

poder seguir corretamente a lei e os costumes dos antigos. Henrique reuniu seu parentes e

falou-Thes sobre o plano que Nanderu lhe havia revelado

O ¢rupo de parentes. formado por 26 casais, se pds a caminho. de acordo com a

palavra escutada. Do centro do Paraguai os caminhantes foram andando a pe, durante varios

dias. sempre seguindo o rumo que havia sido indicado Chegaram a um lugar onde havia muita

agua. Mas ninguém ficou com medo e todos acreditavam na palavra de Henrique Seguiram a

caminhada. Mas a agua foi ficando

: . e - Y
colocou aquela agua no caminho para ver se os Mbya tinham corag¢do grandg/wuachu e

se possuiam _forg:a/mbaraete_")Mas como todo o grupo se manteve unido e perseverante,

Henrique sonhava e sabia o caminho que deviam seguir Quando ja estavam quase chegando
: ‘ - - - > ol
ao destino, ha apenas dois dias da morada de Nanderu, os parentes comegaram 4 bngar)entre

S————

si. Ndo existia mais acordo entre 03 proprios parentes Henrique recebeu outra ordem:
o Euisesisionl i ovkie wsliekiecisisiosl)

deveriam retornar, Pois sem uniao nao poderiam seguir o caminho.

13 ¥ a " - N P
Estes aspectos e sua imponancia serao abordados nos proximos capitulos.
16

_Bebida nao fermentada de milho imprescindivel na dieta de quem quer dedicar-se a0s exercicios espirituais.

* Proximo a San Juan Nepomuceno. no Departamento de Caazapa (Paraguai).

cada vez mais profunda. Foi o proprio Nander_‘_qul_Jg__

&l

A



Quando chegaram a Santa Rosa (Departamento de Misiones), morreu a mae de

Henrique. Ele entoou hinos com vigor redobrado a Nanderu. Entdo chegou outra ordem de

Nanderu: deveria continuar caminhando, s6 que agora para o_outro lado, no rumo em que 0

sol se levanta™Henrique tinha um irmdo mais velho, que era ainda mais perseverante e mais

dedicado aos exercicios espirituais que ele proprio. Por isso, Nanderu yva mbytégui_petei

apyka i oguejy/fez descer do centro do céu um banco Neste apvkaTassento o irmdo de

Henrique passou direto para a morada de Nanderu, sem perder sua carne e seus 05S0s.

Desta narragdo destaca-se apenas, para o presente capitulo, a referéncia que o narrador
faz a um deslocamento em dire¢do ao oeste. Nao foi indagado do informante dados relativos as
motivacdes do deslocamento além da expressa “ordem de Nanderu”. Também nao ficou clara
a possivel rota que o grupo teria percorrido, mas presume-se que tenha adentrado pelo

Departamento de Neembuct que, por estar situado no delta formado pelos Rios Parana e

Paraguai, se caracteriza por ser uma regido alagadiga. Possivelmente o descontentamento do

grupo e as duvidas que se levantaram contra o seu dirigente, estavam relacionadas ao fato de

que, sendo uma reglao mundavel ou pantanosa, nao atendia ao ideal de terra Mbya.

Por outro lado, o pequeno grupo que saiu recentemente do Uruguai e hoje encontra-se

na Provmc1a de Salta (Argentina) também tomou a dire¢do em que “o sol se deita.” Segundo

outro mformante Artur Bemtez ez (1996), “tanto do lado que o sol se levanta, cono do Iado en

e e e e A —— e e e

que ele entra, dd para encontrar o caminho para a morada de Nanderu S0 que pro lado de

e —————————————— e ——

Karai [lg:ste] ¢ mais facil.”

Estas sucintas referéncias a dispersio de diversos grupos Mbya, intimamente

relacionadas a acontecimentos historicos ndo-indigenas devem, pelo menos, levar a refletir

sobre o discurso — dos pesqu1sadores - que tem retomado o concelto de Terra Sem Mal e

apllcado o indistintamente para todos os casos de deslocamemos sem ao menos consrderar 0

que o informante esta expressando quando diz estar buscando este espago. Tome-se, por
exemplo, uma comunidade diretamente atingida por uma epidemia e, que de um momento para
outro vé€ suas terras passarem ao dominio dos conquistadores, tendo as suas matas

derrubadas... Diante de tal contexto, provavelmente o discurso do dirigente espiritual de ha

cem anos atras deveria ser muito semelhante ao dos dirigentes atuais frente as crises: “Ko yvy

opdtama; jaa jaeka yvy pord jey”/esta prestes a acabar este mundo; busquemos outra vez

terras bogs“s. A expressﬁojr'vy pora bode também, as vezes, ser substltuxda por yvy Ju, yvy

Tal expressdo foi pronunciada por ‘Anuncio Oliveira em 1991. quando a comunidade de Barra do Ouro (RS).
onde residia, teve suas casas queimadas e foi expulsa da Area. sob a ameaga de armas, _por pedes s da Fazenda
Frazari, pertencente a Compan}ua Zaffari de Supermercados. O interesse em apropriar-se das terras ocupadas

AR
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. iey. ificad fi ea. ou
ju pora, vy ya U, yvy _@todas C?Tj%‘[ﬁ,os afins, ou seja terra_ aur

mdestrutwel a bela terra aurea, nova terra, ou terra fresca e, ainda, a terra sem mal. Que terra,

portanto, esta sendo buscada?

2.3 BREVE HISTORICO DOS MBYA NA PROVINCIA DE MISIONES

A presenga dos Mbya na Argentina pode ser reconstituida, ainda que de forma

mcompleta pela carencxa de dados obtidos nesta etapa da pesquisa, a partir do cruzamento das

informacdes disponiveis na bibliografia com os relatos pronunciados por representantes do

grupo que, tanto na atualidade quanto nas ultimas décadas, cruzaram o Rio Uruguai em
dire¢io ao Rio Grande do Sul. A partir da confrontagao dessas duas fontes € possivel perceber
que os dados disponiveis se confirmam e se complementam.

Os dep01mentos recolmdos entre os ancidos Mbya que transitaram pelo RS, ou que

hoje residem neste Estado, convergem quanto a origem dos propnos mformantes de seus pals
ou avos, do Yvy Mﬂ/Centro do Mundo Mbya, ou seja o territorio de origem 51tuado no
Paraguai. A Guerra do Paraguai (1865-1870) surge COmMO um marco “historico a partir do qual
naneramo:kl;e;y7nossos avos, cruzaram a fronteira. Os informantes nem sempre precisam este
acontecimento enquanto causa da saida, mas o tem na condi¢ao de um referencial de tempo.

Portanto, para a anilise proposta, sera tomada a Guerra do Paraguai como um_marco

temporal, ndo tendo sido propriamente a causa da saida.

O imenso macigo florestal que se estendia alem da area de influéncia das Redug¢des
Guarani na atual Provincia de Misiones, entre o Rio Parana e Uruguai, ao que tudo“indica,
constituiu parte do territorio de povo(s) de filiagdo Ge antepassados dos atuais Kainaana é
possivelmente também dos Xokleng (MELIA, 1988: 72). Estes indigenas eram genericamente
denominados Guananas Guayanas ou Gualachos (SUSNIK, 1975:52-55). Segundo
observagdo feita pelo jesuita-José QUIROGA em 1749, os Guaiana “...habitan entre los rios
Parana y Uruguay desde los pueblos de las Misiones hasta el Salto del Parana.” (apud

MACHON, 1996: 22). Um século e meio mais tarde AMBROSETTI (1895c: 305) continua

pelos Mbya desencadeou uma série de violéncias e conflitos. em consegii€ncia dos quais ONMEFS 2
diretamente envolvidos abandonaram o local. interpretando as agdes dos pedes como  indicios do fim do mundo.
Assim 0 ) local. onde o mal havia se instalado. ¢ abandonado e. ao mesmo tempo, 0s retirantes projetam uma
nova terra a ser buscada. onde o mal ndo estivesse presente.
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afirmando que Misiones formava parte dos dominios territoriais dos Kaingang, se bem que
. e Yol ) 49
nesta €poca sua ocupagao ja estava restrita a alguns poucos pontos.

De acordo com MACHON no ano de 1768 foi fundada a redugdo Sao Francisco de

Paula destmada exclusxvamente aos Guafiana™ A missao foi fundada junto as ‘margens do

AITOIO Yblray, atualmente denominado Tabay, proximo a redu¢ao de Corpus. Sao Francnsco

de Paula perdurou até 1800, quando foi atacada e destruida por um grupo de “Tupies”,

originarios do Rio Grande do Sul. Provavelmente estes Tuples/ constituissem uma

parcialidade dos proprios Guafiana, uma vez que O termo era empregado pelos an@m' para
referirem-se aos povos que consideravam barbaros e selvagens.”’ Também o local de
procedéncia dos “Tupies” coincide com o _territorio tradicional dos Kaingang. Diante destes
dados ha que se fazer algumas consideragdes. Em primeiro lugar, no Paraguai, nos anos
imediatamente anteriores a fundag¢do da redugdo para os Guanana, estdo sendo realizadas
tentativas de reduzir os Ka’ygua, ou Monteses, da regido do Taruma e Mbaevera. Em

segundo, a localizagdo geografica de Sdo Francisco de Paula, em zona periférica as redugoes

jesuiticas, coincide com os primeiros registros sobre a presenga Mbya um século mais tarde
(AMBROSETTI, 1895a: 662). Os dados disponiveis, portanto, permitem ver que os Mbya
permaneceram concentrados em seu tem’t()rio original até, pelo menos, metade do século XIX.
- E provavel que além iigi_ci}l_ianana também os Guajaki incursionavam pelo territorio
argentino, conforme continuaram procedendo até a década de 70 do presente século (GRIVA
1 27:9:_9’11)‘52 Os Guajaki também sédo referidos como responsaveis pelo deslocamento de um

grupo Mbya do Paraguai para a Argentina:

Se sabe incluso que en 1890 los Guajaki atacaron una comunidad
guarani en el valle paraguayo del Pirayu. Los miembros de ésta escaparon a
Misiones para evitar las hostilidades. (BAREIRO SAGUIER, 1980: 304).

“De acordo com AMBROSETTI (1895¢c). a dindmica da ocupacdo Kaingang em territério missioneiro
obedecia periodos de concentragdo dos grupos na Cordilheira _Central, principalmente nas matas de pmhals
(Araucaria brasiliensis) por ocasido da maturagdo dos frutos e para o plantio de suas rogas. apos o_qual
dispersavam- se até a época das colheitas pelos vales dos rios e arroios desenvolvendo atmdades de caca. pesca
e coleta.
** Note-se que a fundagio desta redugdo ocorre no mesmo ano da expulsio dos jesuitas. Sdo Francisco de Paula
e%thelve sob o governo espiritual da Ordem_D_orpxmcana e ndo da Companhia de Jesus.
' a atualidade o termo é empregado pelos Mbya com o mesmo 51gruﬁcado Deploram quando alguém os
denomina Tupi-Guarani. “Somos Mb\a Guarani: Tupi € indio bravo. que precisou ser amansado pelo branco
para ter sistema. para saber rezar...” Confira também BASILE BECKER (1976: 42)
*?Nicolds del TECHO ([1651] 1967 11) refere-se as florestas da atual Provincia de Misiones como parte do
territorio dos “Caaigua™, neste caso os Guajaki. Segundo del TECHO. estes Caaxgua “Viven en las sclvas entre
los rios Parana y Uruguay. especialmente cerca del rio Iguazi.” NIMUENDAJU ([1944]1981) em scu Mapa
Etno-Historico plota. a partir das informagdes do século XIX. a presenca dos Guajaki. dos Kaigua . dos
Guayani e dos Kaingang na Provincia de Misiones.




Os Guarani referidos por BAREIRO SAGUIER sio Mbya, de acordo com o que se
pode ler em BARTOLOME (1970: 91).

O vrajante etnografo AMBROSETTI (1895a: 662) faz rapida referéncia sobre

ocupa des Mbya em MlSlones em 1892, limitando-se a reticente opiniao de que * vrven en los
upay Y p q

—_—

montes de San Ienacm y de Corpus, desde hace mucho, y es problable que, en época lejana,

hayan vemdo del Paraguay, cruzando el Alto Parana y pertenezcan a las tribus que viven cerca

de Jesus y de Trinidad.” Fica a interrogagdo a respeito do que o autor estaria querendo dizer

com o “desde hace mucho ; por outro lado, AMBROSETTI ¢ preciso ao focalizar o ponto de

dispersao dos Mbya ou seja o Paraguai.

De opinido diversa ¢ Miguel Alberto BARTOLOME. Sustentado em uma analise dos

diversos periodos historicos por que passou a Provincia de Misiones no contexto local e
internacional, BARTOLOME (1978: 90) conclui que “...su historia en territorio argentino es
bastante reciente...” e a seguir: “En un primer momento no existian grupos pertenecientes a la
parcialidad Mby’a en Misiones.” A hipotese defendida por este pesquisador — hipotese que
entende-se ser a mais plausivel por haver uma correspondéncia entre os registros bibliograficos

e a historia oral dos Mbya — € a de que a ocupagao teve inicio e foi se intensificando a medida

que o0s Kamgang abandonaram as selvas da Provmcra de MlSlOI’leS mlarando para 0s estados

do Brasrl mendronal Segundo AMBROSETTI (1895c: 307) o dechmo da ocupagao 'Kaingang

intensifica-se a partir de 1840 em fungdo do recrudescimento das persegui¢des movidas pelos

exploradores de erva-mate que avangam cada vez mais para o nordeste argentino. Segundo
METRAUX (apud BASILE BECKER, 1976: 40), apenas 60 Kaingang ocupavam Misiones no

fim do seculo XIX.

Os rmssmnanos do Verbo Dwm que de desde o inicio do século XX estavam

empenhados em fundar uma missdo para os Mbya no Paraguai e, a razdo disso manterem um

intenso contato com toda a regido da fronteira entre ambos os paises, fazem somente
referéncias rapidas e pouco precisas quanto a presenga de grupos destes indigenas em territorio

argentino. Em 1907 o Pe. VOGT (1966: 297) diz existir na regido “cerca de 1.000 indios

venidos del Paraguay y de Brasil” Certamente os indios provenientes do Brasil seriam 0s

Kamgang que deviam continuar incursionando pela Provincia de Misiones; enquanto 0s

B

originarios do Paraguai deveriam ser os Mbya. Em estudo de etnograﬁa comparatlva entre 0s

Kavova Chiripa e Mbya, reallzado em 1934, Franz MULLER (1986: 13) diz que nao detectou

na tradigdo oral elementos referentes a rmgracoes fora do 'Paraguai. Concluiu entdo: “Las tres

etnias solo conocen migraciones locales limitadas dentro del Paraguay ” Sabe-se hoje, a partir
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da bibliografia disponivel que, a época de MULLER, n3o so os Mbya encontravam-se em _—

T

franco processo de dispersdo, como também os Chiripa.

Percebe-se que a medida em que se intensifica o processo de desterritorializacao, os
Mbyé passam a buscar novos espagos. A incorporagﬁo de Misiones como parte | do tem'tc')rio

ndao resultou da contingéncia ou do acaso. As potencialidades e as semelhanq:as

geomorfolog@ faunisticas e floristicas desta regido com Yvy Mbyte teriam 51d0

con51deradas como ﬁmdamentals para a manutengdo e reproducdo do seu pammomo cultural

|

Por outro lado, o isolamento e a tranqiilidade tdo almejados foram se tornando cada
vez mais inacessiveis, pois o avango de frentes extrativistas e o estabelecimento de nucleos
coloniais sobre ou proximos aos pontos selecionados pelos Mbya concretizaram-se enquanto
realidades visiveis e inegaveis. A convivéncia com 0 mundo e a cultura ocidental passou a ser
inevitavel. O espago geograﬁco_;da vez menos proporcionava isolamento e d15tanc1amen¥o. [ :
Sendo as fronteiras» geogréﬁcés; cada vez mais ténues e frageis, os Mbya vao reforgar suas /
fronteiés culturais, delimitando espagos — sobretudo religiosos e lingisticos — para fortalecer |

e preservar sua etnicidade. ‘

2.3.1 Fragmentagao Territorial e Social

Dentro do panorama do territorio ocupado atualmente pelos Mbya, a Provincia de
Misiones apresenta algumas facetas que poderiam ser chamadas de atlplcas Diferentemente
dos demais paises que contam com presenga Mbya, na Argentina observa-se uma crescente
influéncia e controle do Estado sobre os destinos das comunidades indigenas. Desde o ponto

de vista estatal, mais do que em qualquer outro pais vizinho, as populagdes indigenas sao

consideradas como residuais ou transitorias, uma vez que a partir do seu engajamento em
proletos desenvolwmentlstas devem ser, inexoravelmente, incorporadas e assimiladas a

soc1edade nacional (PAZ e RATIER, 1974: 70). Ainda que seja duvidoso o éxito da

implantagdo de politicas desenvolwmennstas entre os Mbya, ndo se pode negar seus

resultados, sobretudo negativos.
Analisando os resultados do Censo Indigena Nacional, realizado entre 1965-68,
GRIVA (1970: 658) constata a desconsideragdo quase absoluta sobre a existéncia de grupos

étnicos indigenas em diversas provincias da Argentina, entre elas Manones Embora dispondo

de dados limitados sobre a politica indigenista na Argentina, € possivel que esta
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desconsideracdo represente um desinteresse do Estado em relagao a questdo e tambem
-
expresse a possibilidade de os grupos optarem por viver a distdncia dos contatos com a
sociedade envolvente. Os Mbya se enquadram nesta situagdo .

De fato, constata-se que até o inicio da década de 70 os Mbya puderam manter-se

praticamente isolados nas selvas missioneiras, “muy ligados a las primitivas formas

economicas” (GRIVA, 1970: 669). A partir deste periodo percebe-se uma rapida mudanga na

paisagem geografica e humana da regido. Somam-se aos colonos de origem europeia

assentados em Misiones apos a Primeira e a Segunda Guerras Mundiais, ondas de colonos

pébres que sao impulsionados desde os Estados do Sul do Brasil pelo advento da monocultura

sojeira. Este tipo de lavoura extensiva, além de fundamentar-se no latifundio, diminuiu

significativamente o uso da m;‘ap-dé-dbré, substituindo-a pela mecanizagao. A Provincia de
Misiones € cenario de um rapido processo de colonizagdo e das consequiéncias ecologicas a ele
relacionadas (BART_QI:(_)_I\/LE, 1978: 88).

: Estes acontecimentos tém efeitos impactantes no interior da sociedade Mbya. O
primeiro deles é a reducdo e a fragmentagdo territorial. A partir dai pode-se acompanhar a
repercusso sobre o modelo econdmico tradicional, pois uma vez reduzidas as areas de plantio,
destruidas as fontes de caga, pesca e coleta, inviabilizaram-se aquelas “primitivas formas
econdmicas” referidas por GRIVA. A esteira destas conseqiiéncias observa-se uma terceira, a
interferéncia sobre a organizagdo social dos Mbya. Para avaliar melhor a complexidade deste
quadro, ha que se colocar em cena um novo personagem, o Estado.

A intervengdo de organismos oficiais neste momento historico especifico € significativa,
na medida em que desempenham o papel de ratificadores das a¢des que até entao ocorriam
aleatoriamente e ao ritmo das iniciativas de outros agentes envolvidos no processo de
ocupagdo territorial, basicamente os colonos. Revestidas sob o manto de ajuda humanitaria e
descomprometida as comunidades indigenas, o0 Governo da Provincia de Misiones consolida o
processo de desterritorializagdo, a custa da redugdo dos Mbya em algumas areas, da imposi¢ao
de liderangas e implantagdo de projetos agricolas.

_. No fim da década de 1970 ocorreu um significativo aumento no fluxo migratorio da

Argentina para o Brasil, particularmente para o RS. A maioria das familias envolvidas neste

processo tinha em comum um certo vinculo de parentesco com Juancito Oliveira ou

> Sobre isto escreveu SOUZA (1996:3): “...a invisibilidade ¢ produzida como resposta que ludibria o aﬁ
etniciddrio e o faz acalmar, adaptagio marginal ao proprio modo de ser autdctone em um contexto social
adverso que o degenera em sua existencialidade.”
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acompanhava -0 por con51dera lo um grande | lider, um Nanderuvncha A salda de Juancno da

Argentma na década de 1970 deu-se em consequiéncia de dwergencxas internas com DIOH[SIO

Duarte d1vergenc1as que, por sua vez, foram motivadas pela pressio politica do Governo

Provmmal Segundo Juancito e outros Mbya que o seguiram, naquela ocasido o Governo de

poucas areas publlcas A acextacao desta proposta de redugao eslatal seria acompanhada com

a construgdo de casas ao estilo dos brancos, escolas, igrejas, implantagao de prOJetos agncolas

mecamzados mstala(;ao de luz elétrica, entre outros beneficios. Juancito negou-se a pactuar

com o Govemo, alegando que a forma Mbya de viver ndo se adapta\va as propostas que lhes

eram apresentadas. Mas a oferta governamental encontrou aceitagdo por parte de Dionisio

Duarte, cunhado e Chondaro Ruv:cha “de Juancito, que recebe do Governo da Provincia o

titulo de Cacique. Diante disso Juancito se sente traido e, para evitar confrontos violgntos
entre as facgdes Mbya, cruza o Rio Uruguai. Ou seja, a saida de Juancito possui causas
relacionadas a esta politica estatal, provocando o confronto entre as liderangas politicas
internas (Juancito e Duarte), cuja resolugdo se d4 com a migragio de um deles. No RS tenta,

por mais de uma década, encontrar terras adequadas . para estabelecer-se com os Mbya a ele

Teresa Bemtez, (1996) cuja famllla saxu em meados da deécada de 1970 do Teko\
I Y N

—
Yvavuu localizado no ‘coragao das selvas de Misiones, resume desta forma a situagdo € 0s

motivos que levaram seus pais e avos a deslocarem- -se para 0 Brasil:

A gente vivia tranquilo no mato. De repente chegaram os militares com
ordem do Governador, dizendo que a gente deveria se mudar para outra terra,
onde queriam juntar com outros Mbya. Disseram que [a nos teriamos casas boas,
com luz elétrica, escola...Tudo o que a gente precisasse, 1a teriamos. Ficamos
muito assustados; meus avos eram do tempo antigo, ndo podiam aceitar viver
daquele jeito. Ai, de noite, todo mundo fugiu. Andamos nio sei _quantos dias pelo
mato, ate chegar no Pepen Guacu e ai passamos para o lado de Santa Catanna

Ao escrever sobre os Mbya de Misiones deste periodo, BARTOLOME (1978: 107)
constata a fragmentagdo mtema das diversas comunidades motivada sobretudo por um
...agudo conﬂlcto que se mamﬁesta sobre todo a nivel politico”. Dionisio Duarte nio
consegue, portanto, estabelecer-se como uma lideranca unanimemente aceita. Era ;prbékt;éé

comum entre os chefes de familia e lideres locais a busca de reconhecimento de suas liderangas

Dmgente religioso ¢ chefe politico. Suas fungdes e atribuigdes encontram-se especificadas no Capitulo III
(toplco 3.24.2).

" Literalmente “O Chefe dos Chondéro™. cargo de carater politico. Confira Capitulo III (idem)
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junto as autoridades provinciais, enquanto que familias recém chegadas do Paraguai
continuavam aceitando como autoridades genuinamente constituidas alguns lideres residentes
neste Pais. Diante deste faccionalismo que vai se acentuando, inumeras familias transladam-se

para o Brasil ou Uruguai.

Os Mbya adeptos de Juancito Oliveira até hoje acusam a Duarte de traidor e de ter

“vendido para o branco o sistema dos Mbya.” Apoiados nos principios culturais analisam
cdm;;afati\)a‘ménte a postura de ambos os chefes. M@_&_ enquanto uma
lideranga carismatica, que conseguira manter o equilibrio e a unidade interna dos Mbya na
Argentina; seu poder brotava de dentro da sociedade, na qual sempre fora um agente
dinamizador da economia da reciprocidade. Duarte, por sua vez, teve que negociar sua

g ‘“ ¥ ) ‘.h > 2
autoridade com os brancos, “vendendo o sistema’' e tendo que se impor para ser reconhecido

. enquanto tal. Passou a beneficiar exclusivamente a sua parentela com os resultados de suas

barganhas, exercendo uma reciprocidade negativa — segundo definigdo de SAHLINS (1983) —

na medida em que restringiu a circulagdo de bens e produtos, beneficiando apenas o seu grupo

-~ Il

familiar” gax Rok Busait = Qe —p Nk Wi R

Analisando o processo de forma um pouco distanciada, percebe-se que tanto Juancito

~ . - _ S .
quanto Duarte sdo vitimas do mesmo processo e expressdes da contradigdo interna a que foi

submetida a sociedade Mbyé.ﬁ) processo € o fracionamento do territorio: /as areas _que 0s

Mbya passam a dispor ndo sao senao pequenas ilhas rodeadas pela populagdo branca, sobre as

quais ja se tornara impossivel manter integralmente as pautas culturais, sobretudo enquanto

Juancito tornara-se praticamente inviavel a possibilidade de manter-se como o ponto de
referéncia da unidade socio-politica-religiosa sobre uma base geografica fracionada e

ecologicamente modificada. Da mesma forma que para Duarte era desafiante — para ndo dizer

impossivel — reconstruir a unidade de uma sociedade desarticulada pela fragmentagdo
territorial. %

= i 7 - a .
Cﬁa auséncia de uma pessoa/ que servi-se de ponto de referéncia e que pudesse

administrar as divergéncias internas, € compreensivel que cada chefe de familia ou de grupos

locais, passasse a buscar de forma independente meios para compensar as consequéncias |

advindas da redugdo territorial e de recursos que possibilitavam a auto-suficiéncia econdmica.

Entretanto, ao mesmo tempo que percebem o novo contexto historico limitando a

possibilidade de uma organizagdo politica tradicional, vivem em constante busca de uma

solu¢@o cultural a partir da qual possam manter uma unidade politica contemplando a nova
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situagdo — dando conta da pressao da sociedade envolvente e da pulverizagao de seu territorio

- sem que 1SS0 corresponda a uma pulverizagdo socio-cultural, ai incluindo a organizagdo

politica. Ou seja, verifica-se que a estratégia baseada na pulvenzagao do poder polmco entre |

' _—

S —— |

|
0s chefes de famllla constitui-se numa solug:ao cnrcunstancxal enquanto ainda ndo elaboraram |

o |

uma nova configuragdo estrutural condizente com alguns elementos da organizagdo politica |

/

trad1c1onal e um novo contexto historico, marcado pelas relagdes interétnicas.

|

Novamente, portanto, a destemtonahzacao passa a ac1rrar as d1v1soes mternas ea

intensificar os deslocamemos para paises v1zmhos Os Mbya que,( ha pouco mais de um seculoL 4

o @

haviam se estabelecido no nordeste argentino atraidos pela oferta de espago e sobretudo pela .~

vasta extensao das selvas —o que lhes possibilitara viver de acordo com o modo de ser / ¥

tradicional — assistem estes recursos serem destruidos em poucos anos. Também nesta parte de ¢ ~,

W seu territorio repete-se o que ja € uma realidade irreversivel: a impossibilidade de continuar

=\ ¥ dispondo de espagos amplos e continuos. Ainda _em relagdo aos Mbya de Misiones.

BARTOLOME (1978: 92) percebe que o perfil dos grupos propensos a empreender

deslocamentos € determmado por um notono conservadonsmo cultural”. Essa observagio

corrobora a possibilidade de uma leltura que coloque a 4nob1hdade espacial \como uma ||
~— A S—————

estrategla de nega(;ao as tentatlvas mtegrac10mstas e assmulacxomstas da sociedade ||
g oeTes B risea s = —
omdentalS(’ i

De fato, como foi possivel presenciar ao longo de alguns anos, os grupos que estao ou

ja_estiveram no RS se caracterizam por um profundo arraigamento as tradlcoes Nada parece
l“\z e R o Ao

deté-los, nido se prendem a nenhum compromisso além dos limites de suas coletividades;

continuam sendo inconstantes quando se trata de seguir as imposicdes da sociedade

-
envolvente, tal como deles se diz na documenta¢io do periodo colonial. Mas procuram

perseverar na constancia de ser Mbya, a constancia evocada pela informante Teresa, ao dizer

—

que seus familiares preferiram fugir de Misiones a ter que se sujeitar a forma de vida imposta

pelas autondades S provinciais.

BARTOLOME, no estudo acima referido, identifica também o respaldo mitico como

um propulsor da mob_il_ida_c_ig ‘espacial, sobretudo a busca de uma terra sem maldades que ndo

| necessite ser dividida com os brancos. Diante do quadro acima exposto, caberia retomar a

- questdo basica sobre que significados assume para os Mbya uma terra sem maldades. Pensa-se

que os elementos anteriormente referidos contribuem para matizar e desmitificar a idéia de

** Sobre os conceitos de in tegracdo e assimilagdo veja RIBEIRO (1970: 14-15). assim como a revisdo € critica
de CARDOSO DE OLIVEIRA (1976 ¢ 1996). -

1
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motlvacao monocausal dos deslocamentos contemporéaneos, sobretudo a que prioriza a L busca

1

{

de uma “Terra Sem Males” num plano nao-fisico.

A mobilidade espacial nio pode ser analisada de forma isolada, numa dimensdo

o st ——————— —

meramente locallzada, senao fazendo-se referen01a aos contextos hjstc'm'co-sociais, com 0S

quais a sociedade Mbya esta em constante interagdo e os marcos culturais que lhe oferecem

base e dinamismo. A partir das relagdes de contato, novas situagdes e possibilidades vao se
apresentando as coletividades Mbya, em relagdo as quais devem se posicionar. No caso

especifico, pode-se ver a mobilidade enquanto uma alternativa que permite aos Mbya darem

contmwdade ao seu modo espec1ﬁco de ser e continuar mantendo-se um grupo étnica e

=
ulturalmente dlferencxado 0] nandereko pode assumir, em sua exterioridade, os matizes dos
e i oo e

contextos locais, mas mantém- se enquanto matriz basica do “modo de ser’ " Mbya.

A partir das evidéncias até aqui arroladas verifica-se a ocorréncia de um processo que

pode ser sintetizado na formula ar,:ao reac;ao A medida que os Mbya comegaram a sofrer

pressoes geradas no contexto criado pelo contato interétnico, cujas consequéncias mais
imediatas e visiveis ocorrem no sentido da redugdo e fragmentagdo do territorio original,

f’c-.j articularam-se, a partir da etnodinamica fundamentada nos guata/deslocamentos buscando
e g

> il
7

novos espagos sobre os quais pudessem viver suas especificidades culturais. Esses Kguata' a0 |

reativados e intensificam-se a proporgdo que os antigos e novos espagos sio reduzidos e tém’
seu potencial ecologico-ambiental diminuido, reduzindo também as possibilidades de atender

as demandas socio-econdmicas das coletividades.

x ————

\ Frente a tal contexto 0s Mbya passam . a se repensar e reestruturar a comp051¢ao “dos’

4/ ’ : e ey ’/
:b.[“,a grupos em fungio dos’ espaq:os a ﬂm de que haja uma readequagdo a partir dos recursos / -
) -

x‘\ v dlspomvels O processo historico de pressdo interétnica esta na base dos processos de Sis

desterritorializagdo, geradora de crises no sistema socio-cultural Mbya, cuja capacidade de

resoluqéo deu-se também através da estratégia da mobilidade. Os dados relacionados revelam

j também que Walem de ahvxar as tensdes internas, oportunizam uma mtensa

| o IRl e

¢~ || comunicagdo intergrupal e interes Qac1a1 compensando de certo modo, a ~descomposigdo do

{ e

"

tecido somal rraa’zczonal como se vera detalhadamente no seguinte capitulo.

€ Portanto, se por um lado moblhdade atual possui um “carater compulsorio provocado

\A

. . Ppor imposi¢do e circunstincias do contato com o branco que inviabilizam a permanéncia e a

( fixagao” (ALMEIDA, 1985: 16), por outro tem permitido aos Mbya descortinar um horizonte /?/

onde projetaram a continuidade e a manutengdo do “modo de ser” Mbya através do

movimento. De certa forma, para os grupos peregnnos,‘ transmutar € a possibilidade concreta
—
B R

s

/
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de evitar a sujei¢do e o confinamento, a exemplo do que sucede aos Kayova do Mato Grosso

do Sul. De acordo com BRAND (1993) o confinamento e, por.cor}‘scqu,é,r_lcri‘a: a impossibilidade

de novos deslocamentos, estdo entre os principais motivos que levam os Pai-Kayova ao

suicidio

Evidente que n3do se trata de uma apologia a mobilidade espacial dos Mbya,
principalmente porque tenho tido condigdes de ver e acompanhar de perto as conseqiéncias
dela advindas. Caso pudessem contar com espagos que permitissem a satisfagdo das
necessidades basicas para o modelo de vida que eles consideram perfeito e pleno, se destacaria
que “sua espantosa capacidade de desterritorializagao” (VIVEIROS DE CASTRO, 1987:

XXVIII) € justamente uma reformulagdo cultural ao processo historico de desterritorializagéo

a que foram submetidos.



II1

Os MBYA No R10 GRANDE DO SUL

Este Capitulo trata da presenga dos Mbya no Rio Grande do Sul. Para realizar esta

abordagem serdo utilizados como fonte basica a historia oral do grupo, os dados etnograficos

recolhidos durante o periodo de contato e o trabalho de campo desenvolvido junto a dAiversois
grupos familiares em transito pelo Estado. Paralelamente, sera buscado apoio nos dados
bibliograficos que, confrontados ou complementados pelos anteriores, deverao permitir uma
reconstitui¢do da ocupagdo Mbya nesta parte de seu atual territorio.

Sera analisado o processo de perda das areas inicialmente ocupadas, a participagao € a
responsabilidade do Estado e de organismos oficiais como promotores da desterritorializagao
dos Mbya no RS. Resulta, desta desterritorializagdo, a complexa situagio atual, caracterizada
pela fragmentacdo social, que se reduz aos circulos da fgx_milia extensa, a intensa mobilidade
espacial e o agravamento d;a—éig;qéo“éédﬁémiéa e de saude do grupo.

A partir da descrigdio do impacto provocado pelo processo historico, sera possivel

acompanhar em que medida o mesmo acelera aspectos da estrutura cultural dos Mbya,

principalmente no que diz respeito a mobilidade espacial. Ao mesmo tempo, se buscara
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evidenciar as estratégias que os Mbya desenvolvem para desviar ou arrefecer as intervengoes e

tentativas de controle externos, e continuar se afirmando como grupo étnico.

3.1 HISTORIA E MEMORIA

Do ponto de vista arqueologico as evidéncias indicam que a presenga Guarani no

Estado do Rio Grande do Sul pode ser percebida desde, pelo menos, 1. 800 anos AP (Antes do
Presente) (NOELLI 1993: 12). Ocupavam preferencialmente as regides boscosas s margens
dos cursos de agua.

Quanto aos Guarani historicos sdo validas, para o RS, as observagdes feitas em relagao

e e

ao Paraguai e Argentina, que consistem na ex1stenc1a de uma documentacao razoavel sobre os
periodos do contato e missioneiro, mas limitada no que se refere as PBB‘i@E_‘??§_I1‘?9Je_dP,Z‘daS-
Da mesma forma tornam-se escassas as informagdes apos a expulsdo dos religiosos da
Companhia de Jesus. Do ponto de vista etnografico e antropologico percebe-se uma lacuna de
longa duragdo, praticamente chegando a atualidade.

Diante das lacunas das fontes escritas sobressaem a precisio e a solidez que
caracterizam a historia oral dos Mbya. A memoria espacial fixa e delimita no tempo e no
espago a ocupaq:ao do grupo no RS conforme sera visto na seqiiéncia. A tentativa de
reconstitui¢do da presenca deste grupo étnico no Estado considerara, portanto, as informagdes
contidas nas fontes escritas e aquelas proporcionadas pela memoria do grupo.

A ocupagao Mbya no RS esta diretamente vinculada & sua presenga e passagem pela

Provincia de Misiones. Os grupos que partiram do Paraguai apos a Guerra da Triplice Alianca

estabeleceram varias rotas migratorias (cf cap I, topico 2.2). O RS recebe os contingentes

d =
que se deslocaram por trés dessas rotas: uma via Misiones-RS, a segunda de Misiones via /

Santa Catanna-RS € a terceira a partir da entrada dos Mbya no Parana, de onde, atravessando —-

Santa Catanna atingiram o RS. As significativas reservas de florestas situadas na porgao

Noroeste do vale do Rio Uruguai formavam uma extensao das selvas do Nordeste argentino,

proporcionando aos Mbya isolamento e possibilidade de manterem ativo o padrio econdmico
tradicional.

Wresenga Kaingang no Noroeste do RS como um possivel fator
mibidor do acesso Mbya sobre a regido. Contudo, a partir de BASILE BECKER (1976: 59-

88) pode- se v1sualxzar que 0s mesmos estao concentrados no Norte e Nordeste do Estado e

apenas dois aldeamentos (Guarita e Inhacora) sdo definidos nesta regido por volta de 1850. A

S

— .

B
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partir de BECKER deduz-se que, a época, os Kaingang estavam ou sendo reunidos sobre areas

reservadas, ou em confronto aberto com os recém-chegados imigrantes europeus em defesa de

seus territorios, sobre os quais o Governo Provincial implantava nucleos coloniais,

pnncxpalmente no extremo Nordeste. Em outro estudo, BASILE BECKER (1988: 137)

informa que ja em 1860 todos os Kaingang se encontravam aldeadowque viver

em areas delimitadas especificamente para tal fim. Portanto, a época do estabelecimento dos

Mbya no RS, € possivel que a mtervenc;ao oﬁmal sobre os grupos Kamgano servisse como

amortizadora dos confrontos entre os dois grupos €tnicos.

\
Os mais antigos e significativos @mencxonados locahzavam -se no interior de uma

extensa zona de ﬂorestas na reglao Noroeste do RS. Entre o Rio Comandai e o Rio Guarita.

mbutanos do Rio Uruguai, os Mbya estabeleceram varios aldeamentos.

Feliciano Bemtez (1996) , Cujos pais e avos eram provenientes do Paraguai, afirma ter |

nascido no Teko’a Ka aty no interior do atual municipio de! Crissiumall De acordo com 1" "
,,,,, S et '
Feliciano este teria 51d0 ‘0 teko a mais antlgo " que os Mbya construiram no Estado. Baseado

em experiéncias pessoais e relatos que lhe foram repassados oralmente por seus ascendentes,
descreve o periodo de isolamento e tranquilidade de que desfrutavam na regido, onde podiam

viver segundo seus costumes, ‘‘plantando, cagando, melando; naquele tempo nem roupa do

branco a gente usava, sé nosso tambeo.”** O informante destaca a anterioridade da ocupagio

Mbya na regido e comenta impressionado a confusio de povos imigrantes que vdo se

estabelecendo na regido:

Antes mesmo do branco chegar, o Mbya ja ocupava aquele lugar.
Naquele tempo era tudo mato, tinha muita caga, terra para fazer plantagio.
Depois chegou, o colono alemao, italiano, tudo que € raga de estrangeiro. Al,
com o tempo, apertado™ , o Mbya deixou o lugar.

\W(Pemmx), ao tragar o itinerario percorrido por seus ascendentes desde

as margens do Rio Pepen Guagu (SC) até Salto do Jacui (RS), também faz referéncia ao

Teko’a Ka aty Perumi relacionou, ainda, a existéncia de outros@na regidao. A

« *" O informante conta com. aproximadamente. 70 anos.

Tambeo. peca da idumentdria masculina, formada por uma faixa de algedio tecido que cruza entre as pernas
¢ ¢ amarrado a cintura por um cordio de cabelo feminino. Ainda em 1986 Amnasxo Benitez. irmdo de
Feliciano, portava uma pega dessas. Possivelmente. hoje. seu uso esteja restrito 30 1 momentos muals Na foto
N°01. tirada em 1921. em Santa Rosa. pode-sc observar alguns homens vesundo 0 Tambcolo que prova serem
os mesmos Mbya.

Os Mbya empregam o termol apertado para designar uma situagdo de pressdo externa, que ameaca tolher-

lhes a liberdade e a autonomia. A expressdo ¢ largamente utilizada no  depoimento de Roque Timoteo. que
consta no anexo I. discurso 03 R
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partir da maneira como os informantes descrevem a estrutura e as relagdes entre estes teko’a.

conclui-se que CXlStlU nesta re01ao uma unidade socio- polmca economica- rehmosa ou se|a

um auténtico teko’a, cujo ponto de referéncia seria Ka’aty. Esta unidade mantinha estreita

relacao com as colet1v1dades situadas em Misiones, Argentina.

A presenga Mbya no Noroeste do RS pode ser — parcial e fragmentariamente —

confirmada pelos registros escritos. A partir de 1910 Carlos Torres GQ_NCALVES““.

responsavel pela Diretoria de Terras e Colonizagdo do Estado do Rio Grande do Sul, produz

uma serie de relatorios a Secretaria dos Negocios das Obras Publicas informando sobre a

snuaq:ao dos grupos Kaingang e Guarani, e apresentando propostas quanto a polmca de

protec;ao e de demarcag@o de suas terras. No Relatono de 1912 0 citado Diretor escreve:

Vindos do Paraguay, estabeleceram-se ultimamente em Santo Christo, no
municipio de Santo Angelo, conforme informagdes do chefe da colonia Guarany,
12 familias de indios, com 69 pessoas, sob a diregdo do cacique FlQrenc1o
Vemtes (GONCALVES, 1912: 151).

Possivelmente Florencxo Vemte seja pai ou avo do informante Feliciano Benitez, e o

grupo que dirigia provavelmente nao foi o primeiro a instalar-se na regido. Conforme declarou
Feliciano, algumas ‘familias de parentes” ja encontravam-se instaladas em diversos teko’a no
Noroeste do Estado por ocasido da chegada do grupo familiar ao qual estava vinculado a

epoca.

Em 1947, quando esteve entre os Mbya de Xapeco SCHADEN (1963: 88) encontrou-

se com um grupo familiar que tena se deslocado de uma aldeia locallzada em Santo Crlsto e de

outra prox1ma a Erex Erex1m A presenga Mbya em Guanta g mencnonada por BALDUS que em

1952, esteve no local e produzxu um breve levamamento etnograﬁco As aldeias de Santo

Crlsto e Guanta cxtadas pelos autores, localizam-se nos extremos da area onamalmeme

ocupada pelos Mbya. A de Erexim, a principio, estaria fora destes limites, mas

comprovadamente ocupada por Guarani (SIMONIAN, 1990-93:124)°"

“Em 1910 foi | criado. em instancia Federal. o Servigo de Protegdo aos Indios e Localizagdo de Trabalhadores
Nacionais (SPILTN). Por iniciativa e influéncia de Carlos Térres GONGCALVES foi organizada e instalada no

RS uma Inspetoria que respondia pelo Servigo de Prote¢do Fraterna ao Indigena. A partir de [918 0 SPILTN
passou a ser denominado e conhecido como SPI (Servigo de Protec;ao a0 Indio) e em 1967. apos sucessivos
escandalos. malversagdo do patrimonio publico. corrupgio etc. foi reformulado sob uma nova sigla: Fundagio
tg\llac:lonal do Indio (FUNALI).

VENZON (1990-93a: 170) ¢ de opinido que a ocupagdo Mbya no RS se di a partir dos nicleos Chiripa ja
constituidos. para, numa fase seguinte formarem _suas_proprias aldeias. Concorda-se parc1almeme com esta
possibilidade. uma vez que este procedimento pode ter ocorrido na regido de Erexim. Salto do Jacui e

Camaqui. O mesmo ndo teria acontecido na regido Noroeste. onde os Mbya provementes de Misiones teriam

espaco suficiente para formarem aldeamentos autéonomos. Em favor desta opin. opinido existem as informagdes dos
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BALDUS (1952: 479-80) destaca que os Mbva de Guanta\ tenam _vxr_xgio da Provincia

. S I AR Y

de Misiones e que se encontravam no local desde 1939. Vanos mformantes alem dos ja

citados neste estudo conﬁrmam a passagem de seus ascendentes por Guarita em datas bem

anteriores a referida por BALDUS. SIMONIAN (1990-93: 125) além de destacar a

importancia estratégica do local para os grupos que se deslocam a partir de Misiones ou de

Santa Catarina, afirma, apoiada em sério levantamento documental, que “nesta area existia uma

populagdo Guarani permanente pelo menos desde 1870/1890 ® A autora levanta a

possibilidade de que a data referida por BALDUS dloa respeito a chegada dos seus

informantes ao local.

Tanto SIMONIAN (1990-93) quanto VENZON (19?9 -93a) reunem uma serie de
documentos atraves dos quals locallzam os pontos exatos das principais areas ocupadas pelos
Guarani no RS desde 0 ﬂm do século passado Ambos os pesquisadores realizam seus

estudos colocando em cena o Estado como um dos principais.agentes no processo de esbulho

e expropriagdo das terras indigenas.

A partir de 1910 foram produzidos varios registros escritos que comprovam a presenca
Mby\a na regiao Nor\c;sten do Esta;io "sie>ndrcr> citados o Toldo de Santa Rosa e o de Santo
Cristo, conforme o jé. .refen'do estudo de SIMONIAN (1990-93: 124). Percebe-se "qﬁe 0
.Estado na decada de 20, chigg)ga demarcar uma area de terras para os indios do Toldo de
Santa Rosa. De acordo com as declaragdes de Carlos Torres GONCALVES (apud
SIMONIAN,' 1990-93 124), os Guarani permaneceram pouco tempo no local, pois mo_vidps
pela sua inconstancia, abandonaram-no.

A inconstancia dos Mbya, neste caso especifico, provavelmente seja melhor justificada
de outro modo. Buscando alternativas para amenizar a pressao interna existente nos antigos
nucleos coloniais e promover o povoamento e o desenvolvimento econdmico de regides
desocupadas, o Estado incentiva a fundagdo de novos nucleos (SCHALLENBERGER e
HARTMANN, 1981: 80). Assim, em 1914 afluem para Santa Rosa 0s primeiros colono_s

atraidos pela abundante oferta de recursos naturals e terras fertels Em 1931 Sanm f01

decretada como Mumc1p10 Desde o principio Santa Rosa se constituiu num polo dinamizador

da colonizagdo de novos niicleos regionais.

Mbya e as referéncias de SIMONIAN (1990-93: 124). onde tanto a procedencm ‘quanto 0 sobrenome das

famlllas as indicam sua origem. S ——— i e

*SIMONIAN e VENZON em scus estudos procuram sempre identificar se o termo “Guarani”_constantc na
documentagio pesquisada refere-se aos Mbya ou aos Chiripa. Como nem sempre e posswel ser 1o categorico
frente a dubiedade dos _Tegistros. 0s autores empregam a denomigdo genenca Guaram” Isto ndo interferc de
forma alguma na seriedade ¢ na qualidade de suas pesquisas.
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O espirito pioneiro e empreendedor, “solidificado pela profunda convicgdo religiosa™

dos colonos fomentou “a proliferagdo das propriedades agricolas, fazendo com que surmssem

comunidades coesas e fortes...” (SCHALLENBERGER e HARTMANN, 1981: 87). Mas nem

tudo era paz e harmonia nestas frentes expansionistas, do que, obviamente, nao se pode culpar

0s ordeiros e cordatos (sic) colonos:

A principio, o alto indice de criminalidade, registrado nas duas primeiras
décadas da historia de Santa Rosa, pode ser vinculado a precariedade das
condigdes economicas e culturais do meio. A Santa Rosa afluiram diversas
etnias. As matas. ea prox1m1dade com a frontelra da Repubhca Argentma
culturais, decorrentes do carater misto da colomzac;ao ndo raro se constituiram
em causas de atos barbaros (1dem: 96)

Se os colonos assim procediam entre si, € de se imaginar o tratamento dispensado as
populagdes indigenas. Desnecessario se faz repetir que a redugdo territonial, o estancamento
das condigdes econdomicas e a violéncia estabelecidos a partir da colonizagdo, oferecessem

mOthOS suﬁcnentes para que os Mbva se mantwessem constantes em sua mconstancza

Os reflexos deste contexto podem ser acompanhados no relatorio de 192\elaborado
pela Inspetoria do Parana e Santa Catarina que informa sobre os deslocamentos de grupos

Guarani provenientes do RS e que teriam se intensificado no fim daquela década:

Como vem sucedendo de alguns anos para ca, também neste ano aqui
apareceu um grupo de 6 indios guaranys chefiado pelo indio Justino Venite, em
estado de extrema peniria e que se declarou ter vindo do toldo de Paiol Grande
no | Rjo 10 Grande do Sul, mandado pelo seu cacique, para ir ao Rio de Janeiro, para
passear e conhecer essa Capital. (apud NUNES, 1994: 15)

Provavelmente a inten¢do do grupo em chegar ao Rio de Janeiro ndo se atribui a

cun051dade em conhecer a Capital, mas sim a necessidade de tratar pessoalmente com o

Pre51dente da Republlca problemas relacmnados as suas terras — a esta tarefa, seguramente,

havia sido encarregado pelo seu cacique. A expedlentes como este os Mbya atuais recorrem

com freqiiéncia na tentativa de encontrar solugdes aos conflitos fundiarios. Caso ndo sejam

atendidos, apelam para a sua inconstdancia.

Pode-se, portanto, recolocar o questionamento oportunamente feito por SIMONIAN

SR

(199(_) 93 124) “Tenam 0s Guaram de Santo Chnsto e 0s de Santa Rosa abandonado o local

por pressoes de camponeses sem terra ou de grileiros, ou simplesmente seguiram em ‘busca da

terra sem males’?” A resposta pode estar na reticente colocagio de Fehmano Bemtez “E ai,



com o tempo, apertado, o Mbya deixon o lugar. ™ E assim, inconstanies. os Mbya partiram em

busca de novos espagos

Foto N- 01 Mbyva de Santa Rosa (Georg Fensel, 1921 Arquivo do jomal Correio do Povo)

Outro ( teko'a )que os informantes identificam como sendo de antiga ocupacdo
—\ kel S i : e e e e ) e S sl

T

localizava-se na regido da Depressao Central. nas proximidades do atual Municipio de Salto do)

Jacul. Ecologicamente esta regido apresentava-se — ate o advento da monocultura da soja e da

mecanizagdo agricola - como uma das mais ricas do Estado. com uma grande diversidade

. ) 1 . ~
icultura; tambem sempre foram

floristica e faunistica As qualidades do soio para alag

destacadas pelos Mbya como aspectos positivos do local Ainda hoje, em que pese todas as
investidas exploratorias sobre a regido. tais como desmatamento. extragdo de madeiras.
construcdo de usina hidrelétrica. caca e pesca indiscriminadas. a area oferece um dos maiores

potenciais para os Mbya que continuam frequentando-a e ocupando-a
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Salto Grande do Jacui foi originariamente habitada por familias "ChiripéffNarie_g_Lnglg

metade do século passado ou “no tempo da Guerra do Paraguai”, no dizer dos informantes.

diversas famlllas deste grupo viram-se compelidas a abandonar suas _aldeias situadas na

fronteira entre Brasxl e Paraguai, no oeste paranaense, pressionadas por uma epidemia de

sarampo. O llder rellgloso do grupo, Venancio Perelra conduzm os sobreviventes do ponto

—

W c1tado até Salto do Jacui (GARLET, 1994: 4). E possxvel que o objetivo dos migrantes era o

de juntar-se aos parentes que residiam no  Toldo Laooao localizado no municipio de
Soledade®

Em cronica de 1911, JACQUES ([1912] 1979, 79) escreveu sobre a visita que um

S

grupo de representantes do Toldo do Lagoao fez ra‘l_oiPres1dente do Estado. A proposito da

situagdo das terras que ocupavam, comenta que as mesmas consistiam-se em “terras devolutas,

onde haviam fixado residéncia, ha mais ou menos 4 anos, sem oposi¢ao de mnouem . As
razdes de tal visita ndo ficaram claras as autoridades estaduais, mas provavelmente s_Chl ripa
estivessem buscando ajuda para garantir sua permanenma sobre aquelas terras, uma vez que.

como pode se acompanhar no estudo de SIMONIAN (1990-93: 122), haviam fortes oposi¢des

a presen¢a dos mdlgenas no local Tanto que em 1913 foram deﬁnmvameme expulsos pela

familia do fazendexro mteressada nas terras. E possivel que o grupo proveniente do oeste

paranaense = subtramdo o tempo gasto neste longo deslocamento, realizado a pé — tenha

chegado a regido no momento em que estavam acirradas as disputas pelas terras, ou quando a

expulsdo ja havia sido consumada. Salto do Jacui surgiu-lhes, entdo, como a alternativa mais

viavel.

A referéncia mais antiga sobre a ocupagdo Mbya em Salto do Jacui foi obtida junto a

Perumi’ Segundo este informante, seus pais e av0s, provenientes da regiao do Peperi" Guagu e
com passagem por S Santa Rosa e Santo Cnsto teriam chegado ao/ Salto do Jacui por volta de

1935. Perumi 1dent1ﬁca -0 como 0 local de seu nasmmento D01s anos mals tarde seus familiares

retomaram o caminho de volta ao Paraguai, passando novamente pelo Tek Teko ‘a Ka aty e, deste
ponto, teriam transitado por Misiones antes de chegar aquele pais.
Pode-se inferir, portanto, que em alguns casos as ocupagdes Mbya e Chiripa poderiam

ter ocorrido simultanea ou altemadamente. Em outras circunstancias, como em Salto do Jacui,

os Chiripa foram suplantados pelos Mbya confirmando a opinido de VENZON (1990-

93b:170).

—

O vinculo entre os Guarani que se encontravam em Lagodo com os da regido do Iguagu foi referido. no 1r inicio
do presente século, por JACQUES ([1912] 1979: 82).
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Desde a passagem do grupo familiar de Perumi por Salto do Jacw o local tem sido

contmuamente ocupado obedecendoj/o Titmo caracteristico _dos Mbva ou se1a pelo ‘ /
{

{

| | revezamento das familias, sendo que o espacamento_entre uma ocupagdo e outra pode ;-’/

| |
| envolver vanos anos, propiciando a recuperagio dos solos, o repovoamento da caga e a | /

e . |
renovacao das fontes de coleta. O penodo mais extenso observado sem presenca de famxllas / /

\ Mbya no local e 0 que comcxde _com a construgdo da Barragem Maia Filho, iniciada em 1955

Os Mbya retomam a ocupagao na década de 70, quando a familia de Bemto Ol@r_a a epoca

cheoando da Argentma instalou-se no local. Desde entdo, a area tem 51d0 _permanentemente
/r

ocupada. ’
Além destas referéncias a presenca Mbyq roeste e Depressio Central, ha _—
evidéncias de aldeamentos organizados na, encosta udesteD no vale do Rio Camaqua 0
Mbya Indalécio Oliveira, atualmente com 60 anos, relata que aos 12 percorrera a regiio de
Camaqua acompanhando a familia de| Franco Tlmoteo A _€poca estivera em dois bem
estruturados teko’a, onde ja se encontravam outros grupos familiares.
Um destes Tek’o\a ‘Mato Castelhano situava-se no extremo Norte do municipio, nos

seus limites com Dom Fehcxano e Encruzilhada do Sul (GARLET, 1994 9). Segundo o

informante Mbya, a opgdo por este local estava relacionada a utilizagdo do _mesmo_pelo

Kechuita durante suas peregrinagdes por este mundo. De fato, nesta regido estava localizado

um dos’ ‘ervais explorados pelo povo mxssxonelro de Sdo Borja, conforme assinala _Aurelio
Porto (apud NUNES _1994: 20): “os ervais do Camaquéo do Sul que iam morrer na Lagoa dos
Patos”. Também JACQUES ([1912]1979: 236) registra a presenca, em 191 1, de um grupo de
indios Guarani que, provenientes do Toldo do Lagodo, estabeleceu-se nas imediagdes da Vila
de Dores de Camaqua (hoje Sentinela do Sul) depois de ter conseguido permissdo do Governo

/

do Estado para ocupar as terras. JACQUES refere-se ainda, no citado documento, a _presenca

panhava tal grupo, a qual “em idos tempos, na vida errante,

“Em comunica¢do pessoal. tanto Rodrigo VENZON.__quanto_a Antropéloga_Celeste C. TANGERINO.
Professora da UFES e que desenvolve pesquisa entre os Mbya da Aldeia Boa Esperanga (ES). mermaram m que 0
grupo que se encontra neste Estado. teria passado pelo Municipio de Pelotas (RS). num local denominado Ka’a /
w’y. Deste ponto. na década de 50 do presente século, teriam se deslocado ao longo da costa atlantica, gulados
por uma Kuiia Karal/dmgeme espmtual xamd feminina. em dire¢do ao Espirito Santo. Também em WITT A
(1985: 6-7) ha referéncias a este deslocamento. dando maior visibilidade 4 sua origem e itinerario: _Em I
mais ou menos, 0 grupo ] Mbva que se encontra, hoje. em Caieiras Velhas, no ES. conduziu seﬁmg}upo a Pe
desde as Ruinas de Santa Maria. na 1 Argentina. até a cidade de Rio Grande. neste Estado. La faleceu seu lider. e
seu seguidor deu continuidade a viagem (...) até Minas Gerals de 1a. retomaram  para o Espmto ‘Santo. onde

tém uma terra demarcada. Entretanto. dizem estar 14 prowsonamente esperando ordem de Deus para dar a
continuidade 3 sua cammhada rumo a “Terra Sem Males.”

)
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transitou na dita zona em que hoje estdo os indios referidos e que ali reconheceu o arroio

Subtll e antha aldela ‘que outrora existiu na Encrulehada

Estes mdlos do Toldo do Lagodo, conforme acima indicados, pertenciam ao grupo

Chiripa, e tudo leva a crer que, também nesta regido, os Mbya se beneficiaram das oocupagoes e

p—

da presenga Chiripa para se estabelecerem. Portanto, as informagdes de.Indalécio Oliveira, )

~ conﬁrmam a hipotese de VENZON (1990-93a: 170) de que os Mbya, num pnmexro momento,
= ey

ut111zaram diversas ocupagdes Chiripa como pontos de apoio até constituirem _seus

aldeamentos proprios.

Somente na década de 1980 s3o feitas, novamente, referéncias a presenga Mbya nesta

regido. O Levamamemo de Dados Socio-Economicos e Culturais em Dois Grupos

Guarani”, produzido pela Antropdloga da 13a. DR/FUNAL cita a presengca de duas famllxas

“no lugar chamado Mato Castelhano” (EBLING, 1981: 4). Os Mbya somente deszsnram de

voltar ao local quando constataram a apropriagdo das terras e o total desmatamemo

executados pelos colonos, no inicio da década de 1990

S
| O segundo te t\_/a, referido — Pacheca — situava-se nas matas a margem esquerda do

—— | S

’ Rio Camaqua, provavelmente onde se encontra a aldeia atual ou nas suas 1med1a¢oes Em seu

e et et i e

delta o Rio Camaqua que desagua na Lagoa dos Patos, forma um complexo sistema de lagoas

e ilhas e ¢ dominado por uma exuberante mata de galeria, sujeita a inundagoes periodicas. Esta
caracteristica natural foi um fator que limitou, inicialmente. a ocupagao intensiva do local por
colonos e fazendeiros.

Apesar do Estado ter demonstrado interesse em preservar o ecossistema do delta do
Camaqua, expresso pela emissdao do Decreto N° 23.798, de 12 de margo de 1975, criando o

Parque Estadual de Camaqua, o mesmo nunca foi implementado, justamente em fungdo de

interesses de fazendeiros e arrozeiros que foram estendendo os limites de suas propriedades

sobre as terras de domlmo publico.

De acordo com as declaragdes de Indalécio, quando instalaram-se em Pacheca, os

‘Mbya — ou pelo menos o grupo que acompanhava — possuiam uma area de dominio muito

mais extensa que a atual. De fato, desde 1985 1nten51ﬁcou -se — a revelia das mstltmcoes

Negmo no original.

*No ano de 1990 representantes de algumas familias recém-chegadas da Argentina. solicitaram-me que 0s
acompanhasse em uma incursdo por Mato Castelhano. onde pretendiam “achar o lugar onde moraram_os
antigos” e. sobre ele. construir seu teko’a. Apds percorrermos o local e constatarmos o total desmatamento e a
ocupacdo intensiva das terras por colonos, os Mbya ndo se cansavam de comemar surpresos_e_incredulos. a
rapidez com que o0s brancos transformaram a paisagem da regido. Comentaram que. ha alguns anos antes. seus
parentes Ihes haviam assegurado que a regido reunia condlcoes ideais para “se viver como Mbyd", ou seja.
“com mato rico, pindo (coqueiro/jeriva) e bichinho para cagar’
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responsavels pela protegao ao_meio ambxente tanto_ OﬁClaIS como nao Oovemamemals = 0

desmatamento e avango das lavouras de arroz e das pastagens sobre as partes menos atingidas
—

pelas enchentes.

= ‘\

O fato de os Mbya buscarem estes pontos “onde o Kechuita botou o peé”, nao perrmte
o I

vincular etnicamente os Mbya aos Guarani missioneiros. Mas permite estabelecer uma

sucessdo historica das ocupagdes_espaciais Guarani. Para justificar seu direito ao espago e

incorpora-lo como parte do territério de dominio, os Mbya consideram, num primeiro

i
momento, caracteristicas ecolé@ ambientais. Se estas correspondem aos requisitos

culturals cons1deram num segundo momento, tais espagos heranq:a da Kechunal Portanto, ao

se apropnarem do €spago, procuram estabelecer com o mesmo vinculos simbolicos, tornando-

0 espe01ﬁco Nesta perspectiva LADEIRA (1992) mterpreta justifica e aprofunda seu estudo

sobre a presenga € a ocupagao dos Mbya no litoral paullsta . Assim, ao se apropriarem dos

espag:os apropnam se tambem de uma heranga identificada ao Kechuita para estruturar sua

memona espac1al e Justificar-se sobre os espagos que vio incorporando ao seu territorio. A

Justlﬁcatlva de Que os Mbya sao nomades €, portanto, sem vinculos com espagos especificos, €

equ1vocada.

l . . ; .
Considerando-se as ocupagdes estabelecidas desde o final do século passado até a

metade do presente sobre astres regides referidas e a dlsmbmq:ao geograﬁca das comunidades

que ocorreram em periodos postenores Os grupos que nas ultlmas decadas se deslocaram da

' Arxzentma e Paraoual ‘em dire¢do ao RS tinham como ponto de referéncia as. antlgas alde:as

Diante das transformagdes provocadas s sobre a paisagem ecologica e humana, os grupos em

!

e

deslocamento passaram a buscar areas altematlvas ,constituindo inimeros nucleos em torno

daquelg§‘polos Originarios.

Al - . . . = . ~
¢ Observa-se, portanto, que a partir da desterritorializagdo, motivada pela ocupagio dos

: " : o e o . e =
antigos espagos, as geragdes atuais tentam reterritorializar-se considerando como!referéncia

béiiﬁl as antigas ocupagdes. Por outro lado, as tentativas de retomada de pontos ja ocupados

/ * demonstra que a dindmica Mbya de relacdo e ocupagdo de seu territorio € ciclica e circular.

Dlscord&smLADEMquanto ao_tempo de ocupagido ¢ presenca Mbva no litoral. Por exemplo. quando a
autora afirma que “...a ocupacao_Guaram Mbya no litoral leste e sul do > Brasil antecede. em muito. tempo. a

chegada dos pnmexros curopeus” (LADEIRA, 1992: 148). nio apoia sua aﬁrmagao em ewdencxa_s
arqueologicas ou hlstoncas consistentes. Embora seja posswel afirmar queﬂ}uaram ocupavam o litoral muito

antes dos europeus, € dificil identificar ‘qual(is) grupo(s) locahzava(m) -s¢ nas regides em questdo. Por outro

lado. o mérito do trabalho da pesquisadora esta em demonstrar, numa_andlise antropg_log&l_suSLw&lL

mitologia do grupo. como os Mbya constréoem sua relacao com 0 espago e Jusuﬁcam sua mcorporacao ao |
terntorio de dominio.
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3 1.1 Poderes Publicos e Territorios Indigenas

Os terrltonos indigenas no R]O Grande do Sul foram. historicamente. considerados

como terrz}#dfefm_r_l_guem. conforme | |a denuncxavam GONCALVES (Relatorios de 1910, 1911.

1912, 1914 e 1917) e JACQUES ([1912] 1979 220) no inicio do século atual. No entanto.

esta construcao de que as terras ocupadas pelos indios eram terras sem dono reflete uma
i i —————= e ———————————

postura defensora de outros interesses. assumida e mantida pelos organismos publicos. frente a

questao.

Para os grupos Kamganu, ‘que desde o inicio do contato levantaram-se em armas na

defesa de seus espagos, as autoridades se sentiram compelidas a criar areas reservadas sobre as

quais os mdloenas _passaram a ser confinados. A estratégia das reservas visou reunir os indios

dispersos para conseguir um maior poder de controle sobre seus movimentos. resguardando os

interesses dos nucleos coloniais que a Provincia, e posteriornfente o Estado. estenderam sobre
as areas de dominios dos povos autoctones (BASILE BECKER. 1988 137).

Por outro lado, 0 conﬁnamento em reservas delimitadas gerou para o poder publico um

excedente de terras a serem utlllzadas basicamente, para o assentamento de colonos ou para

beneficiar ﬁmc:onanos pubhcos ou pessoas da area de influéncia politica. conforme pode-se ler

nos citados relatorios de GONCALVES. O processo de expropriacdo das terras indigenas.
portanto. ocorre nao so a revelia do Estado como pode-se aponta-lo como um dos seus

maiores usurpadores (SANTOS, 1978 100: SIMONIAN 1991-95: 781-2). No que diz

—

respeito a0 grupo etnico Kaingang, a pratica de acomodar populagdes de diversos aldeamentos

em areas espec1ﬁcas se manteve ate a decada de 60 do  presente seculo. quando os indigenas de

dwersas areas foram transfendos e concentrados em a]gumas poucas reservas. Dessas acoes

resultou a llbefacao de areas a serem dést'lnadas a reforma agraria (EBLING 1985).

Ja em relagdo aos Guarani, parece que o problema fundiario foi sendo resolvido a

i . . = . . 3 g 68 . .
. medida que se declarou a sua extin¢do, do ponto de vista oficial e ideologico®™ . Primeiramente
|

J porque, por defini¢do, o termo Guaram dev1a ser aphcado para desxonar 0 indio catequizado,

pacifico e incorporado ao sistema missioneiro. Fora do circulo dos Sete Povos nio era

reconhecida a presenca dos Guarani. Segundo, porque esse (Guarani Missioneiro) foi — _na

concepc;ao oﬁcnal — completamente incorporado ou assimilado biologicamente a sociedade

_—
A proposito escreve SOUZA (1996:03): “A limpeza étnica (...) for uma pratica também aplicada em
diferentes circunstancias no Brasil e o \elamenlo ) referido permitiu que. em metafora. 0 atestado de obito fosse

fornecido sem que tivesse havido a morte. como se houvesse apagado do mapa uma localidade_que ainda_
continuasse C\lSllndO

S



gaucha. deixando de existir enquanto grupo étnico e culturalmente distinto. Exemplar. neste
oieie s S s S AR R N

sentido, sao as transferéncias dos Guarani Missioneiros de seus territorios originais para a

periferia de cidades-polos (RAMIREZ. 1975 143-144) O objetivo aparente de tal pratica era

—_—

capacitar a mao-de-obra indigena, a partir do ensinamento de artes e oficios. mas que na

verdade encobria a inten¢do de incorpora-los aos “nacionais” (VENZON. 1990-93b'119) A

politica de desterritorializacdo. movida pela Provincia, apenas na aparéncia e nas_estatisticas
oficiais culminou com a desintegragao cultural dos povos indigenas. Estudos de carater socio-
antropologicos atualmente em curso vém dando visibilidade as manifestagcoes culturais
autoctones que a Historia e a ideologia oficiais se empenham em manter latente (SOUZA.
1996)

Do ponto de vista ideologico tambem foi sendo cunhada a divisio classica entre indio e

bugre (LAYTANO, 1955 181 e 196) Para o primeiro se projetou uma imagem idealizada. do

nativo pacifico, servil e sempre disposto a cooperar com colonizador, seja na defesa de um

territorio — que ja ndo lhe pertence - seja como mao de obra semi-escrava. Enquanto que o

bugre seria o selvagem perigoso, vagabundo. alcoolatra, errante e refratario ao controle
oficial”” Na sua caracterizagio esta implicita a nega¢io de todos os direitos que podem
emanar do Estado, principalmente o de ter seus territorios respeitados.

Frente a este quadro, os grupos Guarani nomades foram enquadrados na representagao

de

bugres. Os efeitos desta concep¢do discriminante pode ser presenciada em inumeras

ocasides em que as liderangas Mbya dirigiram-se a gabinetes oficiais, quer municipais ou

— e -

estaduais, para que externassem suas reivindicagdes possessorias. A pergunta habitualmente

ouvida era: “eles s@o indios ou bugres?” Mas quem formulava a pergunta dificilmente estava
predisposto a escutar que, tanto um termo quanto o outro. eram genéricos e discriminatorios,
empregados justamente para negar um direito a uma sociedade que ali se fazia representar. E o

desfecho de tais audiéncias tem sido uma constante, independente dos orgdos e esferas

publicas envolvidos: “ndo ha mais terras disponiveis; ja existem as reservas indigenas, com

muita terra, portanto eles podem morar nestas terras.” Afinal, para o burocrata, indio ou bugre
€ sempre um estorvo as perspectivas de progresso. Outro expediente sistematicamente

utilizado, inclusive pelo 6rgdo indigenista oficial até ha pouco tempo, consistiu em definir os

Mbyva como estrangeiros) Assim, o Estado tem justificado sua omissio mediante a atribui¢do

““Em BASILE BECKER (1976: 300-316) pode-se acompanhar como essa distingdo vai se cristalizando _no.
1maginario popular. Por outro lado. bastava. por exemplo. que um cacique Kaingang passasse a colaborar com

0 Governo da Provincia. combatendo os proprios companheiros de tribo. para ser considerado um “indio bom™.
ou “indio manso”.
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de nacionalidade paraguaia ou argentina aos Mbyéa Por consequéncia deveriam pleitear terras

< : . ]
junto as autoridades destes paises’’

Diante do exposto emerge que tanto concep¢des do senso comum quanto aquelas

nascidas do rigor académico acabam sendo apropriadas e utilizadas para justificar e privilegiar

interesses contrarios aos direitos constitucional e consuetudinariamente assegurados a0s povos

indigenas.

As consequeéncias de tais concepgdes e posturas podem ser medidas tanto pela demora

da FUNAI em manifestar-se _em relacdo a_problematica das terras Mbva. quanto pelo

dlstanmamento com que acompanha a tramitagdo burocratica dos processos pendentes em
termosij_gr}_@gqs O primeiro documento produzido pelo orgdo oficial sobre os Mbya no RS
limita-se a rapidas referéncias quanto a sua localizagio e a descrever superficialmente aspectos
relacionados as atividades econdmicas e organizagio social Em relacio as terras. a
antropologa responsavel pelo documento limita-se a dizer que os grupos deslocam-se em

busca da “Terra Prometida que ndo ¢ neste mundo™ e que em fungdo disso os Mbya . .nao

fazem questao de terem suas terras demarcadas — eles ndo se fixam e nao pretendem se fixar

permanentemente em nenhum lugar.” (EBLING," 198_1 8).

Somente em 1985 a FUNAI tomou a iniciativa — e mesmo assim somente a partir da

pressao de organizagdes ndo- -governamentais e da moblllzaqao dos Mbva — de sollcnar a

identificaao 9?,,_@?33 Indigena Barra do Ouro.Apos anos de espera e de ter sido vitima de
atos violentos, marcados por varias expulsdes e queima de suas casas. 0s Mbya da Barra do
Ouro. em 1995, decidiram tomar a iniciativa de executar a demarcacdo fisica de suas terras.
ag:éo prevista constitucionalmente e realizavel sempre que as comunidades indigenas se
sentirem fisica e culturalmente ameagadas. Porém. até o momento nio houve nenhuma
definicao oficial, antes ao contrario: os limites fisicos definidos pela propria comunidade

indigena ndo sdo reconhecidos e confirmados pela FUNAI E os Mbya continuam aguardando!

Outras iniciativas oficiais sobre os espagos Mbya so foram reeditadas em 1993, ocasiio

em que constltu1yam se dois Grupos Trabalhos (GT) para proceder a identificacdo de 09 areas.

Deste total. apenas 05 foram realmente identificadas; em relagio as demais, sequer foram

elaborados os respectivos relatorios pela antropologa responsavel.

,consenaqao no comple\o estuarino Iguape Paranagua (snuado na dmsa entre os Estados de Sio Paulo ¢

Parana) : “(...) advogado do Instituto Florestal ( .). afirma que estes indios sdo originarios s da Provincia de
Misiones. na Argenlma ¢. portanto estrangeiros” (CAPOBIANCO, 1991-95: 779).
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Embora do ponto de vista étnico, antropologico e mesmo judicial as reivindicagdes

possessorias sejam fundamentadas e justas, observa-se que os Mbya continuam compondo um

grupo marginalizado. E esta ¢ uma constatagdo valida para todos os paises em que se

encontram. Repetindo CADOGAN (1960 145). pode-se estender tambem aos _Mtg\a do RS a |

condicao de “estrangeiro em sua terra” e de paria dentro dos limites do territorio ampliado
Conforme os relatos dos proprios Mbya. referidos no topico anterior. inumeras foram
as areas por eles ocupadas no RS desde, pelo menos. o fim do seculo passado Todas.
inexoravelmente, expropriadas pelo Estado ou com o seu beneplacito (SIMONIAN 1990-93.
VENZON. 1990-93 a e b) O impacto deste processo expropriatorio reflete-se no quadro atual

em que as comunidades se encontram: vivendo a beira de estradas Ou em areas marginais. que

Nao serviram aos interesses exploratorios iniciais dos colonos. mas que agora passam a ser alvo

de crescentes cobigas e passiveis de novas expropriagdes.

3.2 SITUACAO ATUAL

No RS verifica-se a ocorréncia de um processo analogo ao sucedido com o territorio

Mbya original no Paraguai, Instaladas sobre areas que correspondiam as demandas socio-

economico-religiosas, as coletividades assistem. num reduzido espago de tempo, seus dominios

serem Incorporados a pro1etos de colonizagdo — dirigidos ou nao — e tendo que mtensxf'car

seus deslocamentos em busca dg novos espagos

Hoje_ praticamente esgotaram-se as possibilidades de os Mbva fazerem opgoes

adequadas as suas preferéncias espaciais. Consequentemente, transferiram-se para areas

maromals que, pela ex1gu|dade € baxxo potenc1a1 nao atendem alguns dos seus requisitos

culturals e as reais necesmdades de subsisténcia. O prego pago pelo esfor¢o de se readaptarem

a este contexto €, as vezes, exorbitante; nao pelas mudangas observadas e operadas no dominio

da cultura, pois estas dao a medida da sua plasticidade e dinamicidade, mas pelo quadro de

dearadagao humana a que, involuntariamente. se submetem

Percebe -se que as fronteiras da realidade imediata das comunidades Mbya nem sempre
ajustam-se aos discursos antropologicos teorizantes, pois seria, diante do quadro atual, uma
1rresponsab1hdade pensar-se. por exemplo, que as mulheres e criangas Mbya que tém que se

postar nas ruas dos centros urbanos, implorando pela piedade e pelo _“rroquinho’ dos

transeuntes, o fazem ressignificando seus papéis diante da possibilidade de exercicio _das




atividades economicas oferecidas pelas modernas fontes de coleta. Entende-se que ndo ha

resswmﬁcaqao posmva em qualquer esfera da cultura quando familias e individuos tém como 7>~
i -
‘} aporte economico atividades sustentadas na coleta de lixo e na mendicancia

2.1 Distribui¢@o Espacial e Situagao Fundiaria
A partir da visualizagdo das antigas ocupagdes sobre as trés regioes do Estado referidas

no topico 3.1, ha que se retomar e considerar alguns aspectos basicos para uma melhor

= _ . 5.7
compreensio do contexto em que estdo inseridos os grupos atuais’'

Os pontos originalmente ocupados estavam circunscritos a zonas ecologicamente

prmlemadas e preservadas razoes pelas quais os Mbya optaram por aqueles espagos. Ta1<

caracteristicas, portanto, possibilitaram um relativo isolamento e a manutencao dos padrdes de

vida tradicionais. Aqueles antigos teko’a podem ser considerados polos, a partir dos quais
- A et - . S _—

originaram-se os nucleos formados posteriormente, inclusive os que estdo sendo estabelecidos

na atualidade. Os grupos que, nos ultimos anos. deslocaram-se da Argentina e/ou Paraguai
chegaram ao Estado contando com a possibilidade de continuar encontrando os antigos pontos
derreferén};ia Diéme da transforma¢d3o da paisagem geografica e da ocupag¢do dos antigos
dominios. passaram a buscar novos pontos. preferencialmente nas adjacéncias dos polos
iniciais. A proliferacao de acampamentos a beira de estradas e sobre propriedades particulares

nao pode ser medido enquanto resultado unicamente do aumento do fluxo migrarorio ocorrido

nas ultimas decadas. A formag@o de inumeros acampamentos nas imedia¢des de Camaqua. /

Sentinela do Sul. Tapes e Barra do Ribeiro encaixa-se perfeitamente nesta perspectiva. Da /
mesma forma. a reducdo da area de Salto do Jacui motivou a ocupagdo de outros pontos na
regido Central do Estado, como € o caso de Irapua (Cachoeira do Sul), Santa Maria, Sao

Vlcente do Sul e Jaguanzmho (Sao Franc:1sco de Assis).

'Na regiao Noroeste do Estado apesar de que todos os antigos teko’a tenham sido

expropriados, os Mbya provenientes da Argentina continuam mantendo Santa Rosa e Santo
Cristo como pontos referenciais. Outro ponto de apoio importante € a Area Indigena de
Guama (municipios de Miraguai, Tenente Portela e Redentora). que se mantéem
constantemente ocupada por grupos familiares. Nos vltimos anos houve uma diminui¢do
significativa de Mbya sobre esta Area, pois — pertencendo ela aos Kaingang — sdo duplamente

pressionados: pelos Kaingang e pela politica indigenista do orgdo oficial. Os Mbya. a partir da

"' No anexo II. mapa +. pode-se visualizar os pontos atualmente (1996) ocupados pelos Mbva no RS.
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decada de 1970, tentam compensar a destemtonahzagao sofrida na regiao Noroeste ampliando

0s domlmos em diregdao ao. lltoral Norte do Estado incorporando espagos como Barra do

Ouro. Auuape Varzmha Sao Joao do Sul (Torres), Trés Forquilhas.

s o -

A opgao pelas areas locallzadas na costa atlantica se Justifica por serem as que sofreram

o menor impacto do ponto de vista ambiental, portanto as que melhor correspondem as

demandas do teko’a. uma vez que oferecem possibilidade de 1solamento terras —ainda que de

baixo potencial agricola — para a elaboragao das rogas, possibilidades bastante restritas de caca

e coleta e. tambem, oferta de matéria-prima para a construgao das casas e confecgao de

artesanato

Observa-se que no RS, enquanto um ponto especifico dentro do que se constitui 0
territorio de dominio atual, ocorrem — ou repetem-se — processos semelhantes aos vivenciados

no Paraguai e Argentina: a desterritorializagdo desencadeia e intensifica novos deslocamentos.

—_——

provocando reterritorializagdes e incorporagdo de novos espagos. Por outro lado. embora haja
um horizont¢ de espago ideal, permanentemente buscado. os Mbya demonstram grande
capacidade de adaptarem-se as variagdes e condigdes locais. a0 mesmo tempo que tambem
adaptam-nas as suas necessidades e dinamicas culturais.

Julga-se ser necessario fazer uma disting@o entre as varias situagoes de ocupagdes
atuals para uma compreensao mais adequada do processo de incorporagao de novos espagos

ao territorio de dominio. Em primeiro plano ha que se considerar a projecao que os Mbya

fa.zem de um espago 1deal “, enquanto aquele que preenche a maioria das exigéncias prescritas

por sua cultura. A partir da perda continua dos espagos tradicionais, provocada pelo avango da

que atendem parc1almente aquelas prescnq:oes trad1c1ona15 Estabelece—se uma visivel

dlcotorma entre o 1dea1 eo posswe] E, portanto, frente a esta realidade que os Mbya devem

poswxonar se e projetar-se enquanto grupo que deseja preservar-se €tnica e culturalmente

diferenciado. Desta dialética decorrem as crises tipicas a todas as sociedades frente as

mudangas, com mdmduos e grupos reafirmando-se continuamente em valores e _principios

longe dos quais nao concebem a possibilidade de um existir verdadelramente humano, ao passo
que outros entendem ser necessarias algumas mudangas para que tudo permanega como esta.

E os Mbva tém-se demonstrado muito habels neste jogo com a sociedade envolvente,

aceitando e representando _externamente algumas mudangas enquanto _ mantém-se

essenma]mente Mbva

* A caracterizagio do que seriam estes espagos ideais encontra-se especificada no Capitulo IV (topico 4.1.2.1).
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Em relacdo aos espagos atualmente ocupados. € necessario evidenciar que. mesmo
sabendo-se em circunstancias possiveis — portanto ndo mais ideais — os Mbya consideram
alguns deles enquanto incorporados ao territorio. enquanto descartam esta possibilidade em
relagdo a outros. Por exemplo, todos os Mbya tém plena consciéncia de que a area da Pacheca
'ndo se caracteriza enquanto um espago ideal. mas reivindicam sua demarcagdo oficial como
| forma de garanti-la enquanto espago que, comparado a outros, amplia possivels perspectivas

| [ futuras. Com a mesma argumentagao reivindicam outras areas, como Barra do Ouro. Aguape.

I —_ ——— e ——

areas particulares, tambem podem ser incluidos nesta lista

Contudo. ha ocupagdes antigas sobre as quais ndo cogitam esta mesma possibilidade
Estas ocupagdes caracterizam-se enquanto acampamentos de beira de estrada. onde a unica
atividade economica possivel € a produgdo e comercializagdo de artesanato. Tais situagoes
representam arltemativas buscadas diante da impossibilidade de contarem com espagos
minimamente adequados onde possam estabelecer-se com seguranga e desenvolver outras
atividades economicas, sociais ¢ religiosas

Existe, portanto, uma evidente distingao entre 0s espagos ideais, 0s possivels € 0s que

~resultam da preméncia e do imediatismo, ditados pela necessidade de sobrevivéncia. Mas. em

que pese o afunilamento e a limitada possibilidade de optarem. observa-se uma postura
objetiva em relagdo aos espagos que sdo de fato incorporados ao territorio e sobre os quais
pleiteiam a incorporagao tambem legal.

Porém, este mesmo quadro que revela os esfor¢os e a capacidade dos Mbya em
continuar dando respostas aos processos de desterritorializagdo e redugdo dos espagos. expoe
o vacuo gerado pela inexisténcia de agdes e politicas oficiais, ou, em muitos casos, em que tais
politicas e agdes existiram para beneficiar interesses contrarios aos das coletividades Mbya.

Neste momento do estudo, torna-se importante e necessario trazer a tona outro aspecto

relacionado a concepgdao Mbya de territorialidade e a sua postura frente a situa¢do dos seus

espagos que esta intimamente relacionado a mobilidade dos grupos. Trata-se da demarcagao.

ou garantia legal, de espagos. Entende-se que esta € uma questao cujas implica¢des vao muito

além das reivindicagdes e negociagdes politicas junto aos organismos publicos. Constatou-se

que. nos ultimos anos. os Mbya tiveram que reconsiderar sua posi¢do reservada em relagdo a

idéia de demarcagio fisica de espacos segundo a proposi¢ao oficial. Esta posi¢do era mantida e

——— e

justificada a partir de alguns pressupostos basicos, fundamentados em principios culturais e na

longa trajetoria de convivéncia com a sociedade ocidental.



Em primeiro lugar os Mbya descartavam a idéia de areas demarcadas por acreditarem

que. ao fazer o mundo, o Criador colocou os limites bem definidos entre os espagos destinados
aos brancos e aos Mbya (confira anexo I, texto 02). Os Mbva sempre respeitaram essa

determinagdo, pois sempre permaneceram na mata, que € patrimonio seu. Portanto. estes

espacos lhes pertencem por direito e determinagio divinos. Ndo ha necessidade de demarcar

um espaco. uma vez que. originalmente, ja_ foi dividido A demarcagido.) seeundo sua

concepgao. seria uma forma de os brancos novamente reduzirem seus espagos. condicionando-

0s a areas cada vez mais exiguas A divisdo € caracteristica dos brancos que. contrariando os
principios sagrados. dividiram os campos entre si e nao satisfeitos invadiram os espagos Mbva 7

T S s . 4
Logo. as selvas sdo indivisiveis, pois dividir/nao ¢ uma pratica dos Mbya.

A demarcagdo tambem nao era aceita porque os Mbva viam nela uma forma de o

Estado confina-los num unico espago e, a partir dele. controla-los. Esta explicita nesta

concepeao uma postura contraria a idéia de redugdo e de ingeréncia externa sobre 0 modo de

ser das coletividadges

Em terceiro lugar, a demarcagao € concebida como sinonimo de propriedade particular

Novamente. portanto, esta instituigdo fere os principios sagrados. pois “ninguem ¢ o dono da

terra”. repetem. E se suas terras assumirem a configuracdo de propriedades particulares. créem

que deverdo assumir compromissos oficiais, tais como pagamento de impostos. desenvolver

atividades agricolas que ndo respondem as expectativas internas e sua racionalidade
economica. mas que sdo determinadas pelas leis do mercado
Contudo, frente a perda crescente das suas areas tradicionais e diante da ameaca de.

num futuro

muito proximo, ndo poderem contar com espacos_disponiveis. decidiram ser

urgente e necessario reivindicar o amparo legal das terras Esta preocupag¢do transparece com

frequéncia nos discursos atuais, conforme pode-se acompanhar no de oimento de!Avehﬁ
p P -

glmenez, expresso numa assembléia realizada em Barra do Ouro. em 1992, convocada para

discutir que medidas a comunidade tomaria frente as expulsdes e ameagas promovidas por

interessados nas terras:

Se nos nao vamos pensar no nosso futuro, quem vai pensar? O branco
nunca pensou, senao nao teria roubado todo nosso mato. Por isso, agora eu
penso que temos que usar a ler do branco para nos defender, porque a nossa lei
nunca foi respeitada. A palavra de Nanderu. do principio do mundo, for sempre
desrespeitada pelo branco. Fora do papel o branco nio reconhece direito. no
existe let. Se ndo fizermos isso, nem a estrada vamos poder usar daqui alguns

anos.
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Essa atitude de reivindicar e de dar maior visibilidade a0 problema ﬁmdxano € mais uma

das estrategias em que transparece uma mudanga externa para que o essencial _permaneca

intocavel. A aceitagdo da demarcagio das terras vem. hoje. acompanhada de uma seme de

S

condxcoes que visam resouardar os Interesses internos das _coletividades. A primeira condigao

1mposta é de que a legalizagdo das areas ndo implique numa fixagio dos grupos. Na visao dos

Mbya. as terras deverdo estar disponiveis para que as familias que estejam se deslocando
encontrem nelas espagos tranquilos e seguros, onde possam construir suas casas. plantar. enfim

manter e dinamizar os aspectos culturais. Dessa forma percebe-se que a garantia dos espagos e

—_— —————

pensada ndo como um 1mped1mo a mobilidade, mas como um apoio logistico ao ir e vir

Outra condncao ¢ de que 0s oroamsmos oficiais ndo transfiram sedes administrativas ou

outras estmturas como postos de saude. escolas e igrejas sobre as areas demarcadas Tambem

impdem restrigdes as agdes dos funcionarios publicos encarregados pela administracao e

atendimento das areas, devendo. os mesmos. residir fora de seus limites e tendo que respeitar

as decisoes internas dos grupos.

Percebe-se, portanto. que os Mbya querem preservar o seu direito de gestionar e

decxdlr seus propnos rumos. Ainda que a convivéncia com os brancos seja inevitavel. cercam-

se de uma serie de cuidados para que sua autonomia seja preservada. Os territorios ja nao lhes

permitem manter um distanciamento geografico da sociedade envolvente. o que refor¢a a

necessidade de manterem um prudente distanciamento ideologico (ALMEIDA, 1985 12)

A parur destas abordagens sobre os limites entre o ideal e 0 possivel. e a postura das _
coletividades Mbya em relagdo aos espagos que desejam ter incorporados legalmente ao seu

territorio de dominio, passa-se a c}assxﬁcacao das ‘ocupagoes atuais segundo suas condigdes

sOcIo- amblentals e O comexto ]UFIdlCO em que S€ encontram

Conforme ja referido em diversas ocasides, diante do processo de expropriagao e do
rapido e quase completo aniquilamento ambiental, a totalidade das atuais areas ocupadas nao

atende aos cmenos ecologxcos e culturals que determinam o perfil da terra buscada pelos

Mbva Esta € a razdo pela qual resistem em considerar como teko’a as s_atuals ocupagdes.—

= - e e et e e e e e

Portanto, toda vez que o termo aparecer para definir uma area. sera usado com a cautela e as

e TR R SS—

reticéncias necessarias, pois ¢ desta forma que procedem os Mbya

As areas ocupadas serdo divididas em assentamentos e acampamenios. De acordo com

essa tipologia observa-se que ha variagdes significativas na vida dos Mbya. envolvendo desde

0s aspectos relacionados a economia e a organizagdo social. politica e religiosa. Também do

I

ponto de vista juridico ha diferencas fundamentais.



Os assemamentos ‘podem ser caracterizados por ‘ocupagoes tradicionais. ou seja. onde a
L

presenca dos Mbya - amda que ocorrida nas ultimas decadas — ja configura uma situagao de

posse, reconrh'emda inclusive por orgdos publicos e pela populagao local. Do ponto de \1513

econom1c0 -ecologico estes espagos oferecem alguns recursos que atendem determmadas

exigéncias culturais. Pode-se dizer que nestes espagos, os Mbya conseguem manter uma certa

autonom1a» economlca Para tanto utilizam-se dos diversos recursos que estao ao seu alcance.

conjugando suas atividades tradicionais (produgdo agricola. confeccao de artesanato e

eventualmente. atividades de caga. pesca e coleta) com a prestagao de Servigos para colonos

ou fazendeiros da regido. Tais locais, sobretudo pela indisponibilidade de outros mai

adequados. vém se estabelecendo » como areas de ocupagdo permanente e possibilitam delinear

perspecm as quanto a permaneéncia futura. Alguns assenfanentos entram na categoria teko'a

Sob 0 aspecto JurldlCO e posswel classificar os assentamentos da seoumte forma

D U ——

a) Areas Identificadas — sdo aquelas sobre as quais o Ministério da Justiga, atraves do

orgao indigenista oficial (FUNAI), deu os encaminhamentos preliminares necessarios para

fundamentar e reconhecer a ocupagdo indigena. Tais procedimentos consistem na delimitagdo

fsxca das terras ocupadas que, respaldada por estudo antropologico elaborado por proﬁssmna]
competente, € apresentada como proposta a avaliagdo do Ministério da Justi¢a. Encontram-se
nesta situacdo as seguintes areas: Pacheca, Irapua. Aguas Brancas. Barra do Ouro, Varzinha

Cantagalo. Salto do Jacui, Taim e Capivari_Dessas. somente Pacheca. Salto do Jacui, Auuas

ettt et s e

Brancas e parte de Barra do Ouro tiveram os respectivos processos de identificagio

recentemente aprovados pelo Ministerio de Justiga, com a emissao de Portarias de Interdigao,

vedando o acesso de nao-indios ao local Infelizmente. o distanciamento com que a FUNAI

continua a tratar as questoes relacionadas aos Mbya. contribuiu para que a Area de A<ruas

Brancas fosse destinada ao assentamento de colonos em mais um ousado projeto de reforma

aorarla sobre terras 1nd10enas

b) Areas Demarcadas — entram nesta categoria as areas que sofreram um procedimento
legal, por parte do Governo Federal, de identificagio e reconhecimento dos direitos &
comunidade indigena a posse e o usufruto permanente. Em razao disso a area passa a ser
homologada pror Decreto do Presidente da Republica, tendo seu Registro no Cartorio da
Comarca onde se localiza e no Servigo de Patrimdnio da Unido, com a finalidade de garantir as
terras contra atos de invasao e esbulho por parte de terceiros alheios a comunidade indigena
Apenas a Area Indigena Votouro enquadra se nestes cnte 70s. Esta Area foi demarcada e

destinada a uma comunidade da etnia Chiripa, mas no ano de, 996 dlversas familias Mbya de
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\f'arzinha e Cantagalo transferiram-se para dentro de seus limites. A Area Indigena de

=

Camaualo foi desapropnada em 1988, pela Prefertura Municipal de Viamao e destinada 2

comumdade Mbya. Oﬂc1almente a Area nio existe. uma vez nio sofreu as agoes prescritas pela

lew1sla¢ao especifica. A comunidade Mbya _considera a A\rea pelo menos as terras ocupadas

(47.2 hectares) demarcada uma vez que possui o usufruto e o respaldo oferecido pela

Prefenura de Viamao. Contudo. a comunidade reivindicou, por ocasiio da formagdo do GT de

1995 a ampliacio para um total de 250 hectares.

c) Areas sem prov1denc1as pundxcas — COmoO ja esta explicito., sdo as areai 9cupadas ou
ate recentemente Ocupadas. que ndo contam com iniciativ as oficiais visando assegurar as terras
aos mdmenas Nesta situacio os Mbya sempre ficam sob a ameaca e a mercé de proprietarios.
pretensos  proprietarios e/ou  interessados nas terras. Em virtude da inércia e do
desconhecimento por parte do orgao indigenista dos locais ocupados pelos Mbva. varias areas
tradicionalmente habnadas acabarawndo as maos do poder publico e privado. Sio as

seguintes as areas que nio contam com providéncias- Aguape, Itapua (hoje transformado em

Parque Estadual) Mato Castelhano. Sio Miguel das Missdes. Imbaa. Jaguarizinho, 10, Palmares.

Capivari, Torres. Passo Grande. Passo da Estancia. Raija Pires, Velhaco, Santa Rosa

d) Ocupacoes sobre ~\reas Kaunoamy ~ desde > que foram demarcadas _Areas para esta

etnia. os oroaos publicos transferiram ou pressionaram para_que grupos de Mbva em

deslocamento se transferissem para estas terras De modo que diversas delas contam hoje com

presen(;a Mbya Sua presenca e ocupacao sao toleradas pelos Kamoam7 de quem 0s Mbva

foram tradicionalment__e; inimigos A0 mesmo tempo que nao se sentem tranqunlos sobre tals

i\reas uma vez que devem submeter-se as liderangas Kaingang e pagar o emprestimo das

e T

terras com _parte da producao lev antam duras criticas a atuacio da FUNA] que dizem priorizar

0 atendimento aos Kaingang e exercer um forte controle sobre as questdes internas das
comunidades e por nao desenvolver politicas de atuacio diferenciadas, levando em conta as

especificidades de cada povo. Sado as seguintes Areas que contam com presenca Mbva Guarita

(duas 1as ocupagdes: Gamelmha a e Guajuvira), Nonoai (duas ocupaqoes Se¢do Guarani e Passo

e e —

Felo) e Cacique Doble.

Ja a os acampamemos\ sao solugdes pallatxvas encontradas _pelos. Mbya | para assegurar a

sobrevxvencxa diante da 1nd1spon1b1hdade de terras fa\ oravexs Sdo instalados. em sua maioria.

e

sobre espagos publicos (areas de ser\ndao das vias publlca& entre as rodovias e as

propriedades particulares) e eventualmente locahzam se. sobre _propriedades _particulares

“Repete-se que este estudo nio contemplou a populagiio Mbyi inserida nas Areas Indigenas pertencentes aos
Kaingang e que. tradicionalmente. estio sob a administracio da FUNA]



Nestes locais costumam reunir-se algumas familias nucleares e somente ~em  algumas

o—
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circunstancias - junta-se a familia extensa. A desagregagdo da familia extensa) a precariedade

enfrentada em tais locais e a total dependéncia do artesanato como unica fonte geradora de

2 totl depend |

recursos contribui para que a permanéncia seja curta Os Mbya. quando nesta situagdo. ficam
extremamente inquietos. sempre sondando a possibilidade de lugares convenientes Estio.
literalmente. com o pe na estrada, na expectativa de vislumbrar novos espacos onde possam

contar com melhores condi¢des. Vivendo numa situagdo que ¢ praticamente o inverso das

prescrigoes tradicionais. os Mbya acampados apressam-se em Justificar-se, alegando que “s0

) 575 : : s
estamos de passagem”™” O estar de passagem serve. também, para encobrir a utilizagao de

habita¢des improvisadas com lona plastica, o emprego de uma dieta baseada em produtos
industrializados. o consumo de alcool, o afrouxamento de principios morais. religiosos e
socials que dificilmente sdo tolerados dentro do teko’a

Embora os indiv_ifiuos permaneg¢am por periodos de tempo relativamente curtos sobre

estes locais, ha pontos que vém sendo ocupados ha décadas. Em outras palavras, ha um

constante revezamento de pessoas e familias sobre espagos determinados. Assim, 0 espaco

deve ser entendido como “o lugar do movimento” (GONCALVES, 1993 23) Ainda que as
situagOes de acampamento sejam compreendidas pelos Mbya como excegoes do seu “modo de
ser”, percebe-se que o espago sempre é o lugar do movimento, ‘de estar de passagem. A

intensa mobilidade que caracteriza a presenca Mbya sobre tais pontos pode ser interpretada. ao

mesmo tempo. como uma forma de negar o contexto em que se encontram e uma dindmica na

qual 0 movimento retém e preserva importantes aspectos do “modo de ser” tradicional,

. o . . 76
impossivels de serem mantidos caso tivessem que se fixar .

Cabe retomar a coloca¢do de que a maioria dos acampamentos originaram-se a partir

_da perda dos antigos teko’a. Os grupos familiares que sairam do Paraguai ou Argentina com o

objetivo de instalarem-se sobre as areas que durante muitos anos sabiam estar disponiveis,

repentinamente no sO as encontraram ecologicamente alteradas, como também com novos

h /Quando ha abundincia de matéria-prima para a confeccio de artesanato e o local é estratégico para a
comercializacdo destes produtos, ou quando a familia extensa nio encontra outros pontos onde possa espalhar-
se. O frqcxoggmeng da familia extensa ndo ocorre por vontade dos Mbya. mas como estratégia para um melhor
aproveitamex}lda(')s recursos oferecidos nestes espagos exiguos ¢ para diminuir a “concorréncia” na venda do
artesanato. ) -

" Tais argumentos encobrem também a situagdo extrema a que sdo levados alguns desses grupos. resultado da
pressdo da sociedade envolvente.

° Analisando os aldeamentos Guarani no litoral paulista. CHEROBIM (1986 79-80) constata_que a intensa
mobilidade dos Mbya — que o autor define como uma_caracteristica nomade (sic!) — impede a formagdo de
relagdes duradouras coni 0s nacionais ¢ Ie;\"«a,-'gsi_z},‘ré;fo_qugrwgua identidade/étnica. Entende-se. de outra forma.
que a mobilidade. hoje. ¢ uma estratégia que proporciona aos Mbya driblar e amenizar o controle e os efeitos da.
pressdo interétnica. fugindo as tentativas de incorporagio. A - -

/)
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donos estabelecidos em seus antigos dominios. Se forem tomados como base os antigos

eko a, ver-se-a que os atuais acampamentos estdo disseminados a sua volta.

Do ponto de vxsta |ur1d|co 0s acampamentos nao contam com nenhuma prondenma

Consequentemente, 0s Mbya que vivem nestas circunstancias nao siao contemplados por
nenhuma outra medida oficial. como atendimento médico ou busca de alternativas econdomicas.

O argumento basico utilizado pelo orgdo indigenista € o de apoiar somente as familias que

aceitam Viver nas areas (]UC permltem O assentamento. pOlS aponar as que se encomram

acampadas sena Ieommar esta e\cecao As intengdes de tal politica sdo claras: reunir e

confinar os diversos grupos sobre algumas poucas areas. onde o controle oficial sobre a
mobilidade possa ser exercido de forma mais intensa e efetiva. Conseqiientemente ignora-se a

organizagao social dos Mbya e tenta- se compensar a reducdo territorial com solugdes

protemomstas e de - dependéncias.

A maioria da populagio. conforme pode-se acompanhar. no quadro sobre situa¢ao geral

dos Mbya do RS vive em acampamentos, fato que por si so torna as Jusuﬁcamas oficiais

1mprocedentes (conﬁra tabela adiante) Em primeiro lugar, porque as atuais areas nao

comportam uma concentrag¢do de individuos alem da que sobre elas se encontra Segundo. ha

que se con51derar 0s mecamsmos que se articulam na organizacdo somal dos Mbva e entender

que a sua conﬁguraqao e orgamzaq:ao espac1a] podem nao corresponder a vmada visdo da

e S UT—

burocrama estatal de que basta cooptar um “indio esperio”, mst1tu1 lo a revelia do grupo na

posi¢do de cac:que e colocar sob suas ordens todos os demais. A solugdo passa por resolver

problemas estruturais. A garantia de areas de terras que atendam minimamente seus Critérios
espaciais e ambientais € 0 primeiro de uma série.

Sdo os seguintes os pontos ocupados pelos Mbya que configuram na situagdo de
acampamentos: Raia Pires, Passo Grande, Passo da Estancia, Arroio Velhaco, Aguas Brancas,

Jaguarizinho, Sao Miguel das Missdes, Pimenta, Capivari, Sdo Jodo do Sul, Santa Rosa’’

Pode-se acompanhar, entdo, que tanto as areas para assentamento quanto Os acampamentos
estdo aquem das necessidades reais dos Mbya. As primeiras por se constituirem em _areas
marginais. que foram sendo destinadas a ocupagdo indigena por nio corresponderem as
expectativas economicas dos colonos ou fazendeiros, agdo endossada pelos orgdos oficiais
segundo a justificativa que, sendo para os indios, qualquer terra serve. As segundas por serem
tentativas do desespero dos Mbya em encontrar alternativas de sobrevivéncia. E as alternativas

de carater provisorio se afirmam cada vez mais como a realidade presente e perspectiva futura
de diversas coletividades.

" Destaca-se que esta relacdo diz respeito ao quadro de 1996. Emrfuncao dos diversos motivos analisados neste
estudo. este quadro podera sofrer constantes alleraqoes com o estabelecimento de novos acampamentos € O

abandono dos que. atualmeme encontram-se ocupados.




Areas Municipios Extensio Situacao Tempo Aprox. | Propriedade | N°Familias
Juridica Ocupacio da Terra /Populag¢io
I | Aguas Camaqud ¢ 232 ha | Identificada S anos | Terras publicas 02/10
Brancas Arambare
2 | Barra do | Santo Antonio. 2.885 ha | Identificada 26 anos | Terras publicas 09/71
Ouro Riozinho e
Maquine
3 | Cacique Cacique Doble Demarcada 110 anos | Area Kaingang 17/76
Doble
4 | Cantagalo Viamao 47.2 ha | D. Municipal 23 anos | Area Mbva 17/75
5 | Capivar Palmares 33 ha [ Identificada 10 anos | Acampamento 06/21
de beira de
estrada
6 | Gamelinha Tenente Portela. Demarcada 130 anos | Area 10/50
Miraguai Kaingang
7 | lrapua Cachoerra do Sul 12 ha | Identificada 20 anos | Terras 01/07
particulares
8 |Jaguanzinho | S3do Francisco de Sem 15 anos | Acampamento 01/10
Assis Providéncia de beira de
estrada
9 | Pacheca Camaqua 1.780 ha [ Identificada 30 anos | Terras publicas 05/27
e particulares
10 | Palmares Palmares do Sul Sem 26 anos | Acampamento 01/02
Providéncia de beira de
estrada
11 ] Passo da | Barra do Ribeiro Sem 20 anos | Acampamento 10/60
Estancia Providéncia de beira de
estrada
12 | Passo Grande | Barra do Ribeiro Sem 20 anos | Acampamento 12/72
Providéncia de beira de
estrada
13 | Pimenta Viamao Sem 7 anos | Acampamento 05/27
Providéncia de beira de
estrada
14 | Raia Pires Tapes Sem 23 anos | Acampamento 02/11
Providéncia de beira de
estrada
15 | Salto do Jacui | Salto do Jacui 238 ha | Identificada 63 anos | Terra publica 01/13
16 | Santa Rosa Santa Rosa Sem 120 anos | Acampamento 03/20
Providéncia de beira de
estrada
17| Sao Jodo do| Torres Sem 2 anos | Acampamento 01/10
Sul Providéncia de beira de
estrada
18 | Sdo Miguel Sdo Miguel das 3 ha|Sem Terras publicas 03/17
Missdes Providéncia e particulares
19| Varzinha Cara e Maquiné 495 ha | Identificada 5 anos | Terras publicas 09/46
e particulares
20 | Votouro- Sdo Valentin e 741 ha | Demarcada 130 anos | Area 311157
Guarani Benjamim Nandeva
Constant i
21 | Passo Feio Planalto Demarcada 3 anos | Area Kaingang 14/70
22| S. Guarani Planalto Demarcada 120 anos | Area Kaingang 8/35

Tabela sobre a situagio das Areas Indigenas com prescnga Mbya no Rio Grande do Sul em 1996."

78 s = r : x .
Os dados inseridos nesta tabela foram produzidos a partir de um levantamento realizado com financiamento

do CERI (Centro de Estudios Rurales Interdi

sciplinarios - Paraguai).
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Frente a esta problematica observa-se que nao ocorreram mudangas substanciais no
discurso e na pratica dos orgdos responsaveis Talvez a negativa em dar aten¢ao aos idios
estrangeiros. ou homades esteja ressignificada num discurso de promessas que e retomado e

reatualizado. mantendo vivas as expectativas dos Mbya. porem sem cumpri-las

3 2 2 Auvidades Economicas

Uma confrontagdo diacronica dos registros a respeito dos Mbya. do inicio dos contatos
aos dias atuais, possibilita visualizar que, consoante a intensificagdio do processo de

desterritorializag@o, houve uma gradativa altera¢cdo do modelo econdmico tradicional

Os informantes mais velhos tiveram oportunidade de vivenciar no Paraguai. na

Aroentma Ou mesmo no RS - até a perda definitiva dos espagos sobre os quais se

estabeleceram originalmente — situagdes bem diferentes das atuais. Ainda puderam manter-se

geograﬁcameme enclausurados em espagos que reuniam condigdes ecologicas, permitindo-lhes

desemo]\ er atividades econOmicas tradicionais. Em contraste com a situagdo atual. referem-se

aquela como o “tempo dos anngos ', quando era possivel viver de forma mais integra e plena o

&by@g_modo de ser Mbya

Para os Mbya atuais. “os antigos que viveram naquele tempo’ tinham muito mais

facilidade para seguir as prescri¢des tradicionais e portanto atingir o estagio de plenitude

humana e espiritual. uma vez que as condi¢des eram muito mais favoraveis. Entre os aspectos

positivos relacionados “aquele tempo” citam a possibilidade de cultivar as sementes

tradlcxonab a oferta abundante - de caca, pesca e coleta e a disponibilidade de espagos “para

\

cammhaz e jll)ll(ll‘ os parentes . Neste contexto, conforme avalia \Krtur Benitez)( 1996) “os

; % ) . , .
antigos tinham mais facilidade para virar ijaguyje (perfeitos), porque so comiam o que era
sadio e podiam rezar trangiiilos para Nanderu. "

Portanto, em seus deslocamentos atuais os Mbya consideram e avaliam o potencial das

areas em que podem se estabelecer, a fim de se assegurarem de ‘que as mesmas correspondem

e et et e S s et

as suas necessndades matenals e simbolicas. Basicamente observam as condi¢des e ofertas para
atender as atividades agricolas, de caca, pesca, coleta e fontes de materia-prima que viabilizem
a produgdo de artesanato. Consideram também a possibilidade — e a necessidade — de manter o

1siole}mento em relucdo aos brancos, a fim de que possam desenvolver suas atividades rituais.
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Diante da dificuldade, para nao se dizer a impossibilidade, de encontrarem tais espagos.
sao obrigados a se deslocar com uma freqiiéncia cada vez maior Mesmo que se estabelegam
em uma determinada area, se véem compelidos a buscar alternativas fora de seus limites a fim
de amenizar a situa¢ao de miséria em que se encontram.

Na sequéncia sera enfocado como os Mbya se articulam socialmente diante das

limitagOes espaciais, a fim de darem respostas as necessidades econdmicas

(99}

2.2.1 Agricultura

A ocupacdo dos espagos Mbya originais pela sociedade ocidental provocou drasticas

alteragoes ecologicas e significativas mudangas também nos padroes economicos tradicionais
A confrontacdo entre a situagdo atual com a “daquele tempo” é uma constante nos discursos
dos Mbya. Eles proprios constatam o processo de alteracdo do modelo economico e do
empobrecimento a que foram sendo submetidos. conforme pode-se acompanhar no

depoimento de Lourengo Oliveira (1989)

Antes, quando a gente vivia no mato, ndo existia miséria. A gente fazia
roca. plantava muitos tipos de verdura: milho, batata. mandioca, fumo.
abobora...de tudo o Mbyva plantava Tinha tudo para se manter. O mato é como
um armazem que Nanderu deixou para nos: nele encontramos o bichinho pra
cacar, muita qualidade de fruta. . tem muito para melar Nagquele tempo nio

precisava do dinheiro para se defender da fome. Hoje. se Nnao conseguimos
dinheiro, temos que aguentar a fome. ver os filhos chorando E triste para o

Mbya agora: tem muita miséria. Mas. primeiramente. nao ¢ assim. No mato nos
; \

temos riqueza. ..

Com o desmatamento faliu o armazém e acabou a riqueza. Pode-se dizer que

praticamente acabou a autonomia econdmica. uma vez que a impossibilidade de contar com

ambientes favoraveis impeliu-os a necessidade de adquirir produtos industrializados. Do ponto

de vista cultural, este processo ¢ analisado criticamente, principalmen

te_pelos dirigentes

- religiosos. Antdnio Silva (1988) investe contra a importancia que as atividades artesanais

|

. ganharam em detrimento das agricolas:
I B — o —— R

Nos estamos perdendo o costume de plantar Agora e so balaio! So

andamos pela beira da estrada e na cidade dos brancos, fazendo e vendendo
@para trocar por comuida. Acho que isto ndo esta certo. Se parar de plantar

ja nao se pode mais falar de Mbya. Sem plantar, nao ¢ Mbva
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E recorrente a associagio estabelemda entre identidade Mbya com a caracteristica de -

povo agricultor. Neste sentido, as declaragdes atuais, bem como o esforco em conseguir terras
para continuar plantando, confirmam este trago destacado desde os primeiros registros Dentre
os produtos cultivados, particularmente o\m_l_@e cercado de cuidados especiais Observou-se
que. mesmo acampados a margem das vias publicas — quando nio dispdem mais do que alguns

poucos metros quadrados de terra em torno dos ranchos — os Mbya se preocupam em plantar

as sementes que carregam consigo de um lugar para outro. E se 0 Mbya e Mbva porque planta

o que ele planta € o milho
- €I¢ plania € 0 milho_

R

Diversas variedades deste cereal sao preservadas e cultivadas. Entre elas relacionam-se

-\

as seguintes: avatl chii’ (milho branco), avatl mlta (mllho ‘crianga’, variedade de plantas

N

extremamente baixas, cujas as espigas se desenvolvem pratlcameme ao nivel do chao e de ciclo

muito precoce — 60 dias), avatlm (milho vermelho), avatl para, (mllho pintado. as espigas

sao compostas por graos de varias tonalldades brancos, verme]hos preto-azulados). avati on\

(milho de cor preto-azulada). avau Ju (milho amarelo) e avatl tal:ja(mllho taquara. devido a

altura que atingem as plantas)”  Cultivam, também. vanedades ~que nao sao _reconhecidas

como domestlcadas pelo grupo. denominadas avatl tupl Ytodas aquelas cultivadas pelos

ea ahmentacao dos poucos animais domestpcos que criam (galin_has €. event_ualmente. porcos),
O cultivo das espécies tradicionais exige cuidados e técnicas muito complexos a fim de
que seja preservada a pureza das mesmas, sobretudo se for considerado o reduzido espac¢o das

areas onde os Mbya se encontram Para evitar 0 cruzamento entre especies distintas.

recomendam que as parcelas cultivadas nio so estejam distanciadas entre si. mas que sejam

separadas por faixas de mata. evitando, dessa forma a polinizacdo de uma variedade sobre a

coutra. “Para seguir puro, o milho tem que ser plantado onde uma qualidade ndo possa

enxergar a outra”, explica Benito Oliveira (1989).
Diante dos fatores limitantes enfrentados nas ocupagoes atuais (pouca extensio das

areas agricultaveis. baixa fertilidade dos solos, condigdes climaticas desfavoraveis) a maioria

das comunidades ndo consegue cultivar todas as especies de milho durante o periodo agricola.

Constatou-se que, para contornar esta situagdo, cada comunidade se preocupa com o cultivo

de uma. ou de apenas algumas do total de variedades, permitindo, atraves deste expedlente a

preservacao do germoplasma nativo.

79 . = ~ : % . . .- .
Até 0 momento da conclusio deste estudo nio foi possivel encontrar os nomes cientifico das espécies citadas.



de dois meses. Muitas delas acabam plantando unicamente com objetivo de “rrocar a

;\
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b
Apesar do empenho e dos cuidados dedicados ao cultivo do milho. o volume de

produgdo area/ano e, do ponto de vista da racionalidade economica ocidental. insignificante

Raras 530 as. comumdades que conseguem gerar uma produ¢ao que permita o consumo alem

semenie” . Ou seja, garantir a renovagao das sementes.

Mas, ao que tudo indica, o verdadeiro valor e significado do milho ja ndo estdo mais

diretamente circunscritos a racionalidade econémica dos Mbva. mas a religiosa. Deste ponto
Em—————r—t, = —— e

de vista. o milho sustenta 0 homem e a sociedade “Se perder essa semente de milho. que
Nanderu del.\‘ou para nos, ai sim podemos dizer que acabou o Mbya™, comenta Ifgliciano )
Benites (1996).

Abre-se um paréntesis para um questionamento que se considera pertinente: por que
este vinculo tao estreito entre o fato de ser Mbya com o ato de cultivar o milho? Seria possivel

enumerar uma serie de razdes que justificariam esta associa¢do. a comegar que o cultivo do

milho define nao apenas um calendario agricola. mas determina o ritmo da vida social dos

Mbva, envolvendo O preparo das rogas e o planuo a organizacao dos trabalhos e\101dos na

e\ecucao destas at1v1dades ‘a colheita e os diversos rituais relacionados aos ciclos de

desenvo]wmento da _planta.

Mas, possivelmente. sua importancia fundamental deva ser atribuida ao fato de que o

ritual de imposi¢do do nome as criangas — quando 0 novo ser e associado a palawa alma de

s e e ke e s e
~ S e e et - o

onde procede - comcxde com o auge da colheita de milho. ou o u o tempo do@blu aguue E

uma das raras ocasides em que os Mbya ainda podem se reunir e. ainda que de forma

e T ——

-
ritualizada, viver e expressar a plemtude da v1da As. mulheres _preparam mbolape/paes g

mbvta/bolos de mllho enquanto os homens providenciam o mel ~de preferéncia o da abelha

Sy

jatai (/rigona jaty) que deve ser consumido junto com os produtos da roga, apos processados

pelas mulheres. Durante estes dias de reunido-festa-ritual € muito valorizada a possibilidade de

- S —

e Wy 1 R . : s
dispor, oferecer e consumir Q\kaguuy/beblda ndo fermentada feita do milho. Apos trés noites

*” MERELES (no prelo) escreve: “tembiu aguyje” (madurez de los frutos). se rinde tributo a los dioses. ducfios v
cuidadores de los frutos. se le da gracias por los granos. legumbres v frutas. llevando el” mbwa 0 mbolamh al’
opy. para luego de un rezo. repartir-se entre todos. El reparto de torta. actua como el pnncxgal | aglutinante
social de comunidad. v es elwm_a_s_a_rﬂplmm_e_x]gg_compamdo va_que sc realiza d demro del opy”. CADOGAN

(1971: 79-80. 102-104) descre\'e detalhadamente este ntual. deixando evidente € que no mesmo entravam tanto
produtos das atividades agricolas quanto os da coleta (mel. frutos do gutmbe) Em outra passagem. “onde

descreve parte deste ritual. CADOGAN (idem: 44) refere-se a “las ﬂechas que el sacerdote consagra a los
dioses como simbolos de los hombrcs Em relagdo a MERELES. o ritual descrito por CADOGAN concentra c
envolve a comunidade ao longo de vanos dias. Conforme constatou-se entre os Mbva do RS. durante. pelo
menos. trés dias ﬁcam ocupados neste ritual e. ndo raro. fazem coincidi-lo com o ritual do “batismo” das
criangas. Talvez isso se deva ao fato de que as colheitas atuais nio permitem a concentracdo/festa em duas
ocasides distintas. A coincidéncia de ambas as cerimonias ¢ constatada também por NIMUENDAJU (1987: 89).
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de cantos e dangas rituais. o mitd renéi aresponsavel pela cerimonia deve “descobrir”_ o nome
~ A 11" O Nonk

da crianca. isto €, introduzi-la na sociedade dos homens com identidade equivalente a que

. 81
possui no mundo dos deuses™ .
) :

- 7-. N\ ~ 2 . g g -~ E /..
Assim. o milho'ndo sé é o elo que possibilita a conexdo entre os dois mundos. mas £~
o /_f

. o - ;. . ~ . - ~ /
" também fator propiciatorio da introdugdo das pessoas na sociedade. Dito de outra forma. o

<

A

milho ¢ imprescindivel para que o Mbya receba o seu nome. que passe a ser pessoa € s¢

—

inscreva no circulo das relacdes sociais. “Sem avati ndo pode batizar a crian¢a’. declara

Benito Oliveira (1989) Sem milho. o Mbya ndo_existe. Tambem entre os Kavova pode-se —Z

acompanhar semelhante associagao. O simbolismo das associagdes entre milho. ser humano e/’
A e e, A B e ™ L :

as divindades foi recentemente estudado por CHAMORRO (1995 89-90). §

o Os Mbya cultivam tambem variedades proprias de feijoes. mandioca. batata-doce.

J amendoins e fumo Além destes cultivares, plantam em suas rogas melancia, meldo. aboboras.

morangas e cana de agucar. .

No decorrer de uma década acompanhou-se a substitui¢do paulatina de muitos

cultivares nativos por outros de origem externa. Ha alguns anos. os grupos que vinham se

deslocando da Argentina e Paraguai traziam consigo um bom numero das espécies acima

¢ . enumeradas Hoje limitam-se a trazer — e ja nem todos o fazem, confiando encontra-las junto

/ aos grupos que os precederam — sementes de milho. Tambem a diversidade de especies nas

rocas diminuiu significativamente nos ultimos tempos As parcelas cultivadas vém se

caracterizando cada vez menos como um sistema baseado na policultura. fato atribuivel a

ey

seu banco genético.

Talvez sob este ponto de vista ¢ que se deve enfocar uma grande diferenga nao so na
forma dos deslocamentos, quanto em relagdo a seus objetivos. Antes os Mbya podiam
deslocar-se com alguma certeza de sempre encontrar espagos disponiveis, areas de terras
devolutas, publicas ou algum proprietario que cedia temporariamente parte de suas terras para

que os grupos pudessem plantar. Hoje, a ocupagdo quase que total dos espacos em fungdo do

crescimento demografico da_sociedade envolvente e o acirramento das_ disputas pelas

possessdes fundiarias, tém aumentado as dificuldades dos deslocamentos. Cada vez menos
P! = JGCdoEs UV e B

“aquele que chama ou di nome as criancas™. Os Mbya. buscando uma palavra em Portugués correspondente a0

ato de dar o nome. empregam o »'erbg;descobrir" com sentido de que aquele que “chama” o nome deve saber
identificar qual a procedéncia da palavra-alma da crianca.

' CADOGAN (1992b:45 ¢ 95) traduz a expressio mita rendi a por “bautizador de criangas. 0 sacerdote . ou
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podem contar com 0 supone material para seus@ 0 que leva-os a aumentar_suas

confiangas e esperangas na prowdenma dwma

E possivel que. na atualidade, os deslocamentos se processem considerando uma

l

perspectiva bem mais mlstxca pois € uma tendéncia dos povos projetar para esferas

escatologicas as condlqoes objetivas e cotidianas suprimidas. Esta modalidade de

- SUEET ~ 82
desterritorializa¢do ™, ainda que possivel. deve ser analisada com uma certa reserva e com
e —_————— e e

dados etnograﬁcos mais consistentes. Que muitos aspectos terrenos e cotidianos da vida dos

grupos Guaram tenham se retemtona]lzados em sua religiosidade. provam-no diversos

estudos ‘

y 7

De qualquer forma constata-se que, juntamente com 0s espacos. os Mbva perderam //

suportes reais e simbolicos relacionados a diversos aspectos da sua cultura E os espacos

atualmente disponiveis estdo longe de suprirem as necessidades imediatas dos grupos

Nenhuma das areas preenche as exigéncias basicas ditadas pelos padroes economicos

tradicionais. A maioria encontra-se deflorestada; todas apresentam problemas relacionados a
fertilidade dos solos e, ainda. seu tamanho € insuficiente para permitir a utilizagio e manejo

dos espagos de acordo com as técnicas agricolas tradicionais. As possibilidades de desenvolver

a roca de coivara e de realizar a mudanqa penodlca dos locais_cultivados e de, inclusive.

renowado sdo cada vez mals remotas. O conjunto destes fatores restringe significativ amente a

sobrewvenma matenal ea autonomla economlca das coletmdades

S ————

Os Mbya do RS nunca contaram com projetos que visassem criar alternativas
economicas de auto-sustentagdo, quer por parte do orgdo indigenista oficial. quer das
organizagdes ndo-governamentais. Puderam contar. ao longo dos ultimos 15 anos, com a ajuda

| sistematica de entidades indigenistas na aquisi¢io de ferramentas e sementes Além da terra.

~estas s3o as unicas exigéncias normalmente feitas e aceitas pelos Mbya. Apesar da extrema

/pobreza dos solos em que se encontra a maioria das areas® . nio admitem o emprego de

adubos quimicos e outros insumos tdo comuns nas plantagdes dos agricultores proximos.

'/ Costumam dizer que os - fertilizantes ‘quimicos queimariam suas plantas e, acima de tudo. "o |

—e —

e

l nosso milho cresce com a for¢a de Nanderu, 50 Ele € que tem poder pra levaniar a planta; se

¥ No discurso de DELEUZE ¢ GUATTARI (1995). o “desterritorializar-se” ndo se restringe a0s movimentos

que-ultrapassam exclusivamente as fronteiras geograficas. mas de um estigio a outro. de uma condicdo a
outra..

Conﬁra por exemplo. MHAMORRO 1995: 32

* A baixa fertilidade dos solos nas areas em que os Mbya se encontram ndo ¢ conseqiiéncia das suas técnicas

de culuvo. Decorre do mancjo inadequado dos colonos que os precederam nas ocupagdes. ou por sercm
naturalmente pobres.
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nao cresce mais, ¢ p()l que o /uga/ esta doente, 1a na hora de tr ocar. " Entretanto. convem

destacar que, ac;oes paternallstas desenvolv1das por instituicoes que desconhecem os

mecanismos internos das comunidades. acabam gerando. como consequeéncia. serias relacoes

de dependéncia ao pnonzar a doagdo de alimentos a de meios para que possam produzi-los
Alguns grupos. rHesmo tendo condi¢des de exercer suas atividades tradicionais. deixam de
fazé-lo para se resignarem a uma situagio de espera de favores externos.

As constantes mudangas em que estdo empenhados tém desestimulado todos aqueles
que realizaram tentativas de impor ou pensar com eles melhorias economicas A consecugdo de
quaisquer projetos com tais finalidades demandaria os requisitos basicos ordinarios. como
planejamento, metas. recursos e, principalmente, pensar a medio ou longo prazos. Com os
grupos familiares deslocando-se incessantemente. torna-se impraticavel. a nao ser que se
desconsidere a participa¢do dos indios do processo. Apos diversas tentativas. um secretario de
uma prefeitura que empenhava-se — a seu modo — em desenvolver um projeto de criagdo de
cabras numa comunidade expressou dessa forma seu desespero. “Com esses indios e
impossivel desenvolver qualquer projeto. Parece que o assunto nao e com eles. Cada vez que
vou ao local encontro gente diferente. que nunca sabe da proposta. de onde se saiu e onde se
quer chegar ™

Certamente, onde queriam chegar tal funcionario e os Mbya nao era um ponto
coincidente. Quando os projetos fogem a logica da economia tradicional e a sua experiencia de

manejo dos recursos dlSpOﬂlVClS no espago. os Mbya conseguem. de forma sutil e diplomatica.

mostrarem-se alheios ao assunto. mv1ablllzando -0S.

Pode-se dizer que a mobilidade espacial ¢ um fator que 1mpoe hmltes a p0351b1hdade de

U —

dlver51ﬁca¢ao das atividades economicas. A impressdo de que sempre se encontram u’e

————

passagem " ¢ ressaltada pela aparencia de _pobreza material com que se - apresentam os locals

ocupados. E unanime, contudo, a vontade de contar com melhores condigdes de v1da como o
aumento das areas de plantio, de poder permanecer por um espago de tempo maior nos locais

e investir em infra-estruturas. Mas. em relagdo a este aspecto, os Mbya sdo objetivos. “tem

que respeiiar nosso sistema, porque se ndo for desse Jeitto nao _queremos nada.” As
experiéncias anteriores, nestes momentos, sao retomadas como exemplos a ndo serem
reeditados. Referem-se, por exemplo, as intervengdes oficiais junto a algumas comunidades da

Argentina, onde projetos agropecuarios foram implantados. Tais projetos desconsideraram

e T S,

completamente as técnicas e os conhecimentos tradicicnais, incorporando os Mbya _apenas

Como mao-de-obra.
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Uma das justificativas recorrentes para nao empenharem-se em expandir as areas de

cultivo e buscar melhorias estruturais. relaciona-se a instabilidade da situagdo juridica das

terras em que se encontram. @Brissuefa (1993), morador da Pacheca, resume da seguinte

forma a questao

Nao podemos aceitar ' nada, nem pensar em outra 1 COIsa ate que 0 governo
marque as nossas terras. A gente nunca sabe quanto tempo pode ﬁcar no lugar
De que adianta fazer uma roca grande, plantar, se chega o jurua (branco) e
manda a gente sair da terra”

De fato. a nao regulamentacio fundiaria tem oportunizado muitas formas de abusos por

parte de moradores lindeiros as areas ocupadas pelos Mbya. As comumdades de Cantaualo

Barra do Ouro e Pacheca, por exemplo, durante varios anos consecutivos tiveram suas ro¢as

transformadas em pasto para bois e _cavalos de reglonaxs Para evitar conflitos. varios grupos

famlllares abandonaram os locais Outras vezes utilizaram o recurso de cercar as plantagoes. o
que fazem extremamente inconformados por entenderem ser esta medida uma inversio

descabida de principios, uma vez que eles, e ndo os animais. acabam pOr VIVEr presos.
e P R

5.2.2.2 Caga. Pesca e Coleta

AJem de sua importancia do _ponto de vista econdmico, estas atmdades devem ser

consideradas por seu papel estratégico no contexto das relagOes interetnicas Varios autores

destacam-nas como importante — e em alguns periodos o principal — suporte da economia
p g pLIEIPS —a ST

. 83 . i TE . . ’
Mbya™ = Analisando a violéncia que caracterizou os contatos entre conquistadores e os Mbya,

CADOGAN (1951: 78, 1960 136) levanta a p0551b111dade de que a 1mportanc1a secundaria

que a agricultura teria assumido na economia do grupo decorreu da mten51ﬁca¢ao dos

deslocamentos utilizados inclusive como ) estrategia para desplstar 0 mlmloo A utilizagdo dos

—_—

recursos da floresta teria possnbllltado aos Mbya manterem-se economlcamente auto-

suﬁc1entes e sustentar tanto a defesa do seu patrimonio territorial quanto cultural,

Conforme demonstra NOELLI (]993) estas atividades s ndo resultam de uma mera

e ————

vexploraqao dos recursos faunisticos e floristicos. mas de ‘uma complexa tecnoloua de manejo

| do ambiente, a ﬂm de nao leva-los ao esgotamento. No caso dos Mbya. o manejo exercido

/ |

|sobre as areas de captagao destes recursos motivava deslocamentos periodicos dos grupos,

sempre em busca de locais onde pudessem encontra-los de forma abundante

* VELLARD (1939: 161): VOGT (1966:290). BARTOLOME (1978 98)
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A mata. portanto. possibilitou ndo apenas espago para 0 necessario isolamento aos

conquistadores, mas um sortido “armazém” — para utilizar o termo comparativo empregado

pelo informante Lourengo — que favoreceu a manuten¢do do seu “modo ser” Mbva. gracas a
autonomia economica

Hoje. o desenvolvimento destas atividades esta condicionado a possibilidade de contar

com ‘ecossistemas preservad(& Como ja destacado em diversos momentos deste capitulo. as

condi¢oes ecologicas das areas onde os Mbya se encontram no RS nio contemplam as
exigencias minimas postuladas pela cultura.

E necessario considerar, portanto. que as atividades de caga. pesca e coleta sio de
pouca expressdo dentro da realidade econdmica atual. Nenhuma das areas oferece a
possibilidade de realiza-las concomitantemente sobre o mesmo local E. neste sentido. chama a
aten¢do a forma como os Mbya se relacionam com os espagos e manejam 0s recursos sobre

eles disponiveis. Este relacionamento evidencia a) que o RS € compreendido como uma frago

estabelecidas com a totalidade do territorio. b) que apesar da presenca dos brancos e de terem

que viver em areas com limites fisicos e legais definidos, os limites reais estabelecidos pelos

Mbya ndo correspondem aqueles. Pode-se. portanto dizer que. os limites da “rerra Mbya™

ignoram e transcendem ndo so os limites dos estados nacionais a eles superpostos. mas aos

tragados pelos orgdos indigenistas oficiais ao delimitarem suas terras.

R

) Portanto. se do ponto de vista da agricultura os Mbya mantém. ainda que por um

\

. determinado periodo. uma area de referéncia basica. em funcdo das outras atividades

e —

economicas tradicionais (caga, pesca. coleta e artesanato) consideram todas as potencialidades

T —— ———

| SOt A%

existentes sobre outros pontos do territorio. Estes pontos sio os que apresentam matas

residuais e oferecem possibilidades, ainda que minimas, de exercerem estas atividades

tradicionais. Locais que reunem estas caracteristicas sio alvos de constantes buscas Na

'

* pratica, observou-se que alguns desses pontos sdo ocupados_sazonalmente por diferentes
/ grupos familiares, onde realizam atividades que ndo podem realizar em suas unidades de

A - 86 . cq® ‘ > s
/ - referéncia™  Assim, familias que permanecem em areas que oferecem condigdes para a
/

86 - . . % # 5 5 e a

VCna-se. a titulo de exemplo. a area de r_a/mE(Cac_l_]qcna do_Sul) Inumecras familias tém ocupado
sistematicamente este local ha. pelo menos. 235 anos. Durante este periodo. somente em raras ocasides e por
curto espaco de tempo. conseguiram terras emprestadas aos fazendeiros locais. podendo desenvolver pequenas

plantagdes de subsisténcia. A maior parte do tempo permancceram acampados a beira da BR 290. nas

proximidades do Rio Irapui.

A procura por este ponto ¢ facilmente justificavel se forem considerados os recursos naturais disponiveis. Ha.
diante da situacio geral no Estado. grande oferta de caga. pesca. mel e matéria-prima para confec¢do de
artesanato. e e
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agricultura. deslocam-se. durante uma temporada. para este pontos, pois ai tém possibilidades
de dedicarem-se a caga. a pesca. a coleta e a produgao e comercializagdo de artesanato

Dentro desta mesma perspectiva podem ser consideradas as proprias areas
continuamente ocupadas e, sobre as quais, existe alguma providéncia juridica com vistas a
demarcagao Como as mesmas localizam-se em zonas geograficas distintas. apresentando
variabilidade quanto as qualidades de solo. fauna e flora. € comum as familias ocuparem-nas a

partir de um sistema de revezamento Com frequéncia ha deslocamentos de grupos familiares

de uma area para outra tendo em wvista exercer atividades que ndo sdo possiveis onde se

“encontram estabelec1dos ou com o objetivo de seguir prescrigdes tradicionais relativas a dieta

| allmentar. como no exemplo a seguir. Em 1987 o dirigente religioso da Area Barra do Ouro

7 . - . .
(Antomo@ alegou que. para poder “‘estudar bem para ]\anderu . 1sto_e. melhor

dedicar-se aos exercicios espirituais, deveria passar uma temporada na Area da Pacheca. onde

podena se<ru1r ~uma dieta tradicional. dada a abundancia_de_peixe e de palmeira pindo

(Arecastrum romanzoffianum).

Esta dinamica — ou estratégia — de ocupagdo espacial permite amenizar as resmcoes

economicas que se agravariam ainda mais caso tivessem que permanecer fixos num_unico local.
A realizagao de atividades encaixadas n3o so dilata as opgdes econdomicas dos grupos. mas

tambem viabiliza, mesmo nestas ilhas circundadas pelos brancos, diversos aspectos basicos do

“modo de ser”

A oferta de caga hoje esta restrita a animais de pequeno porte. Dentre as especies de
SUE a5 &

mamiferos acessivels e consumldas _encontram-se 0 tatuete/tatu verdadeiro (Dasypus

) o’

. .
novencinctus), tatupOJu/ tatu peludo™ (Lufractus sexcinctis gilvipes), chlyquan (Nasua
Narica), Jalcha paca (Coelogenys  paca), akuujcuua (Desiprocta —aguti  azarae),
V‘
ka’ apl wa/c apivara (Hydrochaeris hydrochaeris), apere bprea (Cavia porcellus aperea),

mbycure/gamba (Dla’elphm marsupla/ls) e kumporco espinho (( ‘oendu villosus). Dentre as

aves destacam se o _]IlCU guachu/|acu (Penelope obscura), Jacu charata?araqua (Ortalis

- e —

CO)IIC()//IS) araku/saracura N, tuka/tucano Rhampastos toco albogularis). apykasu e
ura_(?), tika/tucano (Rhamp R AP

jeruchvlpombas (M e mambu ouachu/nambu (Rynchotus rufescens).

As tecmcas de caca utlhzadas sao baSICameme as tradicionais. Os Mbya tém preferéncia

por cagar com armadilhas. Quando encontram-se em locais onde a atividade seja possivel, todo

homem adulto possu1 alvumas delas dispostas na mata O numero varia de acordo com a

dlspombllldade de¢ animais e da concorréncia pela caga. isto é, um individuo pode reduzir o

numero de armadilhas para permitir que outros também as possuam. Normalmente a media
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oscila entre 4 a 10 armadilhas por individuo. A distancia em que as mesmas sao dispostas na

mata varia de acordo com a oferta. A medida que esta se torna escassa. aumenta tambem a
distancia em relagao as habitagdes.
Ainda que os Mbya possuam memoria e dominio das tecnicas de fabricacéo de diversas

modalldades as armadilhas atualmente empregadas podem ser divididas em wmmndeu e

s a/laco O monde destina- se basmameme a captura de ‘mamiferos, enquanto o fu'a e
utilizado tanto para mamlfe.[gs quanto para aves.
O(guyrap- jarco e@ﬂecha praticamente cairam em desuso Seu abandono. segundo

0s Mbya_ deve-se a pouca disponibilidade de caca e a dificuldade de transporta-los durante os

des]ocamentos e ao fato de despertarem a atengdo dos brancos

Para a pesca sao utilizados anzol e lmha & eventualmeme arco e flecha. Nao foi

observado o uso de venenos vegetais como técnica de pesca. embora mencionem € salbam

—ee— S e e
e ———— —

empreoar a tecnica do pira nu@ ou seja a pesca feita a partir«do uso da tlmbo\)
4 feeicy oo 4

Em relagao aos produtos coletados pode-se proceder a seguinte claSSIﬁcaq:ao a) frutas

silv estres — frutos das palmeiras pindo (Arecastrum romanzoffianum) e @Buna capualta).

gpé\'lrg\:a ( Campommanesia xantocarpa), @p_it_grlg_a (Eugenia pitanga), araga Psidium
cattleianumy), a@aauai (Chrysophyllum viride), cereja (Lugenia m\'o/ucrala), sete-capotes
(Britoa guazumaefolia), Jeruchl@chal chal (Allophylus edulis), yva V|_| u;0uab11u
(Mvrcianthes pungens), batinga (Eugenia rostrifolia), arafc—\/aratlcum (1{()/}1;}(; mgu/nsa)

inga (/nga marginata), goiaba-do-campo (Feijoa sellowiana). b) mel — de diversas’ elra

~~

ka’ aouy)abelhas nativas, Ccomo Jate> (111gona jaty), w (Trigona  tubiba).

elrapua/elrusu (Trigona amalthea) elravuu (Melipona nigra), w(bm imellita limao),

\'&_,_—

mandori (”) tambem da elropa/europela ou ¢ afncamzada (Apls me//zf/ca) c) vcho/lanas - de

S —— B

duas vanedqdes_gultw_a@gs__ e extraidas do tronco do pindo vcho pvta (vermelho) w

chii (branco) e. d) ervas medicinais — uma imensa variedade de exemplares vegetais sao

conhecidos e utilizados na medicina tradicional

* Para que a produgdo seja maior e o desenvolvimento ) das_larvas mais rapido. os troncos desta palmeira sdo

tombados na lua nova. quando a c1rcula<;ao da seiva ¢ mais 1ntensa ¢ atrai o coleoptero responsavel pela posturd
dos ovos. o
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3.2 2.3 Producao de Artesanato

Esta at1v1dade cresceu em importancia nos ultimos anos. tanto pelo numero de tamlhas

e

nela en\'o]wda. quanto dela dependente. Com o acesso a terra cada vez mais limitado e com 0

aumento dos grupos em deslocamento, a produgao e comercializacdo de artesanato se constitui

na principal €, em muitos casos. a unica fonte que permite algum ingresso de recursos Sua

intensificacdo esta diretamente associada a falta de espagos para e agricultura e a consequente

prohteragao dos acampamentos"*

Mesmo as coletividades que se encontram sobre areas onde e possivel praticar a

agricultura. recorrem frequentemente : aproducao e a venda de artesanato Familias inteiras

deslocam-se e acampam temporariamente junto as fontes de matéria-prima. dedicando-se a

confeccdo de itens para a venda Estas saidas ocorrem por alguns motivos basicos. Primeiro.

para ;untar recursos e complementar as lacunas deixadas pela insuficiente producao agricola

(porque as rogas sio pequenas ou pela baixa produtividade). Segundo. para garantir a

alimentagdo ate que possam dispor de produtos da roga e. por ﬁm para aqu151¢ao de bens e

produtos industnahzados de que dependem (sal, oleo, farinha de trlgo. agucar. ).

Os dmgentes religiosos Jndo encaram com simpatia tal atividade, principalmente por

entendé-la como uma p0551b111dade de as famlllas nucleares prescmdlrem da familia extensa e,

ambas mamerem se afastadas da v1da soual ‘mais_intensamente vwencxada no_ selo da

comumdade Assumindo o vacuo criado pela impossibilidade de plantar. a producao de

\-": _ B

caracterizam pela forte cooperacao entre os diversos grupos famlllares g

— &t {

Em certa ocasido Amomo Sllwa 1987) utlhzou a expressao "...agora o dinheiro ocupa

economico-sociais tradicionais. Ao dinheiro estava associando justamente as atividades

relacionadas ao artesanato, que podem ser desenvolvidas individualmente e possibilitam um

retorno imediato que permite a compra de géneros alimenticios nao recomendados pela dieta

tradicional Esta atividade economica oferece oportunidades aos individuos de isolarem-se,

afrouxando as normas de cooperacdo estabelecidas pelo sistema de reciprocidade. Enquanto

que @— agricultura — esta associado o trabalho coletivo, do qual participam nao apenas

os membros de uma determinada familia extensa, mas ha cooperagao entre diversas familias e

Obscr\acao semelhante foi realizada por LITAIFF (1996: 85) entre os Mbyva da Area do Bracui (RJ): "A

comcrcmllzac;ao do artesanato pode ter sido a solugdo encontrada pelos. Mbyva. para a questdo da infertilidade ¢
falta de terra..

/e

=
artesanato nao tem a mesma abranoenma € conotacao social que as atmdades anncolas que se 74 ‘//

e

—

v/‘

M' para ilustrar o que entendia ser uma mudanga preocupante dos padroes //

1
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mesmo inter-comunitario. O seu ciclo regula a realizagdo de uma serie de rituais desde o

plantio a colheita, dinamizando as relagdes sociais. E. embora ndo comercializado e produzido

pelas unidades familiares, a produgéo € apropriada e consumida coletivamente.

As criticas dos Wsao procedentes por seu carater premonitorio

sobre os possiveis efeitos sobre o contexto cultural. Isso € extremamente positivo. poils

demonstra a capacidade de autocritica e de reciclagem da sociedade Mbva frente as possiveis

influéncias advindas a partir da sua interacdo com a sociedade envolvente

Observando. ao longo de alguns anos. a forma como os grupos familiares se organizam

em funcdo da produ¢do e comercializagdo de artesanato, constatou-se que a familia extensa

sempre se manteve como a unidade basica de produgdo e de consumo. Mesmo que

trequentemente as unidades familiares tenham que se fracionar. ha diversos mecanismos

mantenedores das responsabilidades e obrigagdes entre os seus membros. Percebeu-se. por

exemplo. que alguns artesdos se destacam pelo talento e qualidade com que produzem suas

pegas. conseguindo facil colocagdo no mercado a pregos razoaveis. Apesar de terem mais

facilidade de acesso ao dinheiro que a maioria. continuam sendo tratados da mesma forma que

outros membros tendo que presentear com mais frequéncia e recebendo mais visitas. Quer,

dlzer. ndo ha espaco para a ocorréncia da estratificagdo economica decorrente da possibilidade

de um poder aquisitivo maior. O excedente. mesmo que obtido individualmente. € controlado e

—

aproprlado colemamente A norma do jopoi.)que consiste no compartilhar os bens e o0s

produtos. continua vigorando e sedimentando as relagdes sociais.

Os Mbya sdo artesaos muito habilidosos e suas pegas revelam uma grande sensibilidade

artistica. Sobressaem-se, sobretudo, na confeccdo de cestarias. As pegas revelam uma grande

homogeneidade quanto a forma_e as técnicas empregadas no_trangado. Ha vanagoes

significativas do ponto de vista das matérias-primas empregadas na elaboragdo das pegas,

sobretudo em fung:ao da oferta ou nao de determinadas fontes. o que os leva a adaptarem

outros matenals com a mesma ﬁnahdade

A e

\\N\\

Tradicionalmente ‘as mulheres) usavam uma peca denominada ajaka ete j/cesto
o e N e ——

autenuco empreaada para o transpone dos produtos agricolas e o resultado das atividades de

———e e

caga. pesca e ¢ coleta. Ao ajaka ete i estava associada a propria expressao da femmlhdade em

0posi¢ao ao arco, simbolo da mascuhmdade (CLASTRES. 1986: 71-89). Hglg__“apenas

algumas mulheres mais aferradas as tradicdes. normalmente ancids ou esposas dos dirigentes

espmtuals amda utilizam o ajaka ete i
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Segundo um mito narrado por Perumi (1995). originalmente esta peca teria sido

tran(;ada com fasquias de takuaremb (Chusquea remosissima) e, em sua por¢io central. os

motivos eram contrastados em fibras de guembe (Philodrendum selloun). Estes motivos eram

o R 3 i e MO

51mples (para plchyry/comdo e pira raifiykii rang?maxllar de peixe). Postenormente por

divergencias entre Nanderu Tenonde e seu r1va1 Chan:}J oS motlvos terlam se tomado
]

complexos, imitando os desenhos da pele das cobras cascavel

mboi chini ranga) e jararaca

- S
Estes motivos se constituem em figuras geométricas estilizadas e extremamente Comple\as Ao

= ———— e ——

H (mboi jarara rangzp e, ainda. a asa da borboleta (tanambl pepo ranga) (G ARLET inedito).

lado de outros, sao utilizados na decoragdo dos ajaka/cestos e canastros confeccionados na

atualidade

) Como a produgdo atual esta voltada a”cqmeg/qial_i’zgga‘l\o, visa atender a demanda e as

) exigencias do mercado. O ajaka ¢ feito com tampa e em diversos tamanhos. “() jurua gosia

do ajaka bem co/orldo , repetem os artesdaos Para atender esta preferéncia. trangam os

motivos em cores vivas, utilizando corantes artificiais disponiveis no comeércio, substituindo os

| eSS

corantes naturais, como o retlrado da casca do ka’ atlgua)(Tnchllza catigua). As fasquias
e

utilizadas nos tranq:ados sdo obtidas de diversas variedades de taquaras como pekuru takua
\\ -

(Guadua trinii), t;l_lfgarembo (Chusquea ramosissima), takuapi /(Merosrac/ns sp) e bambu

(Bambusa vulgaris e Bambusa araundinacea).

Tambeém sdo produzxdas em laroa escala, por um reduzido numero de artesaos do sexo

S \M estatuetas entalhadas. Ha os vicho ranga/estatuas de animais e os avarei

e — = N J

[
//(. ranga/esculturas de figuras humanas. Como matéria-prima utilizam diversas madexras

= A importancia preponderante que a producdo e comercializagdo de artesanato assumiu

na subsisténcia de muitas familias e coletividades €. hoje. um fator que motiva e da suporte é

mobllldade espamal dos Mbya no RS. Os motivos sio justificados pela necessidade de acesso

as fontes ~de matéria- -prima e pelos _pontos mais estrategicos para a comermallzaqao da

produg@o. Por outro lado. o artesanato € uma atividade que garante a infra-estrutura para os

orupos que se deslocam Qerando 0S recursos necessanos tanto para a aquisi¢do de géneros

allmemlmos € bens 1mprescmd1vels como 10 para c« CObI’lr oEISIOS com as v1a0ens

A postura critica dos proprios Mbya em relagdo a esta atividade é assumida nio com a

intengao de suprimi-la do cotidiano. Por tras da critica deve-se visualizar uma reivindicagao

por espagos adequados e que permitam as atividades agricolas recuperarem a sua importancia

¥ - o

b Kurupikay (Sapium gladulatum). Ygaray (Cedrela fissilis). Guajayvi apytere (cerne da Patagonula
americana). Y_c_h_o__qg\ (Luehea divaricata ) Guapuruvu (Schizolobium parahvba) etc.



e papel nos contextos econdmico, social e religioso. Ou conforme sintetiza Juancito Oliveira

(1088):

Na beira da estrada vendendo ajaka, desse jeito ndo vai existir o
Mbyareko (modo de ser). A crianga cresce sem ver os pais fazerem opy, nao ve
mais reza: ndo vé mais roca, ndo vé mais monde. So vai ver o carro passando, a
cachaca, o baile do jurua e a comida do armazém. Nao ¢ esse o sistema que
Nanderu deixou para nos vivermos™’ .

Os Mbya nio querem, e nem podem, eliminar as atividades ligadas a produgdo

artesanal. No entanto. reivindicam espacos adequados para ampliar suas possibilidades

econdmicas, mantendo aspectos tradicionais importantes. A permanéncia em acampamentos a
beira de estradas e a restricio das atividades a produgdo artesanal, embora sejam alternativas

encontradas pelos proprios Mbya para amenizar o impacto causado pela falta de espago, sao

encarados como paliativos para remediar uma situagao que, imaginam, sempre transitoria.

“N3o queriamos entrega-la (a terra), mas eles simplesmente a usurparam de nos.”
“Isto esta acontecendo porque a mata também ja esta se extinguindo...”
(Anexo [, texto 02, paragrafos 3 e 7)

Foto N°02: Acampamento em beira de estrada. Autor: Ignacio Kunkel (1993)

90 £ ~ . : : s =
’ Compare, a proposito, as fotos N°03 e N°04. nas quais fica evidenciado o contraste entre as situagocs
vivenciadas num acampamento de beira de estrada e num espago onde € possivel manter os padrdes do teko’a.
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3.2.2 4 Prestagdo de Servigos

Utiliza-se esta expressio para designar o trabalho temporario e circunstancial prestado

nas propriedades rurais localizadas no entorno pro‘qmo as comunidades Mbwa

- — ST

Para desenvolver esta atividade. na maioria dos casos. afastam-se temporariamente de

suas comunidades, permanecendo acampados proximos aos. locais onde executam O trabalho

—

N
Somente 0s individuos do sexo masculino) envolvem se nesta atmdade porque o ritmo de
e

————— -

W
“trabalho e carga horaria estipulados pelos “parrdes™ sdo completamente dxferentes daqueles a

I U

que 0s Mbva cumprem quando trabalham para 51 Inclusive o significado do trabalho difere

emmentemente social, realizado quase sempre coletivamente e obedecendo regras de

s it

reciprocidade. Enquanto que o executado para o branco € buscado individualmente. e raras

vezes envolve um nimero maior de individuos da familia extensa. alem disso. este_trabalho

deve gerar um produto imediato e, em si, empobrecido: o dinheiro. Assim este trabalho € para

o branco e por dinheiro. O resultado desta atividade ¢ ¢ apropriado individualmente, ou por um

grupo resmto de _pessoas € nem sempre é transformado em instrumento de relagoes coletivas

O trabalho realizado para os ‘brancos, por sua exigéncia e significado. descarta a

pammpaqao direta das mulhere\Mas mesmo que somente o chefe da familia ou os mdlwduos

|
masculmos adultos trabalhem nas propriedades privadas, costumam fazer-se acompanhar por,

toda a famlha As mulheres permanecem no acampamento_ desempenhando os_trabalhos

— - e e

domeésticos. como cozinhar, cuidar dos filhos e. também. produzindo artesanato para o,

COMErcio.

tividade. Apesar de ser atraente, por apresentar a p0551b111dade de retorno imediato, O

/ A maioria dos Mbya procura permanecer 0 menor tempo possivel envolvida nesta
A s s
/ 2

trabalho nas propriedades dos colonos ou fazendeiros € sempre buscado com um certo receio.

Alem dos inconvenientes acima citados — afastamento do convivio comunitario € o intenso

ritmo da jomada de trabalho — pode se tornar um circulo perigoso, do qual os trabalhadores

iniciar o trabalho combmado os indios pedem um adiantamento do valor estipulado, que pode

ser em dmhelro ou em géneros alimenticios.

Tao logo os recursos sa0 consumldos o trabalhador sente-se obrigado a solicitar um

e

—
novo adlantamento num circulo que tende a se fechar sobre si mesmo. Se, paralelo a isto, tém

a infelicidade de cair nas maos de um patrdo mesquinho e ganancioso. a divida cresce
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artificiosamente e as exigéncias relacionadas ao trabalho recrudescem. Ha exemplos -

——

felizmente raros — em que esta situacdo se tornou a tal ponto insustentavel que os indios
decidiram fugir, ndo porque se negassem a pagar suas dividas, mas por temor a truculéncia do
decidiram Tugir

patrao e para romper com o vinculo de sujeicdo.

As tarefas normalmente desenvolvidas pelos Mbya, quando trabalham para 0s brancos.

estdo relacionadas a rogada e a capina e, eventualmente, a colheita Nenhuma lei trabalhista os

protege. Existe apenas um “combinado™ previamente estabelecido entre ambas as partes. no

qual, obviamente, prevalecem as condigdes e as imposi¢des do patrao.

Os trabalhos sdo desenvolvidos “por dia” ou “por_empreitada™ Na condi¢io de

diaristas, o valor do trabalho é medido e ajustado considerando o fator tempo. que ¢ o relativo
a Jornada. Normalmente o dia de trabalho vai “de sol a sol”, perfazendo uma carga horaria
minima de 10 horas. Na condi¢do de empreiteiro, o trabalhador € pago para cumprir com um
determinado trabalho. cuja base do calculo ¢ o tipo de atividade (capina. rogado. etc) e a
extensdo da area a ser coberta. Nestas circunstancias o trabalhador tem liberdade de definir seu
horario e ritmo de trabalhos. Entra no “combinado™ entre patrao e trabalhador se o trabalho

sera “livre”, isto €, quando o patrdo tem a obrigagdo de oferecer as refei¢des, ou “a seco”.

—

quando a alimentagao fica a expensas do trabalhador indigena.

Esta at1v1dade ¢ buscada como ultima alternatlva € somente quando atraves de seus

meios e recursos, os Mbya jJa ndo conseguem gerar as _condigdes para satisfazer suas

necessidades imediatas. Geralmente isto ocorre em perlodos de entressafra ou quando a

comercxahzagao do artesanato mingua. Além de avallarem 0s efextos decorrentes do

afastamento do convivio social. forcando-os a um contato mais intenso com a sociedade
envolvente — sobretudo com individuos normalmente portadores de uma grande carga de
preconceitos contra os indigenas e seus valores culturais —, também tém consciéncia de que,
desenvolvendo esta atividade sa0, na maioria das vezes, explorados®’

Acontece, com uma freqiiéncia cada vez maior, que as familias que saem para trabalhar

nem sempre conseguem saldar suas dividas junto ao0s _patroes e, ainda, acumular uma reserva
— e el

de dinheiro ou alimentos suficientes para voltar as areas de le origem a tempo de plantarem suas

rogas. Consequentemente perdem o prazo do plantio, sendo absorvidas num outro circulo

vicioso. Muitas familias justificam as saidas em busca de trabalho como um meio de levantar

fecursos para custear o plantio, porém nao conseguem plantar suas rogas porque encontravam-

TA remuneragdo paga a mao-de-obra mdlgena s comparamameme ~sempre mfenor a paga a outros
trabalhadores rurais. -




se fora das aldeias trabalhando. Nao podendo contar com suas rogas. devem novamente

deslocar-se atras da oferta de trabalho remunerado como forma de assegurar a subsisténcia.
Nio se poderia encerrar esta abordagem sobre a situagao economica dos Mbyva atuais.

sem fazer referéncia a uma cena vem que se tornando repetitiva e. no minimo, desoladora

Protagonizam-na mulheres e cnanqas /que, percorrendo centros urbanos, dedicam-se a

— e e,

mendicdncia e a procura de restos de ahmentos em llxelras Apesar da oposi¢do dos dmoentes:

___,4

re]mosos e das duras criticas internas sobre tais praticas, as mesmas acabam sendo e\erc1das

por absoluta falta de opgoes e de perspectivas 1med1atas e a curto e medio prazos. Sem terras

para plantar. sem condigdes para produzir e comercializar seu artesanato. a mendicancia’ urge

como mais uma das solugdes paliativas e que podem acabar sendo interpretadas como

merentes a_caracteristica cultural do grupo. Ou seja, € muito mais confortavel e isento de

responsabllldadeJustlﬁcar que os indigenas encontraram em tais praticas meios de assegurarem
sua sobrevivéncia do que buscar suas origens em problemas de¢ ordem estruturais, como a falta
de espacos adequados, a inexisténcia de projetos econdmicos condizentes com a realidade e as
especificidades dos Mbya, programas de atendimento médico-odontologico etc.

Concluindo, pode-se dizer que a oferta ou a escassez de recursos naturais e a
possibilidade ou ndao de desenvolver as atividades econdomicas sobre as quais esta centrada

atualmente a economia Mbya, sdo tanto motivadores quanto limitadoras da mobilidade

espacial

3.2.3 Saude

Agora ja temos que aceitar o tratamento do branco. Se alguém tem febre,
Ja corre para a farmacia do branco. Se tem vermes, € a mesma coisa. Onde ta
nosso remedio”? Cada um sabe qual € o tipo de erva para a doenga, mas onde €
que esta o remedio? Onde esta nossa farmacia? Nossa farmacia € o mato e o
nosso hospital € a opy. (Félix Brissuela, 1995).

Nao foi apenas o armazém que faliu a partir da perda dos espagos e do desmatamento:
também a farmacia. E com ela, aos poucos, um vasto e profundo conhecimento da utilizacio

dos recursos naturais também vai se perdendo. Ou, no dizer dos Mbya mais velhos, “estamos

50 gastando o nosso sistema’’, isto €, o conhecimento acumulado através dos tempos esta

sendo erodido na medida em que ja ndo se encontram mais os recursos e as condi¢des para o

Seu exercicio.
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Nos fratamentos tradicionais)sio empregados produtos de origem vegetal. animal e

mineral Observou-se os esforgos realizados pelos Mbya no sentido de compensar a escassez

ou mesmo a inexisténcia de determinados itens imprescindiveis a aplicacdo de seus

tratamentos, deslocando-se a pontos de seu territorio onde haja oferta de tais recursos. Estes

deslocamentos, as vezes, incluem areas especificas tanto na A Argentina, Paraguai ou mesmo em

outros estados brasileiros. Este fato pde em evidéncia o profundo conhecimento do termono /\

bem como o manejo dos recursos sobre ele disponiveis. Mas. nem sempre os Mbya conseguem

custear as despesas das viagens A utilizagao cada vez maior de remédios alopaticos e

justificada, portanto. diante da escassez, ou inexisténcia, dos produtos nos espagos hoje

ocupados, ou por falta de recursos para acessa-los.
Também em relacdo a esta esfera da cultura a sociedade Mbva manifesta posturas

divergentes. A maxona dos md1v1duos das geragoes mals velhas reswte as formas tratamentos

c1dentals mcluswe a utlllzacao das vacinas preventivas das doenqas que podem ser

consideradas endemlcas (tuberculose 'sarampo, coqueluche). Por outro lado as novas geragoes

nao vacilam em langar mao de comprimidos e xaropes a0 menor sinal de dor de cabega ou um

51mp1es reéf_'[l'a-c‘io. De forma geral, pode-se dizer que as questdes relacionadas ao tratamento e

cura das doengas sdo muito complexas, justamente porque elas langam raizes em contextos
mais profundos da cultura, como € o caso da religido, tabus alimentares e a propria postura

frente a sociedade envolvente.

. . - a -~ =i s ]
Os Mbya atribuem as/alteragdes dos habitos alimentares como uma das causas da alta

>

incidéncia de doengas. Uma alimentagao equilibrada, basicamente vegetariang‘sem uso do sal.

——

gorduras e produtos industrializados € recomendada nao soO como condi¢do basica para

alcanqar o estauo de plenitude espiritual, mas para se poder gozar de saude fisica plena. Mas

as circunstancias em que os Mbya se encontram hoje, forgam-nos a uma situagdo oposta as
prescrigdes tradicionais. Entre as normas para a conduta perfeita e as circunstancias existe o
desafio de ter que viver o hoje, o aqui e o agora. E diante destes desafios, interpostos neste
peregrinar terreno, que o Mbya deve demonstrar-se perseverante, ter coragem e forga

(espiritual). E nestas fissuras, existentes ou ressignificadas, entre o ideal e o real, que o grupo

vai ﬁrmando suas raizes e descortmando novos horizontes sobre a antiga paisagem. Ou como

reconhece @ur Bemte} (1996):

Hoje vivemos no meio do jurua. Ja ndo temos como usar a comida dos
antigos. Por isso ficamos doentes. Se a doenga vem pela comida do branco,
devemos usar o remédio do branco para curar a doenc;a
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As doencas mais recorrentes sdo tuberculose, broncopneumonia, sarampo. coqueluche

doencas de pele (sarna, empitigo), reumatismo, vermmoses desmtenas 2 Onpes Pode-se dizer

que a desnutrigdo atinge a arande malona - sendo a totalidade — dos individuos. Entre a

-

populagao infantil, pode se aponta -la como responsavel imediata — a partir da qual originam-se

outras doengas — pelo alto indice de mortalidade.

Além da resisténcia justificada do ponto de vista cultural. como a seguir sera

demonstrado. identifica-se a mobilidade espacial como um dos fatores que. a0_mesmo _tempo

que facilita a dlssemmaq:ao e contagio de algumas doencas. € a ‘mailor barreira_para o seu

controle. Ha que se destacar que estas dificuldades originam-se. basicamente, da formalidade

que determina e limita os servigos de saude publica. O fato de tais servnqos estarem

circunscritos a llmltes geooraﬁcos de estados e nagdes, impedem que os tratamentos tenham

cont1nu1dade e sejam facilitados.

B

O caso da tuberculose ¢ uma situacdo tipica. A Secretaria de Saude do Estado do RS.

por e\emplo llmlta -se a atender os casos que surgem dentro de seus limites geograficos. mas
programas e acées que visassem um controle da doenga deveriam prever atividades

coordenadas e mtearadas nao so com secretanas de saude de outros estados brasileiros. bem

como com 0s dema15 ‘paises que formam parte do territorio Mbya. Assim. por exemplo. um

mdlwduo que inicia o tratamento no RS, ao se deslocar para Santa Catarina se vé€ obrigado a

interrompé-lo, ndo pelas barreiras geograficas. mas pelas burocraticas.

/O Mbya entende a doenca como resultante de uma._situagdo_de crise no corpo_ da

soc1edade e/ou do mdmduo Ao mesmo tempo existe uma relac;ao dlreta entre. saude ﬁsxca

social e as COﬂdeOCS ecologicas e ambientais. Um espago desequxhbrado € um espago. doeme e

esta situagdo acaba refletindo-se sobre as pessoas. Ao estabelecer-se sobre um local onde

7

.‘ ldemlﬁca as condigdes necessarias a garantia deste equilibrio o Mbya costuma dizer: Che )/

avy’a apy/estou alegre aqui. Mas este estar aleore resulta de uma profunda empatia entre /

pessoa e espaco. Existindo esta empatia. as pessoas vivem felizes e em harmonia, o que

identificam como indicios de saude. Ao contrario, a medida em que as rogas ja nao produzem

escasseiam as ofertas de recursos, morre algum parente, surgem problemas de relacionamento

entre vizinhos, identificam a mstalacao do mal, ou o lugar ficou doente. Diante deste contexto

. s ——— e

dizem: Che ndavy’avéima apy/Ja nao me encontro mais alegre aqui. Quando o individuo, ou

O grupo. nao se identifica mais com o espago, surge uma crise, uma relagao incompleta, uma

comunicag@o que nao se estabelece. Tais fatores propiciam o desenvolvimento de doengas.

’
/

/ot
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A alta 1n01denc1a de doengas e atnbu1da a dewradacao em que se encomram 0S espagos

A pobreza de recursos. naturals nao permlte a observancxa da dleta allmentar tradicional e

equilibrada. induzindo ao consumo de ahmentos 1ndustnal1zados Mana Mormn% (1994)

interpreta o Surgimento das doencas da seguinte forma: ““Agora os Mbva estao todos doentes.

J4 ndo comem mais carne do mato (carne de caga), peixes, nada disso comem. Alimentam-se

————

somente de comidas do branco™.

Sewundo reconhecem 0s propnos Mbya. o quadro de saude atual ¢ reflexo. em grande

parte. de um fator fundamental karual/fome Em relacdo a alimentagao procedente do mundo

s N

dos brancos_ o problema maior, talvez, ndo esteja numa transformagao radical da dieta e sim
nos itens que a compoem. Por se constituirem em produtos mais acessiveis. 0s Mbya tém sua

' dieta reduzida a produtos ricos em amidos e carboidratos (farinha de trigo refinada. arroz

branco. massas, agucar..), responsaveis, em grande parte. pelo agravamento do quadro de

desnutri¢ao e a consequente incidéncia de doengas.

Sendo a doenga um desequilibrio, excesso ou supressao de algo. a responsabilidade

pela harmoma entre os extremos ¢ individual e, principalmente. coletiva. Existindo a doenca.

alguém ou algo a produziu, De acordo com sua origem os Mbya classificam-nas emwua/

R

rachy/doenca de branco, ou ngg_rﬁquy?d@gadw_bya, Embora exista esta distin¢do entre
tipos de doenga, nem sempre aplicam esta distingdo para explicar suas causas. Ha
circunstancias em que a doenga identificada como conseqiiéncia do contato — jurua rachy — ¢
encarada como tal e, portanto. € natural que se empreguem os recursos adequados para

combaté-la Tais recursos podem ser tanto as formas de tratamento e cura baseados em

conhecimentos trad1c1onals como O emprego de ervas medlcmals como tambem recorrer aos

medicamentos e tecmcas desenvolwdos e empreoados pelos brancos

’consequenmas de agoes maleﬁcas produ21das por md1v1duos do. _grupo._ Assim, uma

tuberculose por exemplo que na snuacao anterior podena ser tratada de acordo com o

tratamento ocidental, nesta € concebida como_resultado de femqana Passa, portanto, a ser

considerada Mbya rachv e tratada seaundo os ntuals Mbva

~Serdo citados dois exemplos para ilustrar como os Mbya interpretam os casos de doenga a partir de scus
referenciais culturais. O primeiro diz respeito a Rosalino Martinez que. ainda muito_jovem. _contraiu uma
lluberculose A e\phcacao de Rosalmo e sua_ famlha para o surglmemo da doenca for o mba’ evwk\/fcmgo

'chegou a iniciar o tralamento. mlemado -se num hospual de onde logo fug,m Nas lesdes pulmonarcs
provocadas pela tuberculose ndo tratada. desenvolveu-se uma bola fungica. agravando paulalmamenle seu
quadro Convencndo de que se tratava de uma | doenga « de Mb\a dizia que | nada, nem nmguem Qodm 1mped1r 0

reunia forcas para fazé-lo. alegando que nio acreditava na mechcma dos brancos. Quando ﬁnalmente 0s

AN

Em outras circunstancias ‘as mesmas doengas de branco sd0 concebldas _enquanto /
Vi e — ——————— o .



‘por uma ou mais facgdes’
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/,/ Emerge. diante deste quadro, um clima de tensoes internas pautado pela desconﬁgr_}_ca \

119

e
i
/

mutua, em que qualquer individuo pode ser, em potencial, o_mb: ‘mba’ evvkva/femcexro . Estas

e e e P

desconﬂancas, em todas as circunstidncias em que foram permitidas acompanhar, acabam por

-

—%
produz1r 01soes ‘nos grupos. Quando as desconfiancas convergem para um individuo especifico.

estabelecem-se COl’lﬂl[OS que assumem proporg¢des desastrosas. Nunca soube-se de casos que

tenham culmmado na eliminagao fisica dos suspeitos de praticar feiticaria. pois ainda que

resolvam suas divergéncias internamente, os Mbya temem cair nas malhas das lels dos brancos /

e por eles serem |u10ados

i e

Portanto, em relagdo as doencas, suas origens e consequencias. pode-se dizer que

tambem sao motlvos da mobilidade dos grupos dentro de seu territorio. Primeiramente pelo

fato de associarem a recorréncia com que surgem casos de doengas ao_ loc?em que se /

».,__/

encontram. Consequentemente, entendem que a partir da reinstalagdo sobre um novo espaco

estdo exercendo uma medida profilatica, inibindo a agao das doenQas Por outro lado. a

suspelta de praticas de feiticaria leva a rupturas dos grupos € o me\oravel abandono do local

e e e

Outros casos ha em que OS suspeitos sao prancameme

' marginalizados do convivio social, passando a morar isolados, ndo recebendo nem sendo

' recebidos em visitas.

medicos disseram-lhe que haviam esgotado os recursos da medicina ocidental. mandou g}w

oy ~ 5 ?
0‘)};‘,“3/_\%‘:\)_1931—8 qu§_9_all)da§sc a MOITEr COmo um Mbva.

'O scgundo caso refere-se a Teresa Benite2)

uma das informantes citadas ao longo deste trabatho. Ha alguns

\anos atras. quando teve que ser internada as pressas. informaram-lhe que estava contaminada pelo virus da

i

AIDS. Teresa. que ha tempos ganha\a a vida como prostituta a beira das rodovias em Santa Catarina. traduziu
sua situagdo da seguinte maneira: “ew ja sabia que isio iria me aconlecer. desde que eu comecei a viver com o

Jjurua isto ja estava marcado, porque a lei dos annqoc diz que o Mbva ndo_pode misturar_o_sangue com o

jurua como eu misturei, aconteceu isto para mim." Apesar de saber que algo estava- lhe reservado em fungao

de “wm feitigo feito por uma mulher branca que tinha raiva_de mim.

n J Em Julho de 1996. Teresa parou de
tomar omA_Z_’Ii pois Lambem ndo acredna\a no tratamento dos br brancos e desqa\a moner como Mbya".

des/a er o femgo e lzmpaf 0 5 sangue

Mbya. entre sua familia. em Araquan (SC) Chama alcncao neste caso. o fato de 0s Mbva serem suscemels ao
feitico dos brancos. Esta possibilidade de ameaca externa tambem deve ser considerada como fator que mo moma
deslocamentos de grupos onde surgem snuacocs conﬂm\ as.

- CADOGAN (1992b: 106) mba e\\k\a ‘heridor fum\o hechicero. Para o termo feitigo o autor (idem:103)

da a expressio mba’e vai)- * "cosa | perniciosa: hechlzo .embrujo” Os Mby4 atuais. pela_que se pode constatar.

empregam tanto esia expressdo. quanto _mba’evyky para referirem-se ao ferico. Num trabalho anterior.
CADOGAN (1971: 106-7) transcreve 0s procedlmemos realizados pelos xamas para eliminar o feitico. bem
como o fim tragico destinado aos culpados por tais praticas.

“"Numa dessas situagdes. o suspeito sofreu queimaduras graves por ter sido agredido por um individuo munido
dc um tigdo incandescente.

** SCHADEN (1974:7125) faz a seguinte observacio: “Uma das forcas dlrupmas mais caractensucas da
sociedade Guarani ¢ a constante suspeigio de praticas de magia negra no_seio_do_grupo . Igualmente
CADOGAN (1960: 142-3) descreve os efeitos dissociativos desta pratica entre os Mbya. chegando a intervir em
favor de suspeitos que. inocentemente. seriam sacrificados.

/I
4L
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Na metade da decada de 1980. a maioria das familias Mbva que estavam no RS haviam

chegado ha pouco da Argentina. Um dos motivos basicos de sua saida daquele Pais era o

reﬂexo da polmca indigenista_oficial. "0 governo estava apertando muito o Mbya™

Justlﬁca\ am-se. O “apertar” deve ser entendido enquanto a aplicagao de uma serie de medidas

praticas oficiais visando incorpora-los a sociedade nacional. Na area da saude uma das

iniciativas consistia. segundo os informantes, na implantacdo de postos de atendimento no

interior das terras ocupadas pelos Mbya. Suas criticas concentravam-se ao formalismo com

que tais atendimentos eram executados e por se caracterizarem pela negagao as praticas e

conhec1mentos tradicionais sobre doenga e cura. Descontentes e assustadas muitas tamlhas

cruzaram a fron_tglrg i ( o’ //)

Esta € apenas uma das reagdes que revela g/perﬁl acentuadamente ortodoxojios Mbva

que transitam pelo RS. Normalmente o ingresso de grupos ao Estado é manifestagdo de

reagOes a posturas e intervengdes oficiais que desconsideram as experiéncias. valores.

prmc:1plos e 0s conhec1mentos culturais acumulados. Neste caso os orgaos promotores de tais

agdes criam e acentuam uma@ que, acreditam. superavel na medida em que haja

)

24
»

aceitagdo de medidas padronizadoras.

A dificuldade e a complexidade que envolvem estas questoes podem ser traduzidas a
partir de algumas experiéncias vivenciadas enquanto representante de uma instituigdo nao-
governamental que, pretendia e entendia-se, exercendo intervengdes alternativas as

padronizadoras. Em 1988, preocupado com os freqiientes obitos causados pela tuberculose e

pela broncopneumoma entre os Mbya do RS, apresentou-se ao_ Nanderuvicha)Juancito
- ¥___/ —_—

nas casas de saude em Porto Alegre A resposta foi dlplomatlca mas taxativa:

Aqui no mato a doenga ndo incomoda muito para 0 Mbya. Eu tenho opy,
se alguém fica doente eu sei tratar. Sendo doenca de Mbya, eu conhego tudo
quanto € classe de remédio do mato. Primeiro tratamento nosso € I na opy, com
pelgua rezando para Nanderu Hospital acho muito dificil para nds, este nio
€ Nnosso 51stema Para seguir como Mbya, temos que ocupar o que € do Mbya,

como no tempo antlgo

Infelizmente, meses mais tarde, um surto de sarampo — uma doenga de jurua — se
alastrou pelo teko’a tazendo suas vitimas. Bemto Ollvelr\a\ irmao de Juancuo reumu 0s

membros de sua numerosa famlha e mudou -se rapxdameme para a area de Cantaoalo Mas

~—

multos 1nd1v1duos ja estavam contammados Em poucos dias, quatro criangas e adolescentes

faleceram Voltou-se a propor o atendimento hospitalar. Mesmo assustado com a situagao,



Benito foi consultar o opygua local. A decisdo foi de que a resposta viria em trés dias. pois

eles teriam que rezar a Nanderu para ver que procedimentos senam aconselhados a tomar

Enquanto isso aumentou 0 numero de vitimas. Fehzmente Nanderu concordou com a oferta

do hospital.

Mais de vinte pessoas foram internadas a epoca. Alarmada, a direcdo do hospital

denunciou a situagdo a Secretaria Estadual de Saude A primeira atitude desta Secretaria

consistiu em vacinar todos os moradores do Cantagalo. fazendo as respectivas cadernetas de

controle. Quando tentou repetir a opera¢do em Barra do Ouro. a equipe responsavel encontrou
a aldeia praticamente vazia. Os poucos Mbya que ali permaneceram informaram que nao
sabiam para onde haviam se dirigido seus parentes.

Estes episodios foram referidos com o intuito de demonstrar que, antes de terem um
postura de rechago previamente estabelecida sobre qualquer intervengdo da sociedade branca.
o que os Mbya questionam sempre € a forma, 0 como e o porqué de tais intervengoes. E para
1sso se valem das ligoes tiradas.dés experiéncias que as relagdes interétnicas proporcionaram.
E. parece que, ao longo de toda esta trajetoria, os Mbya raras vezes foram vistos alem da
condi¢do de barbaro, bugre e outras adjetiva¢des pejorativas. Em tantas outras circunstancias
devem ter experimentado a condi¢io verbalizada por um morador do Cantagalo ao referir-se
as intervengdes de emergéncia desencadeadas pela Secretaria_de Saude: “Trataram a gente
como bicho™.

Do ponto de vista oficial, tambem em rela¢do a saude os Mbya do RS permaneceram
ignorados por muitos anos. Somente em situagdes extremas, como no exemplo acima referido.
ocorreram Intervengdes que, em vez de contribuir, acabaram por retocar a imagem negativa
criada em torno dos organismos oficiais.

Por outro lado, o atendimento burocratizado e formal oferecido nos postos de saude
nao contempla as necessidades e as especificidades culturais do grupo. Em diversas
circunstancias, a0 acompanhar individuos até tais postos, foi possivel avaliar o preconceito e a
forma desumana com que os Mbya sdo tratados. A comegar pela nogao preconceituosa que,
normalmente, os profissionais de saude tém em relacao a habnos hlglemcos allmentares e,

mcluswe quanto aos padroes de moradla Nao raro, depois de consultar um médico sobre um

caso qualquer, o Mbya chega a conclusao que, se deseja curar-se, deve mudar radicalmente de
vida, deixando de ser Mbya. A causa da doenga é normalmente atribuida, pelos profissionais,
ao fato do paciente morar em casa coberta de palha e de chdo batido, por dormir diretamente

sobre o solo, aspirar constantemente a fumaga da fogueira que mantém permanentemente
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acesa. por tomar agua nao tratada. por andar de pés descalgos, por compartilhar dos mesmos
pratos e talheres etc.

M@g]_i_sta. portanto. tem uma viséo etnocéntr_ica e limita_da. poi_s nao consegue
relacionar a doenca dentro de um contexto mals amplo enquanto consequencia de

transformaqoes drastlcas ocorndas espec1ﬁcamente sobre as condigdes as quais a cultura
Mbyva encontrava-se integrada.

Diante do jogo de interesses entre os diversos orgaos publicos. que criam instancias
com a mesma velocidade com que sdo extintas. os Mbya tém dificuldades em saber a quem.

quando e onde compete reivindicar seus direitos. Como as relagdes que estabelecem sao

— —\\
personalizadas) os formalismos burocraticos tornam as msmmcoes invisiveis e nao concretas.

Tais barreiras contribuem para que permanegam a margem dos programas de assisténcia

oficiais

3.2 4 Organizagao Social

Quanto a organizagdo social serdo tratados somente 0s aspectos relacionados

estritamente tanto as formas de ocupag@o, quanto as de mobilidade espacial Considera-se que

um estudo aprofundado do sistema de parentesco Mbya, analisando as estruturas tradicionais e
as possiveis mudangas em curso em fungdo das redugdes espaciais. seria de extrema
importancia para dar maior visibilidade a dinamica dos movimentos atuais, a constituigao e a

dlssoluc;ao dos grupos e sua adequagao as limitagdes e as possibilidades atuais Contudo tal

abordagem foge aos limites deste trabalho.

Um aspecto de suma importdncia para a compreensdo das relagdes socials e da
mobilidade — tanto social quanto espacial — e que exige um estudo especifico € o que diz
respeito ao nome, ou a palavra-alma a qual o individuo esta associado. Sabe-se que o’\ﬁ-o;n?/

—~

define o papel social do individuo, mas em termos praticos, o que € exigido de alguém, por

exemplo que € Karai Tataendy enquanto que outro, Vera Chunii, ndo tem os mesmos

atnbutos e significados™ ? Ou, ainda, se cada nome esta vinculado a um patronimico sagrado,

-__..———~.-.__.

quais suas reais implicagdes e limites na atual organizagdo social e espacial dos Mbya. dado

que este mundo ¢ apenas anga’ /reflexo, do mundo perfeito e habitado pelas ginv1nda§§§?

Poderiam conduzir os deslocamentos para o leste apenas 0s individuos cujas almas provém da

0 Karal Tataendy e Vera Chunii s3o dois nomes proprios (sagrados) masculinos.
T A palavra anga pode ser traduzida também por i 1magem figura. imitacdo. fotograﬁa .

—
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 morada de Tupa. pois, segundo declaragoes de/Artur—Be?mz,( 1996) ° Tupa tem que visiar

/ S L - —

seu sogro Karai”, cuja morada fica “onde o sol se levania ™

Entende-se que tais lacunas, em algum momento. ainda deverdo ser abordadas com

J
/"

obletmdade e paixao pela comumdade académica.

A familia extensa consmu1 a unidade de referéncia basica da SOCledade Mbva. A

unidade econdmica, politica ou religiosa por e\(celenma ¢ a familia extensa, ndo o individuo O

individuo 6. ou se identifica. por pertencer ou estar vinculado a uma determinada familia Um

individuo ainda nao casado normalmente vai se identificar enquanto filho (a). neto (a).

sobnnho (a) de determmado chefe de fam1]1a Depois de casado — salvo excecdes — a referéncia

P U—— e — s Vo o

- ba51ca passa a ser o sogro) A familia extensa, portanto, consiste num grupo de consanguineos e

aﬁns Sua estrutura ¢ configurada pela presen¢a de um casal mais velho, seus filhos soltelros

——

suas filhas solteiras e casadas com o0s respecnvos maridos e filhos, contando tambem com

ﬁlhos adotivos ou agregados.

. . ) 3 .y " 98
Os Mbya casam-se quando bastante jovens. As mulheres € permitido — e aconselhavel
— que se casem no primeiro ou segundo ano apos a menarca, ou seja, por volta dos 14 ou 15

anos. Em relacao ao rapaz € exigido que domme razoavelmente as técnicas de cultivo. de

—— e

construg:ao de armadilhas e — dada a importancia no contexto econdmico atual — o dominio das

tecnicas de confeccdo de artesanato. Cabe ao rapaz tomar a iniciativa do casamento Se seu

interesse por determinada mulher for correspondido, dirige-se aos pais dela comunicando-lhes

suas inten¢des. Havendo a anuéncia, o rapaz muda-se para a casa dos sogros. O casamento e

considerado definitivo a partir da confirmagdo da concep¢ao; antes disso qualquer um dos
conjuges pode decidir-se pela dissolugdo, alegando que “ndo se acostumou’ com o

. 99
companheiro ou por um pretexto qualquer

™ E aconsclhavel o casamento por volta desta idade porque. segundo dizem.[os ossos da mulfier ainda se

- encontram em fase de crescimento. ¢ isto ¢ considerado um fator positivo. uma vez que na “hora_ do @no oS

/ | 0ssos permitem malor ﬂexxbll‘ldaae facilitando o_parto. Quanto mais velha a mulher casar ¢ tiver ﬁlho
| maiores serdo suas dxﬁculdades em parir. o T

S A
o5 h
Constznou -se — alnda que raras — unides de homens velhos com meninas ainda adolescentes e —_mais raras_/‘,/

ainda — unioes de mulheres velhas com rapazes. As novas geragoes opdem resisténcia a este antigo costume. A
este respeito CADOGAN (1960: 142) faz o seguinte registro: “Una prdctica que comnbuxe a este rela]amlcmo

en las relaciones convugales es el de cederse en matrimonio a nifias de com edad. pudiendo a veces verse una

criatura de dxez 0 doce arios de edad casada con un anciano de sessenta.” Pelas informacdes obtidas a respeito.
CADOGAN se equivoca ao ) considerar tais unides como sendo definitivas; seriam. antes. um periodo de
experiéncia e aprendizagem para as unides posteriores. Segundo Mario Oliveira (1988). assim procediam “para

aprender ter paciéncia e também para o rapaz aprender como tem que atender a futura  esposa, € a menina ao
Juturo marido B

4, /e

P



&Y -
t Ao casar-se, 0 homem passa a resxdlr)unto ou proxnmo a famllla dos sooros " Por um

—

penodo de um ano, mais ou menos, deve-lhes prestagao de servigos, tais como cuidar da roca.

produzir e comercializar o artesanato, construir armadilhas, buscar trabalho junto aos brancos
oot

——

prox1m05 etc. Segundo dizem os Mbya, assim agem por ser uma forma de “pagar”. ou

v
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retribuir a dedicagao e esforgos dos pais da esposa por té-la criado. Decorrido este periodo.

nada impede que o rapaz volte a casa dos pais ou agregue-se a outra familia. decisiao que

depende baswamente do que lhe for mais vantajoso, desde a perspectiva do prestigio. Mas. na

maioria das vezes continua vinculado a familia do s0gro.

qres_ra déru;onlocalldade € abolida quando o pai do rapaz possui maior _prestigio que/:;
ot

/J//
os sogros. Far-se-a referéncia a d01s exemplos que confirmam esta situagao. O primeiro diz =~

——e

_\

respeito ao filho de Juancito Oliveira, Kandino,) » que ao casar-se nao apenas levou a esposa.
e

mas a familia de Seus sOgros para morarem na area onde Juancxto re51d1a Esta medida ampliou

numencamente a famllla de Juancito e, conseqiientemente seu prestigio; por outro lado

favoreceu o proprio sogro de Kandino, prestigiado pela alianga com a familia do genro.

O segundo trata do casamento de(Avelino Gimenez)) que foi buscar sua esposa na

Argentina. Neste caso tanto o pai de Avelino. quanto seu sogro eram reconhecidos dirigentes

__religiosos, razao por si so suficiente para tornar praticamente impossivel ambos ocuparem o
Sl mesmo local. Por outro lado, Avelino se destacava enquanto uma lideranga politica no RS

também possuia prestigio. A mudanga da esposa de Avelino para a casa do sogro, em Barra do

Ouro, foi a soluqao mais razoavel. Tanto que logo apds a morte de seu pai, Avelino voltou a
el ook

Argentina e se fez acompanhar pela familia do sogro. trazendo-a para residir junto a si. Com

1SS0 a vaga de dirigente espiritual da comunidade foi preenchida pelo sogro, ao passo que

Avelino aumentou sua base de sustentagdo politica com o apoio dos cunhados.

| A politica de casamento‘s\,oera uma intensa moblhdade espacial e social, _ocasionada

{ S S < AR e

| tanto pelas constantes viagens que 0s homens solteiros realizam sobre o territorio em busca de

Y : esposas, bem como pela vinculagdo a familia dos sogros e o rearranjo das familias extensas a

| partir dos casamentos e das dlssolucoes dos mesmos.

& O chefe da familia extensa e na pratica ou em potencial, um dirigente politico e

————

religioso, denominado Nanderu\e sua esposa Nandechy: Tambem podem ser carinhosamente
-~ \_/ -..,,__M.pw g p
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A U\onm& ser_interpretada como uma das exigéncias tacitas para a concessio. dido de

casamento. conforme pode-se ler em 'RAMOS. RAMOS e > MARTINEZ (1991:89). Pelo menos ¢ y_rr_m__@_dgs
condlgoes impostas pela futura sogra ao futuro _genro quando : ad\ene-o “En cuanto a aquella a quien di de

mamar. vo. que la amamanté Mro que la lleves lejos de aqui. Habeis de teneros en torno a nuestro fogon.
€s0 sera muy importante para nosotros.
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chamados de (ﬁane(che)ram()i nosso (meu) avo e nande(che)jaryi/nossa (minha) avo.

inclusive por membros de outras familias.

O desmembramento de uma familia nuclear da extensa pode ocorrer a medida que a ela

Se agrega um ou mais genros, ou seja, quando as filhas comegcam a casar. Confirma-se.

l ‘porfénto, 0 que a bibliografia tem reiterado sobre os povos Tupi: a mulher constitui o principal

|/

)suporte ndo so da economia doméstica. sendo a for¢a dinamizadora de todas as relacoes

! st 0]
sociats .

Na literatura antropologica sobre os Mbya ¢ recorrente a preocupag¢do em torno da

- e o . . - &
desintegracdo da familia extensa, levando a uma autonomia e isolamento da familia nuclear.~——

bem como a um crescente individualismo. Esta tendéncia. de acordo com SCHADEN (1974:

71), BARTOLOME (1978 98) e CHASE-SARDI (1989: 41) seria reflexo e influéncia. em

parte, do contato com a sociedade ocidental e também atribuida & intensificacio da mobilidade

espacial do grupo As observagdes feitas possibilitam concluir que isso ndo se confirma de

forma tao categorica.

Ainda que, compulsoriamente, as familias se atomizem., tal procedimento ¢ temporario

e estrategico. Determinada familia pode se fracionar em funcdo de um deslocamento. mas volta

[

a recompor-se tdo logo encontre espago que ofereca condigbes minimamente favoraveis a

reaglutinagdo. Caso contrario, até conseguir reaglutinar-se. as diversas familias nucleares

mantém entre si uma intensa comunicagdo, através de visitas e de ajudas reciprocas que

perpassam todas as esferas culturais. Mesmo espacialmente fracionada. todas as decisdes que

the dizem respeito fluem entre os diversos segmentos e acabam _sendo centralizadas e

distribuidas pelo chefe da familia.

A visualizagdo da organizagdo espacial da arquitetura doméstica reflete a organizacio

social baseada na familia extensa'’’. Na atualidade 4s casas)abrigam as familias nucleares

distribuidas nas proximidades da casa do chefe de familia, que, as vezes, pode servir de casa

ritual. Nas areas em que a oferta de espago e condig¢des propiciam uma concentra¢io maior de

familias, o critério basico para a congregagio passa pelo vinculo de parentesco existente entre

as mesmas e pelo prestigio e carisma de determinado fianderu-taméi/chefe da familia extensa

e/ou lider religioso-politico - Cada uma destas familias extensas vai reproduzir aquele modelo

de disposi¢do da residéncias, mantendo distdncias entre si Nestas circunstincias a casa do

M‘M,ULL_E,R (1993: 72) faz a seguinte observagdo entre os Asurini do Xingu: “O casamento uxorilocal
privilegia o grupo de mulheres enquanto unidade corporada porque. além deste fator. a atividade econdomica
%\;ercida fundamemalmeme por cla define o grupo doméstico enquanto unidade social.”

“Veja ASSIS (1996).

/



126

nanderu-tamdi tem suas dimensdes ampliadas para servir de templo coletivo as diversas

familias

passando a wntwwacao atual, emtermos lmowst@a expressao utxhzada _para deswnar 0

conjunto de Lndmduos Quea compoem revela a persisténcia desta umdade enquanto estrutura

social. A expressao 0o pygua kuelrv/falmha pode ser tradu21da Ilteralmente e por_"os de casa,

os habitantes de uma casa ou os que sdo de uma casa” [sto pode ser um indicativo de que.

mesmo "c.spcr/‘/'cumrc/o.x‘" (como dizem os Mbva) - medida estratégica diante da

—

desterritorializagdo ~ mantém-se a unidade. que no se expressa_ necessariamente. pela estar

num mesmo espago especifico, mas sobre um termono

“Uma vez encantrando a mata
Reconstruiremos nossas aldeias.”
(Anexo [, texta Q1. estrofe X)

Fata N°03: Canjunta de casas que camp@e uma familia extensa_ Autar- lgnacio Kunkel (1995)



3.2.4 1 Relagodes politicas e religiosas

Os registros bibliograficos disponiveis sobre a organizagao sOcio-econémica-reliuiosa

dos antigos Mbya permitem v1suahzar a existéncia de unidades regionais. ou teko’ a , formadas
—_—____—_—___’_—————’ ‘*_—‘——-—‘—%
___’/

a partir das aliangas de diversos tatavpv rupalassento dos fogos. aldeia. No seculo XVIII

DOBRIZHOFFER (1967 159-176), ao narrar seu encontro com os “barbaros do Mbaevera .

refere-se a alianga entre trés caciques que moravam em aldeias separadas. havendo uma clara

dlstmcao entre hderanca rehg)osa e polmca com visivel preponderancia da pnmelra sobre a

segunda. Os reulstros de BERTONI (19 . 123), referentes ao seculo XIX. nao de1\am

duvidas quanto a p0551b111dade de ahanc;as entre as diversas unidades revlonals contra um

inimigo comum. Segundo o autor: “en la insurreccion de 1895. 22 caciques reunieron 3000

e
e

hombres armados solo entre el 26° y el 25°10” de Latitud, v de la sola nacion Ava-mbiha """~

Em favor da hipotese das unidades regionais e das aliangas entre elas estabelecidas
podem ser relacionados os trabalhos de CADOGAN (1956; 1960 e 1961). A partir da breve
reconstitui¢do dos contatos interétnicos que o autor realiza, fica evidente que a resisténcia
armada, movida pe]os Mbya contra a sociedade espanhola e paraguaia, so_poderia ter sido
mantida e sustentada mediante uma_bem _consolidada organizacdo interna e atraves da

formagao de aliangas entre unidades locais e regionais.

Em relagdo aos Mbya contemporaneos. os dados recolhidos permitem visualizar dots
momentos bem distintos A analise destes dados possibilitam acompanhar tanto as
consequéncias advindas das relagoes interétnicas, em comparag¢ao ao modo de ser mais antigo.
quanto uma aproximagao as respostas que sao articuladas frente aos desafios atuais.

O pnmelro momento abranoe 0 perxodo compreendido entre o iicio da decada de

1980 ate 0 inicio da decada de 1990 No Capitulo II deste estudo (vgja topico 2.3.1) foram

———

ev1den01ados 0s motivos que impulsionaram a saida de anncxto Oliveira’ de Misiones
(Argentina) em direcdo ao RS. Desde que cruzou a fronteira, este li_dﬂer‘ empenhog—_sgﬂerpmdq‘
continuidade ao modelo de organizagido mantido naquele pais até que a confluéncia de fatores
externos interfen'u de ta] modo sobre o espago e sobre a organizacdo interna que uma das

facgoes toma a via da mobllldade como forma de manter o “modo de ser” Mbya.

Reumndo as informagdes prestadas por Juancito e por outros Mbya, € possivel
reconstruir, em linhas gerais. o modelo organizacional existente na Argentina. Tal retrospectiva

€ essencial para entender as relagdes internas da sociedade Mbya. ndo como algo que se

103 - e .
A ¢énfase ¢ minha.
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congelou no tempo e que pode ter valor do ponto de vista etnografico. E importante porque
permite, justamente, acompanharia dinamica interna da sociedade e ver como se rearticula

frente a pressdo advinda da_desterritorializagdo, enquanto uma ~das facetas do contato

interétnico.

et e

Em primeiro plano deve-se focalizar a constituigdo dos tatavpv rupa, enquanto

umdades Iocals Sua formagao resulta da uniao de duas ou mals familias e\tensas sob a diregdo

de um Nanderu/llder relluoso e outro Mburuvlcha/hder polmco Resumidamente. ao

Nanderu compete conduzir e dmolr os rituais religiosos. estabelecer o vinculo com o mundo

sobrenatural, ouvir e proferir as palavras inspiradas. e traduzir aos membros do grupo os

principios e as normas de conduta em que se deve pautar a vida de um Mbya. Para estabelecer-

se enquanto dirigente espiritual, concorrem a inclinagdo e carisma pessoais. a revelagdo divina

atraves dos sonhos e cantos, bem como o éxito no desempenho das atividades que lhe

competem. E a autondade genuinamente Mbya e por todos reconhecida como tal. Ao
Mburuvicha cabe tratar de problemas ligados a esfera do cotidiano, das relagdes de conflitos

tanto internas quanto externas, com outras aldeias ou com a sociedade envolvente.

A proposito da competéncia de uma e outra autoridades. o informante ngaoo Franco

e —— -

estabeleceu limites bem definidos. Segundo ele, o Nanderu nunca pode perder a_ calma e o

equilibrio, porque sua preocupaq:ao constante € com 0 tek o pord/o verdadeiro modo de ser, da da

conduta perfexta e plena. Para tratar dos problemas que as vezes mdlspoem as pessoas — como

punir mfratores de normas da conduta social, homicidios, beberagens — ou de relacionamento

com outros tatalpv rupa e entrevistar-se com os brancos. enfim tudo aquilo que caracteriza o

teko achy/o modo de ser imperfeito e doente, ou a falta de conduta, existe 0 Mburuvicha.

Este caracteriza-se, portanto, como uma autoridade civil

Dentro destas unidades locais encontram-se tambeém os YW‘”. que segundo a
definigdo de Santiago Franco, sdo os “ajudantes do ’\/anderu aqueles que ja tém um pouco
de forca porque ja tém o seu canto; aqueles para quem os Nanderukuerv (Deuses) ja se

mostraram, podem puxar a reza.” Enquanto auxiliares do Nanderu, os Yvyra’ija “batem o

1 era’ijQ segundo CADOGAN (1992 b: 198) seria “hombre adulto. que lleva va la vara-insignia: es
"término de respeto’.” Santiago acentua a importincia de se possuir um canto para ser denominado Yvy ra’ija.
Possiv elmeme SO a pamr desse acontecimento importantissimo na vida de um Mbya o homem mereceria portar
0s popygua i'ou yvyra i/ a vara m51gma tomando-,sc uma pessoa de respeito. Recorda-se. a proposito. que 0s
Mbva repetem com frequencxa que ¢ a partir. mais ou menos. dos/40 anos/que um homem comeca a “estudar

de verdade . isto €. dedicar-se com mais afinco as tradicdes religiosas. De fato. é surpreendente como muitos
Mbyi que até esta idade pouco se importavam com tais aspectos. vivendo afastado dos principios de vida Mbya.

emregues a bebida e “vivendo como juruad’. dao. uma guinada radical em suas vidas. E posswel que o
recebimento do canto reifique o individuo na sociedade ¢ exija dele que cumpra com o papel relacionado ao seu
nome religioso. - »







de organiza¢do e de autoridades que se destacaram com tais caracteristicas podem ser

acompanhados em CADOGAN (1956: 300) e CHASE SARDI (1989 35 6). Os proprios

PN . =S e

Mbya do RS sempre comentaram_que “'so Ange/o (m’; c@ d() Pamgual

—

zraba/haram de chefe Jgua/ a Juanu!o

Tao logo cheoou a0 RS no fim da década de 1970, Juanc1to Olwelra empenhou-se em

dar contmu1dade aquele modelo organizativo. Apenas por curtos espagos de tempo conseguiu

éxito em suas tentativas. A seguir serdo relacionadas algumas das razdes que inviabilizaram
suas tentativas.

Apesar de contar com uma solida base de sustentagao, uma vez que a maioria dos
grupos familiares que, a época ou em periodos posteriores. o seguiram para 0 RS eram seus

adeptos, Juancito encontrou re51stenc1a por parte dos chefes de familias que ja se econtravam

——

no Estado. O pretexto alegado para negar-lhe o apoio baseava-se na precedéncia dos grupos ja

estabelecidos: “nos descobrimos primeiro estes lugares™ Na condi¢ao de fundadores. ou

iniciadores dos tataypy ru\ﬂ conforme analise de SUSNIK (1975: 128). reivindicavam seu

i dlrento a nao vmcular sea outra autondade

SE N

L Mas, o motivo basico pelo qual Juancito ndao conseguiu estabelecer-se enquanto
g ! ” referencial politico-religioso para as diversas unidades deve ser buscado alem das divergéncias
g e '
¢ 7)e disputas internas, pois estas certamente se faziam presentes antes do contato com os
S S

A

conquistadores. A partir das observagdes e das declaragdes de diversos Mbya. considera-se
necessario avaliar e focalizar este contexto a partir da variavel espago. E a partir da

possibilidade de estar ou ndo estabelecido, com rogas e casa ritual sobre locais mais seguros

| que Juancno se sentia respaldado ou nao para se ‘colocar enquanto um Nanderuvicha Ou.

—

| dito de outra forma, a possibilidade de Juancno constnulr se em referéncia polmca e religiosa

N

Tal p0551b111dade, todavia, existiu em raros e breves periodos de tempo. Durante estas

ocasides, Juancito mantinha uma bem organizada rede de rela¢cdes com todas as areas e

acampamentos que, além circular as informagdes sobre os acontecimentos em cada uma das

unidades locais, proporcionava a articula¢do necessaria a tomada de decisdes pertinentes a

coletividade. Por exemplo, quando estabeleceu-se num dos extremos da Area Barra do Ouro,
entre 1990 e 1991, formou aliangas com os grupos que se encontravam em Cantagalo, Pacheca
e nos diversos acampamentos localizados as margens das rodovias ou sobre propriedades

particulares. Em cada uma dessas unidades Jocais promoveu e influenciou a escolha de

liderangas, com a ﬁnalldade de ordenar e controlar o funcionamento interno. Nas €pocas de



e

preparo das rogas e constru¢do dos opy/casas rituais. motivava o trabalho atraves do sisxema

de cooperacao inter- comumtana Penodlcameme reahzava reumoes no seu ou nos OUITOS

tataypv rupa, as quals acomam quase a totahdade dos chefes de familias. Mantinha com um

certo rigor o controle sobre o uso de bebidas alcoohcas € 0 Ingresso de bens da soc1edade

ocidental (radios, aravadores relouos etc) no mtenor dos zrupos bem como a pamc1pa¢ao

dos Mbya em eventos promov1dos pelos brancos (festas, jogos de futebol balles etc)

Constatou-se tambem que cada unidade local. quando assim organizada. tinha

autonomia para dirimir seus proprios problemas internos atraves dos aty/reunides. Em muitas

l\(/ delas Juancito era convocado a pammpar ocasiao em que dava 0 come/ho . ou seja.

cumpria com seu papel de repetxr e reaﬁrmar como - de acordo com a le/ dos anngos C -

—————— e e e e e e e

devia ser a conduta de um Mbva

Uma vez que qualquer decisdo extrapolasse o ambito do aty, o Nanderuvicha era

colocado ao par da situagdo e esperava-se dele a iniciativa de buscar uma solu¢ao. Esta nunca

resultava de uma decisao individual do dirigente. mas era _convocado  um

o e - . ; _ .
Jogueroayvu/assembléia. de carater mais amplo, que contava nao s6 com os representantes de

cada comunidade, mas preferencialmente com o maximo de participagdo dos chefes de

familias. Tais assembléias eram preparadas com alto grau de formalldade envolvendo 0 envio

S— e i e S i SN

de convites, CONSerto ou construgao de casas para hospedaoem dos participantes, preocupagao

com a allmentaqao limpeza dos caminhos etc.

S e

Periodicamente, alias. Juancito percorria cada uma das unidades locais. alegando que

“assim tem que abalhar o chefe. tem que fa*el a visita e falar para a turma " Estas visitas

estratemcas serviam para renovar ¢ sedlmemar as ahang:as polmcas com OS ]IdEl’GS locals uma

S ——

vez que render visita € reforgar o prestigio do anfitriao. As tensoes e divisdes internas tambem

eram tratadas habil e dlplomancamente p01s ao desempenhar o0 papel de conselhe\ro Juancito

it et e —— — s —

buscava o cammho do consenso e da harmonia. Suas decisdes eram sempre tomadas
considerando as opinides de todos os chefes de familia e emitidas de forma a evitar e/ou dirimir
0 acirramento entre as partes em desacordo. Em tais ocasides também os dirigentes religiosos
locais eram prestigiados mediante a reativagdo dos rituais. O discurso de Juancito esteve
sempre pautado na importancia de se manter os padroes tradicionais do “modo de ser” Mbya.
Enfim, o Naderuvicha sabia falar para a turma. Este era o seu dever, e ele o cumpria
sustentado em seu carisma pessoal e inspirado pelos Deuses.

Contudo, conforme ja referido, situagdes como esta foram a evcecdo, nao a regra.

desde que Juancito se encontra no RS. A maior parte do tempo permaneceu acampado a bexra




de estradas ou sobre reduzidos espagos dentro de propriedades particulares Justamente em

fungdo disto ndo conseguiu dar continuidade aos seus propdsitos pois, por nao encontrar-se

estabelecxdo sobre um espago que oferecesse condigdes para plantar e construir sua casa de

- reza, ndo podia exigir e nem cobrar que os Mbya fossem perseverantes.

O fato de estarem ou ndo _estabelecidos sobre espagos _ minimamente adequados.

proporc1onou constatar comportamentos dlSIlﬂtOS tanto por parte de Juanc1to quanto dOS

demais Mbya. Quando encontrava-se estabelecido. com rogas e casa ritual. era Erestiolado e

_ respeitado pela maioria dos chefes de familia. Nestas circunstancias, ainda que o espago nao

s

permitisse reunir todas as familias adeptas sobre 0 mesmo local onde se encontrava. Juancito

conseguia firmar-se enquanto ponto de referéncia dos diversos grupos, configurando uma certa

unidade A partir dessa condigao ob1et1\a observou -se que os Mbya do RS oscilaram entre

momentos de concentraqao & dlspersao Estes podem ser interpretados desde uma perspectiva

de dlspomblhdade ou ndo de espagos favoraveis, a partir dos quais as liderangas tém seu grau
de prestigio elevado ou ndo, podendo dinamizar praticas tradicionais ou nao.

Por outro lado, ficou evidenciada a freqiéncia com que muitos informantes repetiam

que “para ter forca a palavra do chefe, tem que ter o lugar”, ou que “a palavra de Juancito

. ndo tem valor porque ele ndo tem teko’a” Considera-se, portanto. necessario ponderar e

pesar o significado dos termos recorrentes nas declaragdes e tentar intepreta-los desde o ponto

de vista da sociedade Mbya.

—

/\ Ambas as frases evidenciam uma rela¢do direta entre palavra (do chefe) e espaco
|

L | (teko’a) e é por onde perpassa esta analise. Apesar de carecer de dados etnograficos mais

A

consistentes e n3o ter encontrado. a nivel bibliografico, estudos aprofundados neste sentido.

, 5 - 2 . 7108
percebeu-se que os Mbya estabelecemy associagdes muito estreitas entre espago e € pessoa * Da

mesma forma que o ser humano (Mbva) ¢ sustentado e mantido em posigdo ereta (condi¢ao

propria do ser humano) pela, @palawa alma, prmcxplo vital, w €, a um so_tempo,

criagao e sustentaculo da ie’€ Corresponde a uma criagdo porque, tal como o0s seres

5 0 e BN

J ! humanos, deve ser sonhado, batizado e cercado de cuidados para que se torne um espago

‘v\'!' | culturalizado. E ¢é sustentaculo na medida em que as palavras do dirigente sio consideradas e

j se tornam plenas de valor quando pronunciadas sobre o teko’a Desvinculada do espago a

« palavr\nao tem poder ndo se sustenta e nao mantem erguida a sociedade. |

Plerre CLASTRES (1986 107) anahsa as relagdes entre poder e palavra nas sociedades

sem Estado do, para as quais “a palavra € o dever do poder”. E possivel acrescentar que, no caso

e e e e

" A andlise sobre estas associagdes sera aprofundada no Capitulo IV (topico 4.1.2.1).

e



dos Mbya. a palavra enquanto sustentagdo do poder do chefe, tem valor a medida em que da
: e & el B

em troca. Neste caso especifico descrito, o que se esperava em troca de Juancito era um
\-

espaco. O chefe, além do dever de profenr as palavras deve possnblhtar as condxcoes materiais

para que estas palavras nao se tornem sem alma sem o pnnc1p10 vital. Talvez ndo seja

ocasional o tom sarcastico com que muitos Mbya refenam -se ao esfor¢o de Juancito em ser

—_—

ouvido como autoridade:

Como ¢ que alguém que quer ser o chefe vai poder falar para turma se ta
morando na beira da estrada? Como pode pedir que a turma plante. se ele proprio
nao tem roga”? Como pode exigir que se reze, se ele mesmo nao tem opy’

Tambem ndo se pode deixar passar desapercebida a justificativa de Juancito quando.
durante uma assembléia realizada em 1990, comunicou que, a partir daquele momento. iria
procurar um local onde pudesse viver isolado com sua familia, passando a dedicar-se

exclusivamente a ela: “Mburuvichakueiry omoakariy gueko arietengua "/os chefes perderam

o seu direito
Sim. os chefes perderam o seu direito. Porque os chefes Jja ndo podem mais dirigir os
grupos familiares que os seguem por estar a eles ligados por vinculos de parentesco ou

encantados por seu carisma e suas palavras inspiradas. Eles perderam o seu _direito_porque

perderam a_principal base _de sustentacdo de seu poder o espaco) Fica evidenciado que o

consenso que deve expressar a palavra do chefe — conforme a analise de CLASTRES (1986

106-109) - passa também pela possibilidade de fazer com que a comumdade possa dlspor do /

teko’a. MELIA (1989 306), embora afirme que para 0 Guaram tudo e palavra, sempre

empenhou -se em demonstrar onde esta palavra se apoia: “la vida guarani nunca se mdependlza

ni se abstrae de la cuestion de la tierra” (idem: 493). Sem essa condi¢do, como pensar em '

reciprocidade, em prestigio, em poder da palavra?

A partir da saida de cena de Juancito, passa-se a analise do segundo momento

anteriormente anunciado. A tendéncia observada apos tal decisdo aponta para um crescente

. 1solamento das uni is. Esta tendéncia decorre, em parte, da visivel concorréncia entre

- os diversos dirigentes e chefes de familia_locais por ocupar o cargo vago. Mas nenhum

—_——

candldato pode contar com uma base de sustentagao predominante e nao possuiu nem o

7prerst1010 € nem o carisma de_Juancito. Alem disso nenhum acumula as fungdes de Nanderu

Mburuvicha. E, principalmente, nenhum tem condlcoes de dar em troca  espagos mlmmamente

s s AT T e . )

adequados.
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Os motlvos que debelaram os esforqos de consmmr uma, umdade remonal proposta

por Juancito, commuam vahdos para a situagao atual De um lado tem -se a 0rande maioria da

populagdo Mbya vivendo em acampamentos a belra das estradas'” | qug_[nglqb_nl;ga que.

nestas c1rcunstan01as um dmgeme seja ap01ado 'sem lugar, a palavra ndao tem for¢a.” De

outro, as areas dlSpOﬂlVClS nao preenchem as exigéncias de uma “rerra Mbya', ou sido

reduzidas ou economicamente inviaveis — ou ambos os fatores conjugados. Tais fatores

limitam o numero de familias com possibilidades reais de permanecer sobre estas areas. Some-
se a este quadro a indefini¢do ou morosidade oficiais no tocante a regulamentagio da situacio
fundiana. gerando um clima de constante inseguranca entre os moradores. Portanto. tambem
para os candidatos nesta situagao, € praticamente impossivel erigir-se como uma lideranga que

reuna consenso

No plano mtemo raras sao as unidades locais que mantém uma organizacio que

correspondam a0s moldes tradicionais, conforme observados e descritos em relagao : ao periodo

de Juancito. Nem todas contam com dmgente espiritual. deficiéncia que procuram compensar

estreitando vmcu]os com as unidades onde possam contar com os servicos do opy gua/\(ama
/
principalmente para 0s problemas relacmnados a saude. /

E do ponto ¢ de v1sta polmco que, aparentemente, se observa a 0correnc1a de mudancas

mais swmﬁcatwas em comparagdo a organiza¢do tradicional. O Mburuvncha de poder

—_ .

bastante hmltado e condlclonado a hderanca religiosa, deu lugar ao Cacnqu? Como esta € uma
autoridade que hOJe emst;ama partir da necessidade de manter contato com a socnedade
enl/plvente sua influéncia interna também foi ampliada. Mas as coletividades desenvolveram
varios mecanismos para controlar e evitar ser atropelada por seu poder O Cacique so € aceito
quando indicado pela comunidade, nio admitindo. por exemplo que um papel (documento)
adqumdo junto aos brancos ou suas Institui¢des, tenha preponderancia sobre o poder de eleger

e destituir o Cacique. Por outro lado, a unica autoridade que os Mbya realmente aceitam € do
I.\‘anderu.

Talvg; o grande mérito ou prestigio do Cacique resida, exatamente, no fato de negociar
as necessidade internas sem que isso implique em compromissos e atrelamentos aos brancos,

caﬁnal}zandq maiores beneficios a comunidade. E, basicamente, em fun¢io disso que ele vai ser

considerado um Cacique “‘rrabalhador’ ou “pregui¢oso”, e ndo ao fato de melhor se ajustar e

corresponder as expectativas externas. Os interesses coletivos e internos estio acima de

quaisquer outros.

anﬁra quadro em que estio relacionadas as ocupagdes e a situagdo em que se encontram as comunidades
Mbva.
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Nem sempre as comunidades aceitam a presenca formal de um Cacique em tempo

inteeral Dependendo das circunstancias delegam a algum membro esta fungido. Quando assim
procedem € para preencher a expectativa e o imaginario dos brancos. para os quais o
relacionamento com as comunidades sO € possivel e consistente quando estabelecido com o

Cacique. Paia o bramo indio sempre lem que ler cacique”. cOmentou certa 0casido

e

Augusto Silva, que sempre atuara como Capitao do seu grupo e. de repente, passou a ostentar
o titulo de Cacique. Mas, internamente, essa mudanga nao interferiu e ndo modificou em nada
as relagoes anteriores.

Para os contatos externos de carater menos formal. algumas comunidades contam com

o Capitdo. que exerce o papel de relagdes-publicas. Pode acontecer de atuar junto ao Cacique.

ou. nos grupos que ndo aceitam este como lideranga, substitui-lo. mas com poderes bem mais

restritos. Na condigdo de personagem de fronteira, a autoridade que o conjunto do grupo

JE

110

delega-lhe ¢ extremamernte hrmtada e constantemente vigiada =~ . Dele exigem fidelidade as

decisoes internas ao se relacionar com os brancos. Pode-se dizer que sua fungido resume-se em
45 80 Ss€ re;acionar com 0OS brancos.

transmmr as decisdes internas ao mundo externo, dando o devido retorno ao gru po. Nao esta

autonzado a tomar decisdes que envolvam os destinos da comunidade. Do Capitdao exige-se

que possua um dominio razoavel tanto  da lingua quanto dos mecanismos de funcionamento da

sociedade envolvente e que nao consuma bebidas alcoolicas. Tais restrigdes e controles

impostos as agdes do Capitdo ocasionam frequentes substituigdes.
Em razdo da participagdo em reunides politicas, promovidas por organismos oficiais e
associagoes de apoio e assessoria, a maioria das comunidades conta. atualmente. com seus

“representantes™ Pode-se dizer que estes representantes acabam tendo suas agdes limitadas a

| part1c1pac;ao em tais reunides devido a constante desconfianga — e até de campanhas de
desestabilizagdo — por parte dos dirigentes religiosos, dificilmente conseguindo convencer as

comunidades, e pnnc1palmente os dirigentes espirituais, a executar alguma das decisdes

tomadas nas ditas reumoes

’
/

// Um trago comum na conduta frente as liderangas que entram em tratativas com os
b

rancos € a @ Por um motivo qualquer sdo acusadas de estarem “‘vendendo 0

—

sistema do Mbyd™, ou “se entregando na mdo do branco”. Possivelmente este tipo de reagao

advem do medo de que, a partir da cooptagdo de tais liderangas. os brancos tenham acesso e

| G controle e a desconfianca em relacdo a estes personagens dc frénten\g(Cacxie e. Capitdo e representantes)
 possibilitam as coletividades inibirem qualquer possibilidade de interferéncia de orgdos oficiais. atraves da
s nomeacio ou cooptagio de liderangas. que passem — a exemplo do que BRAND (1993:97) constatou entre 0s
}\a\ ovado MS —ater poder de €Oergao sobre 0s membros dos grupos.




controle sobre a autonomia e as decisdes da sociedade. Juancito., apos escutar de um

representante as decisdes de uma reunido promovida por uma Secretaria de Estado. expressou-

se desta forma: “o governo quer que o Mbya tenha compromisso: mas o Mbyva ndo pode se

‘comprometer com nada.” Rechagar o compromisso com a sociedade nacional € uma forma de

- preservarem sua autonomia.

e

—e e

N
Essa desconfianga mutua esta visivelmente presente nas disputas i internas entre os Mbv
i

do RS. Os individuos que se auto-projetam como liderangas ndo possuem @p_rwl\at‘mdade/

alem dos limites de sua familia e/ou dos que ele proprio projetou para si. Portanto, mesmo as
unidades locais enfrentam dificuldades para se articularem em torno de nomes de consenso.

Assim, a dificuldade de se organizarem localmente reflete na dificuldade de constituirem uma

organizaqéo regional.

Felix ansu& (1994), analisando a situagdo atual. comenta que “estamos

desorganizados porque estamos sem cabega”, referindo-se a auséncia de uma pessoa que
écﬁ)‘né‘iga, diante da fragmer;taqéo espacial e social, estabelecer-se pelo consenso. No mesmo
sentido aponta a declaragdo de Carlito Pu-kﬁ"'(19?_6)?_eyjdenciando a importancia da palavra
como fator de coesdo e harmonia sociais: ore rogureko’e§ ma petei fie’¢/ja ndo possuimos

mais uma (unica) palavra

A fragmemacao territorial seguiu-se a divisao da palavra, isto €, a multiplicagdo de -

chefes. A partir da desterritonalizagdo os Mbya adotaram, como estratégia de continuidade

fisica e cultural, a ampliagao do territorio e a dispersdo sobre o mesmo, mantendo a familia
extensa como a unidade basica da organizagdo social. Hoje, cada um dos chefes de familia
reclama para si o titulo de autoridade Decorre dai a constatagdo sobre a existéncia de muitas

palavras. e elas dificilmente se tornardo novamente uma.

Apesar das criticas dos proprios Mbya sobre a multiplicagdo das palavras, ou dos

chefes que as proferem, ndo se percebe uma real preocupagio no sentido de unifica-las, como

" fica patente no exemplo a seguir. Em certa ocasio, em 1995, durante uma reuniiio para a qual

todas a liderancas das principais areas haviam confirmado sua participagio, a pauta do

encontro era justamente discutir a organizagdo interna dos Mbya do RS. Contudo, a maioria

destas ndo compareceu ao encontro. Mesmo assim os presentes decidiram cumprir a pauta.

Diante do questionamento se as liderangas presentes teriam legitimidade para responder pelas

comunidades cujos representantes ndo haviam comparecido, Felipe Brissuela respondeu:

Néo podemos esperar que os Mbya estejam todos unidos para decidir as
coisas. Acho muito dificil acontecer isso. Por isso nds vamos falar por nossa



comumdade. O outro vai resolver pela familia dele, pela comunidade dele. Agora

o Mbya anda assim. separado. Ja nao da para ver tudOJunto unido.
8 SAUTe Al Asolitl, Sepd T ak

1 ,',’-’ / Fica explicita a tendencxa de cada comumdade ou grupo . famlhar buscar reso]ver

% I —
// individualmente suas guestoes Se ha aloum tempo atras os chefes de famlha confundiam e
//

desviavam as investidas externas porque tinham como esconder-se atras de uma hderanca ‘
e o
sempre inacessivel, hoje a multiplicidade de chefes produz o mesmo efeito. uma vez que cada

um responde basicamente pelas situagdes que afetam sua familia e. no maximo. a comunidade
em que esta inserido. A mu]tiplicidade torna o conjunto dos Mbya da mesma forma inacessivel /Z

e esquwo Ou. como pode-se interpretar as palavras de Felipe. nao se pode ver o conjunto. a

totalidade. )
Embora o desespero de quem pretenda — vinculado a institui¢des oficiais ou

organizagdes nao-governamentais — desenvolver atividades junto a sociedade Mbva, entende-

se que esta multiplicicme*é, diante da impossibilidade de um distanciamento fisico da

e

sociedade envolvente, um eficaz mecanismo para aumentar a mv151b111dade Os Mbya

tornaram-se invisiveis a pamr do momento em que se mulnphcaram. delxando uma nitida

impressdo de que estao em muitos lugares e, a0 mesmo tempo. em nenhum. Assim parece /

cumprir—se a mudanq:a proposta por Aveliné\porta-voz de uma significativa parcela dos Mbya 1

 no RS, ao criicar a atuagdo ortodoxa de Juancito dentro de uma realidade bastante

modlﬁcada: “Ele é a’os antigos, do tempo em que tinha mato para o Mbya viver bem certinho

|
!
j a lei. Hoje ja ndao tem mais mato, ¢ a lei também tem que mudar um pouquinho.”

Se. face ao exposto, visualiza-se alguma mudanga, a mesma se configura numa

estrategia empres_ada pelos Mbya para, diante da pressao da sociedade envolvente e da

reduc;ao espacxal poderem reter ou mesmo preservar aspectos fundamentais do fiandereko

ymaguare/nosso modo de ser antigo.

O intuito central deste capitulo foi o de demonstrar que a mobilidade espacial e social
dos Mbya no RS tem no processo de desterritorializagdo um dos seus motivadores reais.
Concorrem para a consecug¢do deste processo a participa¢do ativa de organismos publicos
oficiais, tanto ao promover a expropriagdo das areas tradicionalmente ocupadas, quanto ao nao
tomar as providéncias necessarias para respaldar e garantir os espagos ocupados e/ou

reivindicados pelas coletividades Mbya

Uma vez desterritorializados, os Mbva — a exemplo do que ja constatou-se ocorrer em

outros tempos € outros pontos de seu territorio, como € o caso do Paraguai e Argentina —

desenvolveram uma série de estratégias e mecanismos visando, a um so tempo, compensar t tais
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perdas e preservar caracteristicas basicas de sua cultura Uma das estrategias observadas

manifesta-se no esforgo dos grupos em se reterntonalxzarem buscando assegurar os espagos

mais swmﬁcatxvos e mcorporar NOVOS a0 _territoro. de dominio. Este esfor¢o nem sempre e

coroado de exxto pois a realidade ecologico-ambiental das areas a que tém acesso ndo suprem

a demanda cultural. Cada vez mais a possibilidade concreta de dispor de espagos ideais se

inviabiliza. Diante deste contexto. os Mbya readaptam-se em fungdo dos espagos possiveis. e

nao mals 1deals

No p]ano econodmico. percebe-se que atividades fundamentais, como a agricultura. por
exemplo. ja ndo tém a projecdo que tradicionalmente ocupavam na economia tradicional Ao
mesmo tempo, outras atividades passaram a ter um destaque maior, como € o caso da

produgdo e comercializagdo do artesanato

Ainda do ponto de vista econdmico, observa-se que as coletividades. diante das

limitagdes fisico-ambientais dos espagos. \mantem a visdo da totalldade do terntono Mane:am

e exploram todas as potencialidades disponiveis nao so nos espagos especificos circunscritos
ao RS, como recorrem com alguma frequéncia aos recursos disponiveis em outros pontos do
territorio de dominio, como Argentina ou outros estados brasileiros.

A dindmica de apropriagio e ocupacao espacial e seu manejo permitem ver que nao se
confirma a hipotese do nomadismo, comumente aplicada aos Mbya. As ocupagdes obedecem
um movimento circular, uma vez que os locais eleitos e que correspondem minimamente as
exigencias culturais, sdo constantemente retomados por grupos familiares num sistema de
revezamento.

Ja no que diz respeito a organizagdo social. dois aspectos basicos foram destacados em
funcao da realidade espacial atual O primeiro refere-se a manutencao da familia extensa como

a prmcxpal unidade socio-economica-politica e religiosa. Se ocorre sua fragmentagdo, esta é

estrategica e decorre das limitagdes espaciais, pois sempre que as circunstancias permitem, 0s

nucleos elementares voltam a reaglutinar-se, recompondo a familia extensa. O segundo aspecto

relaciona-se a organizagao politica. A fragmentagdo e a redugdo territorial impdem limites a
possibilidade de manter-se a configuragdo tradicional do teko’a, formado através de aliangas

entre varias unidades locais. De forma que as relagdes de poder estdo restritas basicamente a

nivel local ou de familia extensa Mas as unidades locais mantém entre si uma série de

mecanismos atraves dos quais aspectos basicos das relagdes sociais sio continuamente

dinamizadas.

———— -
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Por outro lado. destacou-se ainda que a intensifica¢do da mobilidade espacial e a

atomizagao social e politica_permitem aos Mbya trabalhar tambem com a estratégia da

invisibilidade. Diante da pressio crescente da sociedade ocidental e da proximidade fisica e

geografica aﬂwisibilidad favorece a manutengdo do distanciamento ideologico
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IV

MOTIVACOES DA MOBILIDADE ESPACIAL

y L gLl

\

"u:l,' C-/

Constatou-se, até aqui, que 0s Mbya localizavam-se originalmente sobre um territorio

~cujos limites eram bem definidos. A mobilidade (-guata) sobre 0 mesmo era determinada pela

necessidade de encontrar espagos que correspondessem as demandas culturais e a sua

I
kY . ; .. . . .
W |'racionalidade economica-religiosa. Tais deslocamentos podem ser caracterizados como de

~t

J
\e

s

A

‘ circularidade,)sendo ordenados e orientados segundo a dinidmica propria do grupo étnico em

/ questao. A medida em que os colonizadores foram se estabelecendo sobre o territorio original

Mbya, ameagando diversos aspectos de sua cultura, muitos grupos passaram a utilizar, de <

forma cada vez mais enfatica. a mobilidade como um ‘mecanismo_que_lhes_proporcionou

respostas aos desafios gerados a partir do contato interétnico. P
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Ao empreender deslocamentos para alem das fronteiras daquele territorio os Mbya

ampharam no, buscando sempre atingir e assegurar horizontes de “terras Mbya ™. sobre as

quais pudessem viver suas especificidades culturals Se, por um lado a mobilidade pode surair

COMO um mecanismo de compensaq:ao — uma vez que ao expandir 0 territorio de dominio |

Nnovos espagos sao mcorporados —, por outro permite que os Mbya se tornem refratarios as
tentativas de controle articuladas pela sociedade envolvente.

Portanto. a mobilidade contemporanea e resultado de uma combinacao de eventos

historicos e de caracteristicas culturais. Para compreendé-la se faz necessario explicitar os

diversos fatores que a motivam.

E possivel classificar estas motivagdes em dois comuntos de fatores. O _primeiro ¢

COmposto por uma serie de sntuacoes de tensdes geradas no interior do sistema cultural Mbya.
cu;a resolug:ao se da atraves da mobilidade, mesmo aquelas provocadas pelas relagdes de
contato. mas que sdo entendidas e classificadas pelo grupo como fazendo parte do seu sistema
A-SO'CiO-CUltUTal‘, constituindo-se assim em fatores de ordem interna. O segundo compde-se
daquelas situag:c_jes de tensdes advindas do contato com a sociedade envolvente, cuja
explicagdo e justificacdo da mobilidade sdo elaboradas no interior da cultura. mas acrescidas
desses elementos de relagdes interétnicas, portanto, entendidos como fatores de ordem
externa

Entretanto. esta classificagdo constitui-se num recurso metodologico. pois na realidade
os deslocamentos sdao conseqiiéncias da combinagdo de dois ou mais fatores. Desta forma.a
dinamica interna da sociedade Mbya e o contato interétnico, fazem com que os diferentes
fatores motivadores da mobilidade estejam sempre se intercruzando. interpenetrando e
variando entre causas e conseqiéncias, sendo impensavel uma movimentagdo enquanto

resultado e justificativa de uma monocausalidade

4. 1 FATORES DE ORDEM INTERNA

Os fatores de ordem interna foram divididos e ordenados em topicos que abrangem
quatro das esferas culturais. A primeira corresponde aos aspectos relacionados a cosmologia, 2
segunda aos aspectos economico-ambientais, a terceira as relagdes sociais e a quarta aos

relacionados as representagdes sobre morte e doengas

U

-

i
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4 1.1. Motivagdes Relacionadas a Cosmologia

4.1.1.1 Vida Ideal e Ideal de Vida

Jaiko angua va’éyma ka’aguy rupa jave!
Ka’aguy, ka’aguy rupa jave re’a teima
Nanevanga angui re’a teima'"’

Ao mesmo tempo que dizem estar neste mundo apenas “de passagem ', os Mbva sao
exigentes e criteriosos quanto as condigdes materiais que devem dar suporte e garantia a esta
peregrinacdo terrena. Se — conforme sera demonstrado neste e no proximo topicos — ha uma
busca por espagos ideais, € porque tais espagos devem atender aos requisitos de uma vida ideal
que deve caracterizar este transcurso terreno. Interpretando MELIA (1989a e b) pode-se dizer
que estes espagos ideais buscados devem viabilizar um ideal de_vida a ser vivido real e
concretamente nesta terra. E esta seria a vida ideal para os Mbya.

No texto 02, paragrafo 04 (veja anexo I) Perumi declaraw Nande ndajaekii
riqueza!/Nos ndo buscamos riqueza! Interpreta-se que. ao proferir esta expressao, o autor
coloca um enunciado basico que nao encobre nenhuma justificativa apoiada em sentimento de
inferioridade do Mbya pobre frente ao branco rico, mas revela que a riqueza buscada por um
ndo ¢ a mesma desejada e perseguida pelo outro. Logo a seguir, Perumi especifica que o
objeto das buscas terrenas ¢ um teko’a, ou espaco que oferega as condi¢des necessarias para
que a existéncia ndo se torne “carente de sentido” A partir do texto fica explicito que.
enquanto o branco tem o espago como objeto de negocios e fonte de riqueza e valor
meramente materiais, para 0 Mbya € um meio para atingir um fim. Mesmo que este fim ultimo
do peregrinar terreno seja disposto unicamente numa dire¢do metafisica. ele so vai ser
potencialmente possivel se contar com espagos adequados. Portanto, ao se pensar sobre a
transitoriedade terrena dos Mbya deve-se, ao menos, considerar e relativizar os critérios
estipulados culturalmente para definir as relagdes da sociedade com os espagos.

A génese» Mbyé (CADOGAN, 1992a) narra que antes de engendrar a terra, Namandu

'Ru Ete concebeu, primeiramente, a orizem da linguagem humana, em segundo lugar, o

fundamento da relagdo social baseada na solidariedade e, num terceiro momento, a origem do

)} (e . S N
Ndo era carente de sentido nossa existéncia em toda a extensio das selvas!
A selva. em toda a sua extensio.

Destinava-se ao aperfeigoamento de nossa existéncia. (anexo I. texto 01. estrofe V)
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canto 1t ritual. Somente apos ter estabelecido estes fundamentos € que, a partir da e\tremndade

_—

do seu popygua/vara | mswma cria a terra Mbva dispondo as condlcoes para que seus ﬁlhos

12

0s Mb_\'a. pudessem sobre ela viver' Pode -se dizer que a terra € o resultado das relagdes

entre os homens, estabelecidas a partir do ayvu/linguagem e do mborayu/reciprocidade. por
sua vez o mba’e a’a/hino sagrado vai abrir a dimensdo para o sobrenatural. O teko’a. alem
das condicoes ecologicamente disponiveis, torna-se espaco ideal a medida em que os Mbya.
seres culturais, conseguirem construi-lo nesta perspectiva.

Nos textos relacionados no anexo I. os autores repetem com frequéncia palavras e
expressoes com significados afins, tais como fiandereko ou nanderekora/nosso sistema.
normas da nossa conduta (futura), nossos costun?e;ﬁ(«)_s- pr~mc1plos morais. €ticos. sociais e
religiosos que regem a vida dos Mbya estdo em conformidade, segundo expressam-se, com o
que "‘for disposto para o nosso modo de ser”

Estas normas, quando vividas e seguidas. asseguram a manifesta¢do e desenvolvimento
da forma perfeita e plena de ser, ou seja o teko pori ou teko aguyje. Esta ¢ a forma de vida
buscada com afinco pelos Mbya. Nas relagdes sociais ela se manifesta atraves da reciprocidade.
onde os individuos ndo podem reter ou concentrar para si 0s bens e 0s produtos acessados
e/ou gerados a partir do trabalho. O compartilhar implica, portanto, numa via de mao dupla: o
dever de quem oferece tem seu correspondente no direito de receber em troca por parte do
beneficiado.

O teko pora expressa-se, também, pela convivéncia harmonica entre os membros de
uma dada coletividade. Para garanti-la as pessoas sao educadas desde tenra idade para dominar

0 mboch\/a colera araiva, a agressmdade Ha algum tempo atras, segundo Santiago Franco
R
( 1993) quando amda se reahzava o ritual de perfurag¢do do lablof \os ?nenmos passavam por um
rigido processo de formacao durante o qual eram ensinados pelos yvyra’ Ua/mstrutores a ter
controle sobre seus atos, a fim de que ndo se tornassem v:olentosv-eﬁagressxyos', dificultando a
convivéncia social. De acordo com Santiago, furava-se o labio para “amansar”, pois quem
ndo passava pelo ritual era considerado “como bicho que ndo sabia a lei para viver no
teko’a” Outra finalidade do ritual era fazer com que o jovem aprendesse a “‘respeitar e falar
com respeito para os mais velhos, para as mulheres e as criangas.” O mesmo informante
declarou que dngy Mbyakuéry nombokuavéima/agora os Mbya ndo furam mais o labio, mas

segue a educag¢do”. A preocupa¢do em torno do controle do mbochy revela uma outra

dimensao importante: a nece551dade de manter » dommlo sobre as palxoes humanas que retem

"' Confira também MELIA (1989a: 338).
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ou empurram o individuo para a esfera da natureza, para a condi¢do de “bicho”, como

identifica Santiago.
Uma das primeiras medidas adotadas pelos Mbya ao estabelecerem-se sobre um novo
espago € construir o opy/a casa de cerimonias. Além evidenciar que o espago € criado

ritualmente, em que o Nanderu/xama repete o gesto primordial de Namandu Ru Ete, este

———

procedimento confirma a predisposicdo de dar sequiéncia a norma que foi disposta como
condi¢do para a existéncia da terra e da humanidade: peria’a/esforgai-vos (veja anexo I, texto

01, estrofe V) E em fun¢do disto que o Mbya entende a sua passagem por este mundo, como

um esforco para o “aperfeicoamento da existéncia” (idem). Este esfor¢o consiste em

“dedicarse a la obtencion de fervor religioso mediante la oracion, la danza, el canto”

(CADOGAN. 1992a: 100). Este f_emor rm por sua vez, € traduzido em py’a

guachu/coragdo grande, ou valor o espiritual e mbaraete/fortaleza espiritual. O resultado da

- A . : , . ;e ; s @ BE
perseveranga e da vivéncia das virtudes € o aguyje/estagio de plenitude humana e espiritual .

—

“Dedicai-vos aos exercicios espirituais;
Na casa nitual esforgai-vos continuamente em nossa memoria...”
(Anexo [, texto 01, estrofe V)

Foto 04: Opy/Casa ritual. Autor: Ivori Garlet (1988)

113 e . : . o -
A existéncia da casa cerimonial permite a_pratica da danga e do canto, exercicios elementares de quem se

dedica ao esforgo. como o entendem os Mbya, e condigdes essenciais para adquirir fortaleza e valor espiritual.
Confira também SUSNIK (1984-1985: 90). - '



145

Por outro lado, a ndo vivéncia das normas de conduta caracteriza o teko achy/o modo

de ser imperfeito, doente. Diversos fatores podem ser identificados como deflagradores do

teko achy. Ao longo deste estudo sdo apresentadas diversas criticas em que os Mbya apontam

—————

como o afastamento das prescrigdes tradicionais. O afrouxamento das normas relacionadas a
/(eciprocidadé ¢ um dos aspectos retomados com maior freqiiéncia em suas analises. sendo

colocado como um dos principais motivos pelo qual consideram reduzido o numero dos Mbva

que podem ser apontados como auténticos.e seguidores do bom modo de ser. Constatam. que

e o Sl AR " D \\
cada vez mais “ore ropyta vy rakate J "/estamos_nos_tornando tg@qﬁgg_wnitez/.
‘_/

(1996) justifica da seguinte forma a falta de reciprocidade:

Agora cada um vive para si mesmo, ninguém alcanga um prato de
comida ao outro, pode ser crianca, velhinho. Cada um quer saber de wviver
separado, sozinho mesmo. Sabe por qué isso? Porque ninguém quer aceitar que
tem uma lei para viver. Ninguém quer saber de respeitar o outro, um
mburuvicha ou opygua: cada um faz a sua propna ler.

A avaliagdo de Mauricio Mezza (1996) reforca a de Teresa e vai além, uma vez que

e

identifica a mesquinharia dos Mbya atuais como responsavel pela dificuldade. Ou mesmo

impossibilidade, de tornarem-se ijaguyje/perfeitos:

Cada vez mais o Mbya esta vivendo so para si: muitos ja estao deixando
de lado Sua propria_tamilia. A lei dos antigos nao e assim. Sendo Mbya, os
Nanderu deixaram para viver igual: ndo tem mais rico, mais pobre...Por isso ja
nao alcangamos todos a morada dos Nanderu. Estamos fazendo a mesma coisa
que o branco: quando_consegue alguma coisa, até mesmo comida, al ja quer
esconder _§_o:'~garr_a‘é7e sozinho. Desse jeito ¢ dificil alcangar o que os antigos

alcancaram.

Provavelmente a freqiiéncia e a contundéncia das criticas possam ser justificadas pela

importancia que a reciprocidade assume dentro da sociedade e, qualquer ameaga sobre o
. o e 1 T et A AN T ot
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M__.E:/\ mais premonitorias que de fundo reais.
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achy. A indisponibilidade de esﬁzéos agggggdc_;s faz com o sistema de reciprocidade nao seja

e .

vivenciado segundo o desejo dos individuos e as prescri¢des culturais, simplesmente porque a
) piesiicioc i, il e

maioria dos individuos vive numa _situagdo_econdmica que dificulta sua pratica. Além disso, o

contato interétnico € inevitavel, o que obriga e facilita 0 uso e a aquisi¢do de produtos dos

o
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brancos. Aumentam, portanto, os desafios para que os Mbya se mantenham dentro das normas

s
de sua conduta, conforme pode-se acompanhar na declaragio de@( 1996):

Antes, no tempo dos nossos avos, era muito mais facil para os Mbya &
virar ijaguye; quase todo mundo consegula Tinha comida s6 do mato. da roga.
Nao precisava usar o sal, nem a roupa do branco. Ko yVy imarama.
Mbyakueiry nomboaguyjevenma/esta terra_esta corrompida (doente); e os
Mbya ja ndo se tomam mais perfeitos.

Hoje, como ontem, os Mbya continuam aspirando e se _esforgando para serem perfeitos.

independente das condlcoes terem recrudescido. Estas sao as provas que devem superar.

Inclusive o advento dos brancos sobre o territorio Mbya, ¢ 1nter_pretado como um obstaculo

e e e ot AN e s

para testar sua perseveranga. De acordo com Artur (1996), Wto imento dos br@era um

fato dado e conhecido pelo Criador no inicio dos tempos pois enquanto Nanderu ‘Tenonde

fazia as coxsas boas e perfextas 0 seu 'contrari) ao tentar imita-lo, _fazna_as coisas

imperfeitas e perlgosas aos Mbya, Concluiu o informante: “Foi o contrario de Nanderu

Tenonde que criou o branco, para ficar contra os filhos Dele
Para grandes males, grandes remédios! Pelo menos € neste sentido que se interpreta o

discurso de ‘Perumi“ao cogitar inclusive sobre a possibilidade de os Mbya terem que viver longe

de suas matas, os locais que exxstem para que possam se aperfeigoar:

et o N A At . 8 T

Como, de fato, conduzir

O nosso modo de ser da mesma forma que antigamente?
Ainda que ndo mais exista o leito das selvas
Descobriremos como superar o mal

Afrontando-o somente com a palavra

Com ela afrontaremos nossa imperfeicio.

(Anexo 1, texto 01, estrofe 1X)

Atingir o estagio de perfeigao € o ideal de vida do Mbya. Pois tendo superado todas as

provas e desafios terrenos, o homem pode superar também o maior de todos os desafios: a

prova da morte, ou seJa o ofiemokandire/“transito de la imortalidad sin sufrir la prueba de la

e e ——— e s sk s j}
J
i

| muerte” (CADOGAN 1992a: 101). Pode-se interpretar este ato como a destemtonahzacao

ideﬁmtwa e mtegra] da pessoa e sua reterritorializagio na morada dos Deuses, como a |

~ v

supressao € coroagao da busca terrena pautada pela constame troca do imperfeito pelo

perfexto. Assm como o territorio Mbya € aberto, sem fronteira, também seu pensamento e sua

!
{ Visdo ndo estabeleceram limites que nio possam ser atingidos, inclusive a imortalidade e a
i

divinizagio.

,’ /“ ~Q)t A \
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Em alguns de seus trabalhos, CADOGAN'" cita 0 nome de homens e mulheres que.

atingindo o estagio de plenitude, transladaram-se ao Paraiso e tornaram-se herois divinizados.

Chama a ateng@o, na biografia destes herois divinizados, o fato de terem vivido e atingido o

v s o A , S /7 o Rt ‘ y
estagio de perfeigdo em época historica. De_Capitdo Chiku)um desses imortais de quem os

Mbya atuais repetem as proezas, diz-se que circulou pelas ruas de Assungdo. entrevistou-se

com as autoridades dos brancos, foi preso, mas sempre manteve-se fiel e perseverante as

normas da conduta Mbya recusando -se a aceitar alimentos, dinheiro e outras propostas dos
SR oo St o e e - e e

brancos. Enfim, um exemplo que retrata a situagdo dos Mbya atuais, que vivem e circulam

——

entre os brancos, sdo desprezados, mas que sdo — ao menos potencialmente — Deuses@——

Outro aspecto que chama ateng@o em relagdo a possibilidade de atingir a perfei¢io e a

imortalidade, € o fato de estarem relacionados a casos individualizados. N@o ha relatos. tanto

na bibliografia, quanto na tradigdo oral de que tals estaglos tenham sido atingidos

coletivamente. Sena esta uma busca md1v1dual e que depende acluswamente do empenho e da

iniciativa pessoals? Os dados etnograﬂcos recolhidos sobre esta questdo confirmam que o

tran51to para a imortalidade se da md1v1dualment7mas para atingi-la deve haver a participagao

e a observancia coletiva das normas de conduta. A seguir sio transcritos os resultados de

observagdes pessoais bem como fragmentos de relatos prestados por Avelino Gimene2)(1995)

sobre um caso que ilustram e confirmam esta hipotese.

Durante os ultimos anos de sua vida em Barra do Ouro, Anténio Gimenez, pai de

Avelino, mantinha uma casa de reza de razoavexs propor¢des e empenhava-se diariamente nos

cantos e dangas. Segundo o mformante essa havia sido uma constante na vida seu pai: “Ele

e i S

sempre se esfor¢ou muito para Nanderu, porque ndo queria que o corpo dele ficasse aqui ha

terra.” Mas, apesar do seu esforco e perseveranga, Antonio morreu. Avelino diz que seu pai

..quase conseguiu atravessar” e em seguida justifica 0 motivo do seu fracasso:

Meu pal nd3o passou com o corpo para a morada de Nanderu _por causa
que o0 meu 1rmao, o Carlos, nunca esqueceu de beber (cachag__) Quando io bebia
ficava muito brabo, nao respeitava ningueém, brigava, fazia sangue nas pessoas
(feria). Se meu pai estava na opy rezando e ele chegava bébado, nio respeitava.
Gritava e deixava meu pai triste, nervoso. Por isso ndo conseguiu.

Nas justificativas de Avelino pode ser visualizada uma série de elementos que, para o

Mbya, sao identificados como transgressdes das normas de conduta. Em primeiro lugar surge a

aderéncia, de Carlos, aos vicios dos brancos. Seu comportamento configura um_carater

"' Confira, por exemplo. CADOGAN (1949: 674-678: 1992a: 229-230)
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dominado pelo pochy/a agressividade, a colera. Portanto, uma pessoa que quebrava a

tranquilidade e a harmonia dentro do teko’a. Além disso, ndo se dedicava aos rituais

religiosos; menosprezava as pessoas € 0s espagos sagrados a tal ponto que despertava a ira de

seu pai que, como alguém dedicado aos exercicios espirituais, ndo podia perder o equilibrio e a

calma.

—

E indispensével portanto, um esforq:o coletivo para que o individuo possa atingir_seus

independente da coletmdade. A linguagem humana (Mbya), a reciprocidade e o hino sagrado
bbb

sdo elementos que so fazem sentido quando socializados e vivenciados no ambito da

coletividglzie. A partir disso € possivel questionar afirmagdes de CLASTRES (1993: 103). tais

como “...la via de la Tlerra Sin Mal es la renunma a la v1da soc1al

Outra abordagem que merece ser aprofundada a partir das colocagdes de Avelino. esta

relacionada a pontos convergentes as observagdes de CADOGAN (1992a: 229-231) sobre a

ascensdo ao Paraiso. Tanto para os herois divinizados como para os dirigentes entrevistados

por CADOGAN, a possibilidade de ijaguyje e ofiemokandire, ou seja, de chegar a perfeicao

" dedicagdo aos exercicios espmtuans/ﬁ a partir deles que vai ser possivel Ou ndo O acesso ao

| mm——— bt

Paraiso. Também ndo se percebe, tanto em CADOGAN, quanto em Avelino, que a condigdo

sine qua non para chegar ao Paraiso seja migrar em diregdo a costa atlantica com o objetivo de

cruzar o mar. Chiku obtém a imortalidade as margens do Arroyo Urukuchi’y (Departamento

—————————

de Caaguazu), depois de esforgar-se, adquirir fortaleza e obter a perfeicdo. As expressdes de

Avelino também confirmam a necessidade dos exercicios espirituais_como condi¢do para

g

atravessar "ou “cruzar” o mar dos desafios para a imortalidade.

S eamanss b e et e P B

Para alcangar a perfeigao e obter a imortalidade os Mbya devem estar constantemente

aperfeicoando a sua existéncia. Aperfeigoar a existéncia) exige a observancia das normas de

conduta dispostas na origem dos tempos a fim de que o teko achy nao se instale. Quando isso

acontece, a solu¢ao encontrada € partir em busca de outros espacos e recriar o mundo desde o

pn'ncipio e de acordo com o teko pora. E assim a vida ideal € novamente projetada, mas

mantendo-se ﬁel a memona dos Deuses e dos antepassados:

Tendo nos provido de palavra,

Tendo feito com que nos erguéssemos

E sendo formoso o leito das matas

Foram elas destinadas a receber vossos tapyi.

Construam o assento dos fogos, rezem,”

Na casa ritual esforcem-se novamente em nossa memora, diz NanderuA

s

F—
/u'/—:«
§
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Paraiso a medida em que constatam que os espagos ideais tornaram-se inatingiveis neste

mundo, uma vez que ou foram destruidos ou se encontram nas mdos dos brancos. Se os

——

Kayova ressignificam no canto-danga (exercicios imprescindiveis para atingir o

aguyje/perfeicdo) a impossibilidade de continuarem empreendendo seus deslocamentos em

busca da terra boa (CHAMORRO, 1985: 88), € possivel, da mesma forma, interpretar que os

Mbya tenham no fato de “caminhar no mundo’ uma metafora do aguyje, ou condi¢do para

P

/1y

atingir o yvyju pori/terra eternamente bela.

4.1.1.2 Fim do Mundo

Néike! Jaa voi pojava Tupa ropy.

Nda’evevéima jaiko ko yvy!

Tupa oyvy ombovaipatama.

Va’éri Mbyakueiry oiko okau arire véma ikuai'"*.

SR —

P \
Tomado assim, em termos literais, este parece ser mais um dos delirios apocali_p:t_lgg/

e

que muitos pesquisadores identificaram como um trago da cultura Guarani. Ou, no dizer de

I

e
NIMUENDAJU ([1914] 1987: 70) a fixagdo pelo tema do fim do mundo esta associado ao

“pessimismo inconsolavel desta tribo moribunda que, sem o _saber, ha muito_que ja se

entregou .

A —_.

Os Mbya, partxcularmente seus dmgentes rellolosos prestam muita atengao aos

indicativos do yvmﬁm do mundo. Calamidades naturais como enchentes, estiagens,

._b,
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“incéndios, vendavais, periodos de intenso calor etc, sao sempre interpretados como indicios de

que o fim do mundo se precipitara. O eclipse solar (Kuray Pytii) ocorrido no inicio de 1995

gerou um clima de pénico e desespero, sendo encarado como apenas um prenuncio do

cataclisma derradeiro. Igualmente as noticias de guerras e de doengas estranhas que assolam o

mundo  sempre acabam por gerar algum impacto entre os Mbya.

De forma alguma ignoram ou menosprezam os acontecimentos da realidade em que

estdo inseridos. Tudo o que possa representar uma(ameaga)a harmonia e a trangiiilidade dos

grupos € colocado na condig@o deég;x—lt\qdo fim do mundo. A indisposi¢do com algum vizinho
S ———

branco ou o prenuncio de uma disputa violenta pela posse de terras constituem motivos para 0

— e ——

115 ~ st ~
Apressémo-nos em ir a casa de Tupa.

Ja ndo é mais possivel viver nesta terra!
Tupa esta prestes a destruir tudo.
Os Mbya andam bébados (isto ¢, ndo se apercebem do fato).

(Carlito Pukl@

[ —
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abandono do local sob pretexto de que “7Th upd destruird tudo " ou vira o fim do mundo. Para o

i j { Mbya, portanto, pode-se dizer que ocma destruicdo ou o castigo constitui-se
|
[,

parte de sua historia; Ja ocorreu em €pocas passadas, ocasionando _o_fim da Primeira Terra e

dando inicio a Nova Terra; uma sére de cataclismas ocorreram desde que os brancos

instalaram-se no seu territorio, atraves de guerras de exterminio, escravidio, doengas etc. Bem
como sera inevitavel a ocorréncia de mais uma grande destrui¢do, que sobrevira por volta do
/V/ ano dois mib E os Mbyé ndo podem andar como bébados que ndo se apercebem disso!

| NJ;“// @/Lema da destruigdo do mundo/ é recorrente no pensamento religioso de dlversos
)

i})ﬂ"\ povos. Na interpretagdo de Mircea ELIADE, a agdo criadora dos Deuses deu sentido ao caos

primitivo, ordenando o mundo. O espaco de referéncia de um determinado povo constitui-se

no seu cosmos, isto €, no mundo ordenado e equilibrado. A destruigdo, por sua vez, € a acdo

‘ potencializadora de retorno ao caos originario. Ainda de acordo com ELIADE (1956: 60), a

ameaga se caracteriza como uma forga de origem exterior.

| Baseando-se nos textos esotéricos Mbya que tratam da destrulcao do mundo

n e ———— . ~

(CADOGAN, 1992a: 96-101) identifica-se que a destruicao de&y Tenon@ resulta da

B T SU—
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/~Jeupi€/O Senhor Incestuoso j'sua tia paterna/ que ¢ deflagrado o diluvio destruidor.

De forma diversa da reflexio apontada por ELIADE, a idéia de destruigdo para os

1rreversxvelmeme A destrulcao ¥, antes, interpretada como umaAcao reparadorg.,/ uma ruptura

s P -

Mbya ndo estd associada a um acontecimento _que_reinstalard o _caos_ _definitiva e
- M*H_

// entre dois estagios: o velho e o novo, o cansado e o revigorado, o doente e_o_sadio, o

/ imperfeito e o perfeito.

e

J Apesar do medo externado e extremado em relagdo ao Mba’e megui, os dirigentes
\.—

Mbya percebem-no como um mal necessario frente as atuais circunstancias A destruigao vem
R—h‘
pelo caos e desequilibrio ja presentes no mundo, resultantes da agdo humana: a destrui¢do em

st ndo serd a responsavel pelo retorno ao caos primevo. Em relagdo a interpretagio de alguns

destes dirigentes sintetiza-se a seguir alguns aspectos. Tanto Avelino Gimenez (1993), quanto

Mauricio Mezza (1995) repetxram uma versao da destruigdo de Yvy’ Tenonde pelo diluvio,

AR NI P R AN ¢ s

conforme a transcri¢do abaixo reproduzida de forma sintética.

Namandu Ru Ete, Karai Ru Ete, Jakaira Ru Ete e Tupid Ru Ete estavam

profundamente descontentes com a conduta de alguns Mbya. Reuniram-se para conversar a

respeito. Nio houve consenso entre os Deuses p01s enquanto. Namandu Ru 'Ete, Jakaira Ru

L v A S ——

Ete e Karai Ru Ete desaprovavam 0 _uso do_castigo, Tupa Ru Ete empenhou-se

transgressao das normas de conduta social. E a partir da relagdo i incestuosa entre@
/ i |
/
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veementemente pela destrui¢do do mundo. A Primeira Terra era governada por Karai Ru Ete.

Diante do empenho demonstrado por Tupa Ru Ete, Karai Ru Ete — apoiado pelos outros

dois Deuses — entrega-lhe os destinos do mundo. Tupa Ru Ete apressou-se em executar o seu

plano. Enviou seus mensageiros (0s raios, os ventos, os trovdes e as aguas) sobre a terra. Dos

Mbya daquele tempo somente um "@ logrou salvar-se do diluvio, subindo as folhas de uma

alta palmeira (pmdogu) Desse casal e que descendem todos os Mbya que ji viveram e que

E e
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existem hOje sobre Yvy Pyam’a Nova Terra. Esta Nova Terra, o mundo que hoje habitamos, é

e e e T e s -

govemada por. Tupa "Agora ja se aproxima novamente o fim deste mundo, porque muitos

Mbya estdo afastados das normas de vida estabelecidas pelos Deuses. Eles, os Deuses, vio se

- - . J 3 -
reunur outra vez para decidirem o destino a ser dado a0 mundo e quem € que vai passar a

governa-lo. Mas isso ¢ um segredo exclusivo dos Deuses; os Nanderu terrenos, apesar do
esforgo, apenas especulam sobre o que inevitavelmente devera acontecer.

Diversos elementos importantes aparecem nesta narragdo, mas o interesse aqui nio é
proceder a uma analise aprofundada. A mesma sera utilizada para contrapd-la e complementa-

la com dados etnograficos obtidos junto a outros Mbya.

| destrui¢do da terra. Tal como os Apapokiva do inicio do século (NIMUENDAJU, [1914]
1987: 71), também os Mbya contemporaneos constatam com pesar o/cansaco da terra/ Este

cansaqo se mamfesta tanto no baixo rendimento _das colheitas, na pobreza dos recursos

naturais, bem como no deterioramento da relacdes humanas. Ha uma relagdo explicita entre a

possxbllldade de colheitas abundantes e a plenitude humana. Pode-se aqui retomar a

mterpretag:ao simbolica imbricada na economia Guarani, a qual s6 tem sentido se sustentar e

preencher as demandas da vida enquanto eminentemente social e religiosa (MELIA: 1988: 47).

/j/ Sem produtos cultivados e sem os recursos da mata 0. Mbya se tornou pobre, ndo que isto lhe

possibilitava o aciimulo de bens, mas porque j& ndo lhe é mais possivel estabelecer uma

S o e ; :
J comunicagdo de bens. Sente- @porque agora, as condi¢des o compulsiona ao egoismo:

Core ropyta vy rakate y’/estamos nos tornando tacanhos, repetem os dirigentes espirituais. O

cansag:o Humanidade e terrg/sdo hoje dois elementos prat1camentc%hssomado%xpressando-

” ( mdmduahsmo levou a terra ao esgotamento e a sociedade também estda contaminada pelo

se em linguagens dicotomizadas: o homem quer seus produtos para continuar a viver, mas ja

lhe tirou todas as condigGes para que ela possa produzi-los em plenitude.

&
A . "
\ /V O cansago resulta, principalmente, da ganéncia dos brancos que extenuaram a terra,

deixando atras de si um rastro de destruigdo, pois ja “desmataram o mundo todo e

Inicialmente destacam-se algumas das razdes relacionadas ao iminente &vy opg/a

3
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envenenaram as dguas, a terra e o ar”, constata@ugusto Silvg (1989). A sua presenga e suas

F[) agdes sdao responsaveis, em primeira instancia, pela instalagio da maldade, da doenga, do

|

(/| | desequilibrio e da morte sobre a terra. Eles infringem as regras de convivéncia harmoniosa com

—

j atureza e com os demais povos e, por isso, ofendem o Criador. Os brancos destruiram as

ad

condigbes necessarias para que os eleitos de Nanderu Tenonde, isto €, os Mbya, possam

continuar a viver segundo as normas de vida determinadas no tempo primordial. Os brancos X

tornam-se cada vez mais tacanhos, movidos apenas pelo apego as coisas terrenas, o que

desagrada profundamente aos Deuses.

N // Mas o/c@ resulta também da falta de perseveranga dos proprios Mbya, que s%

0 T ——
' /afastam e menosprezam os principios de vida tradicionais. Muitos ja procuram imitar os

, {5()' brancos, tornando-se avarentos, individualistas, violentos, beberrdes... Enfim os principios que

sustentam o(teko por@~ 0 bom “modo de ser” que se expressa sobretudo na vida comunitaria,

tais como a solidariedade, a reciprocidade e a participagdo nas rituais religiosos estdo caindo

P

em desuso ou ndo ocorrem com a intensidade com que deveriam. A partir destes sintomas 0s
—i— 2 R 7~ D
dirigentes diagnosticam/o cansaco do mundo. G——-

/\Jruancito 6’1@(1992), vigpg}gy_o cansaco da terra *émimﬂpgfsibil{dade de se obter

scren i i e At L T T 8 AR S

colheitas abundantes. Em razdo disso preconizava a destruicdo do mundo, apos a qual a |/, [ /I

superficie terrestre seria recoberta com umg/espessa camada de humus possibilitando aos P

0 i e O,

- Mbya retomarem a vida ideal, de abundancia econdmica ¢ plenitude humana, vivida no inicio

T i ot 5 5 I

dos tempos, ou antes de os brancos produzirem seu desequilibrio. Segundo suas palavras:

Depois do castigo, Nanderu vai tapar esta terra velha: vai deitar uma
camada de terra preta e fresca. Ai o mundo vai comegar novo outra vez. Qutra

vez vamos ver Ka’aguy ete i (mata verdadeira). Dai para frente 0 Mbya que

agiientou até o fim deste mundo. vai seguir do mesmo jeito que no principio.

| JO Outro aspecto que contribui para agudizar o processo de cansago e-doenga da terra
@ relaciona-se ao/iimero cada vez mais reduzido dos Mbyé que atingem a imortalidade, Perurit
(1995) identiﬁcgu a Primeira Terra com@ ou seja, a Terra Aurea, a Terra Perfeita. Os

seus habitantes atingiram, em sua maioria, o_estado de perfeigdo_espiritual, razio por que

tornaram-se imortais, transladando-se de corpo e alma ao paraiso. Seu sangue e suas carnes

ndo ficaram nesta terra, portanto ndo a poluiram. Ao contrario, os habitantes da atual morada

terrenal — definida pelo informante como"@\ena fragil, podre, corrompida — devido as

~ e

constantes transgressoes contra os Deuses e a coletividade, ndo conseguem atingir o estado de
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imortalidade. Seus corpos acumulam-se sobre esta terra, tornando-a cada vez mais pesada e/
‘contaminada.

Na declaragio de Perumi fica explicita uma relagio de equilibrio em que a

indestrutibilidade da terra é mediada pela imortalidade do ser humano. Atingir o estado de’

imortalidade € o grande desafio e, a0 mesmo tempo a aspiragdo mais profunda dos Mbya. Para

e

atingi-la € necessario obedecer rigidamente prescri¢oes culturais. Os exercicios espirituais, de

canto, reza e danga devem ser complementados por uma conduta social normatizada pela

reciprocidade e pela solidariedade coletiva. Também é imprescindivel seguir uma‘dieta)baseada

essencialmente em produtos de origem vegetal; as carnes permitidas sdo so as de_pequenos

RSP - NV . : ) . - :
peixes € a de@ (Tajassu tajagu) considerando o_animal doméstico de Nanderu. Devem

ser evitados produtos industrializados, as gorduras, o sal e o agucar. Segundo os Mbya, tanto

s a s o—_ e

0s exercicios rituais, quanto a dieta alimentar tornam o corpo agil e leve, facnhtando 0 acesso

~ e o e e

a0 paralso As pessoas que seguem a risca estas prescrigdoes tornam o SCL&O incorruptivel,

\_ ou seja, tornam a('rﬂatena, o lastro terreno em algo dmmzado A\ natureza) enquadrada nos
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* moldes da cultura toma—se{ sagrada.. Através de uma série de representagdes culturaliza-se a

o

natureza, aproximando-a do divino, ou como € proprio da religido Guarani;ininiza—zb

A possibilidade de alcangar esta plenitude existiu de forma muito mais concreta para os

habitantes de &vy Tenonde; pois o mundo de entdo também era perfeito, equilibrado; aos

Mbya da primeira humanidade era facil manter seu “modo de ser”, com seus rituais, sua dieta

alimentar... Agora, tornou-se praticamente impossivel atingir a plenitude. As matas foram

destruidas, ndo ha mais espagos adequados para o plantio; os Mbya devem alimentar-se do que

conseguem gerar na situagdo de miséria e desespero em que se encontram. Nao ha mais como

//"’
ter acesso a camne sagrada do Kochi, que permite purificar os corpos, tornando-os s

: . o , T .
Incorruptiveis. Og cor@ se tornaram pesados, cansados, poluidos € ja ndo conseguem mais

N ———?
ser divinos. Conseqiientemente, ficam nesta terra, sujando-a e tornando-a impropria para a
. ; = . v . A T
vida perfeita a qual os eleitos, os Mbya, foram destinados. Como expressou-s& Lourengo

Oll@ (1990): “4 terra chora a Nanderu, dizendo que esta cansada de comer os corpos dos

Mbya Cada vez mais implora pelo castigo para que dai para frente comece tudo limpo outra

e 1 T BT

””

vez. i
vez / - ‘\j
O cansago do mundo e os desvios na conduta atual dos Mbya)sdo interpretados como

e, = A Tt o AT 0 NI 86 0, 3 .

graves ofensas aos Deuses e motivos de Seus afastamentos e despreocupagdes com o que

S 7

acontece ao leito terrenal e 4 humanidade (Mbya). Os Deuses, descontentes com a situagao

atual, afastam-se cada vez mais. Eles ja dispensam pouca aten¢do aos esfor¢os de seus filhos.
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Percebe-se, portanto, que os Mbya possuem uma@pcﬁo integradora do mundo, é""

onde c@:éequilibn’é de um dos seus componentes afeta os demais (FOGEL, 1993:30). Assim,

5

v

a destruicdo das matas, a redugdo ou indisponibilidade de espagos, ndo so geraram uma s€rie

de conseqiiéncias a nivel material e fisico, como aumentaram a dificuldade para que os homens

possam viver em plenitude e de acordo com as aspiragdes mais sublimes.
‘ As ameagas dQ/Mba’e megui)sdo um dos principais motivos da grande mobilidade nos

dias atuais. Repete-se que diversas situagcdes negativas do cotidiano, como pressdo externa,
B —————— O T T Y CA e e .

mortes, doengas, impossibilidade de contar com espacos adequados a manutengdo do modo de 5{

s A N VO S

ser tradlclonal sdo interpretadas como indicios d%unente fim do mundo . Diante de tal
R

contexto os deslocamentos)tém como uma das finalidades a busca de espagos em que possam

encontrar-se a salvo da destrui¢do. Em se considerando, portanto, que estas mamfestacoes sao

nterpretadas como a precipitagdo do mal sobre a terra, conseqiientemente 0s dw

l @ / podem ser interpretados como a necessidade de, novamente, encontrar uma terra sem males. E

esta necessidade intensifica-se € mantém-se cada vez mais constante na medida em que os

Mbya constatam que o/mal/esta mstalado/ or quase toda a superficie da terra/ﬁdas, ainda

T assim, a ferra sem males é uma experiéncia tdo possivel e concreta quanto € real e inegavel a

existéncia de terras com males. Ambas encontram-se neste mundo e resultam exclusivamente }

da agdo e da interaga@o entre os homens. -

De forma que percebe-se os Mbya como que reificando constantemente aquela agdo A

primordial, propria dos Deuses: de[cnar um novo mundo Jée o mal instala-se em um dado v5 /%ﬂ

espago, deixa-lo para tras e partir em busca de outro ¢ uma forma de destrui-lo, bem como

podem dar origem a um novo mundo e a um novo comego ao fundarem e instalarem-se em um
‘ novo local. A partir deste enfoque(os deslocamento§ deixam de ser, também, movimentos
10vo_local % deixam de_s ovimento

resultantes do pessimismo e do desespero, conforme interpretaram-nos NIMUENDAJU

e ([1914] 1987: 70) ¢ SCHADEN (1963: 80 e 1974: 176). Deixam de ser meras (évasdes)
‘ )/ | (SUSNIK, 1979-80), para se constituirem em| a¢des primordiais _através das quais os Mbya
%

fundam, ou criam, 0 mundo. O mundo é também criado a partir d Pois assim
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A consciéncia ¢ a in da realidad ata sobre a mobili uarani er acompanhada em

MELIA (1989b: 503): “En la comunidad surge a veces, por vicissitudes historicas muy concretas — que van

)desde cataclismos y fendmenos ecoldgicos adversos hasta perturbaciones sociales —, una conciencia aguda de u,, 1
los males que afectan el buen modo de ser. De esta conciencia suele ser intérprete el ‘padre-<chaman! El mba’e T :
jmegua lIa cosa mala, estd rondando el lugar comox_Lguaﬁ de multiplas formas buscando a quien devorar. (SR

Procurar otra tierra, fundar otra casa, puede ser una solucion, pero no la unica.’
! Por outro lado. SCHADEN (1963:80-82) descreve o comportamento dos Kayova de Panambi (MS) frente a
ameaca de }_xrlp}anta«qj_a_()“de um projeto de colonizagiio sobre as terras da comunidade. O dirigente religioso

i interpreta a agdo do governo como um sinal do fim do mundo, mobilizando a comunidade em_torno de 9
v i ceriménias baseadas em “dangas magico-religiosas no intuito de precipitar o | ﬁm do mundo A solugdo, para J

este grupo, nio foi abandonar o local. mas apressar a destnuc;ao € seguir para 0 Além. I

‘:'{} o,

2.
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procederam o Irmdo Maior e o Irmdo Menor, que, caminhando ao longo do rio, vio

117

nominando as plantas e os animais''' . Assim procedeu também o Q(echuit . heroi-caminhant

€

que nominou determinados pontos dentro do territorio e que se tornaram objeto das buscas

.

——

dos Mbya. Tal como a :/ alavra, 0 1 ovimento\é o fundamento do mundo. Ao caminhar, o

mundo € ampliado, conseqiientemente o territorio Mbya é aberto, sem fronteira, em

constru¢do e podendo ser constantemente expandido.

4.1.2.1 Motivagdes Relacionadas aos Aspectos Econdomico-Ambientais

Mamo mamo tata rupa rai a’eve i?
Mamo mamo i pa’ii porive i? '

A palavra@ conforme a definigio que MELIA, GRUNBERG e GRUNBERG //

(1976:186) dao a partir do Tesoro de MONTOYA (1639), expressa “modo de ser, modo d

€

estar, sistema, ley, cultura, norma, comportamiento, habito, condicion, costumbre...”. Por sua .

“119

vezteko’a)” pode ser traduzido como o lugar em que 0 modo de ser, estar, o sistema, a lei, a

cultura... tém condig¢des de se desenvolver e/ou acontecer.

Constatou-se, durante os anos de convivio com os Mbya, a resisténcia que oferecem // 74
5 . A e . 2
ara denominar os locais atualmente ocupados de(teko’a. Os critérios em que se apoiam para

. : . - M4
considerar determinado espago digno de receber tal denominativo sdo bastante amplos

2

englobando desde condigdes ecologicas a fatores de ordem simbélica. Existem perspectivas e

demandas culturais a serem correspondidas e preenchidas. Espaco e cultura sio elemento

S

indissociaveis e, para os Mby4, somente num espago adequado € possivel ser vivenciado no

mais amplo e profundo significado o fiandereko/nosso “modo de ser”.

A definicdo de um local para a implantagdo de futuro teko’a é pautada em critérios

queé, a0 mesmo tempo, devem permitir e dinamizar o ideal de vida disposto pelo teko. A

eleicdo destes espagos ndo é aleatoria e constitui-se numa tarefa que mobiliza, direta ou

indiretamente, toda a coletividade e todas as esferas culturais. A comegar que o teko’a ideal)é
. e SR N

-

4 ' 5 Bk s \—./‘ !
0 teko’a sonhada. E o critério elementar que torna um espago diferente dos demals.@:‘/

e

!
{4
I .

~
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e Veja CADOGAN (1992a: 129-131)
Onde ha condicdes ideais para o assento dos fogos?
Onde ainda ha4 espagos dotados de plenitude? (anexos, texto 01, estrofe IV)
CADOGAN (1992b: 15) estabelece a fun¢do do a enquanto um “sufixo de substantivo verbal”.

119

P — . !
Bemte;)—alando estava por instalar-se erq/ Cantagalo Jn 1986, comentou que “para existir um ( /
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lugar, tem que acontecer a mesma coisa que precisa para existir a pessoa%ortanto, assim

como um novo ser necessita ser sonhado para que tome assento no utero materno, também o

teko’a necessita ser sonhado para que possa existir.'” Todos os xamis ou chefes de familias,

responsaveis _pelas definicdes dos espagos dos grupos em deslocamentos, confirmam a

g : s o121
necessidade de se sonhar com o local antes de proceder 4 transferéncia'? .

Estaﬁssociaqﬁo entre espaco—pessoa/revela que também o espago comporta uma

Ve
/

(dimensﬁo horizontal e outra vertical\'/22 , ou, dito de outro modo, o somatorio_das condicdes

fisicas e materiais que permitem aos homens uma vida digna de acordo com as suas normas

econdmicas e para que a relagio com as divindades possa fluir plena de sentido, conforme

expressa Perumi (anexo I, texto 01). A “ferra Mbyd”, concreta, real e objeto de constantes

buscas, deve possuir ur?/{)erﬁl ecoldgico-econdémico que possibilite tornar a existéncia um

continuo aprimoramento das aspiragdes mais profundas definidas pelo “modo de ser”. Deve

haver uma dindmica interativa e harmoniosa entre as esferas natural e cultural para que se

estabelega a ligagio entre os homens e os Deuses. Portanto — a titulo de instigar o debate em

torno do tema — pode-se perguntar até que ponto os Mbya migram tendo em vista Gnica e

exclusivamente um espago projetado no além se ndo podem contar com espagos concretos

neste mundo onde possam se expressar de acordo com o seu teko?

Os(dirigentes religiosos)sdo os responsaveis por “descobrir”, através dos sonhos, s

locais favoraveis a instalagdo dos teko’a. Quanto a isto as informagdes e as observacodes

permitem visualizar duas situagdes. A primeira diz respeito aos sonhos nos quais a realidade

ndo é previamente conhecida. E o caso, por exemplo, da”l-/lorécio Lope§ que, em 1988, saiu do

Paraguai para morar no Taim, no extremo Sul do estado, a praticamente 1500 Km de seu

ponto de origem. Horacio informou que havia sonhado com tal local e que Nanderu lhe havia

“mostrado” como era a regido para onde deveria conduzir o seu grupo familiar. Com efeito,

Horacio - que nunca saira do Paraguai até aquela data — descreveu com precisio de detalhes o

local “mostrado por Nanderu”. O mesmo processo ocorreu cinco anos depois, quando deixou

Taim e foi para o novo local sonhado: Torres, no litoral Norte do RS.

———

encarne (CADOGAN, 1992b: 109) _

_ Todos os textos que constam do anexo I evidenciam a necessidade de se “caminhar pela ordem_de
‘Nanderu ", ou seja. os deslocamentos devem ser determinados e orientados por revelacdo divina. Esta revelagio
;se da através dos sonhos e do transe propiciados pela pratica dos exercicios espirituais (danga-reza-consumo do

tabaco). A revelagio pode se dar, ainda. a partir do/culto aos MOItOs; como transparece {anto no canto-discurso
de Perumi (anexo I, texto 01, estrofe VI) como no mito narrado por Kandino (anexo I, texto 04). Nio se dispde
de informagdes que confirmem a continuidade do culto aos ossos conforme refere-se CADOGAN (19497 674-

678;1956:301 ¢ 1971 49-50), mas a declaracio de Perumi sugere isto.
'2 Conforme Ja comentado no Capitulo II (tdpico 2.2).

/”200 termo utilizado para definir o ato da concepgio ¢(mboapykaldar assento, prover de assento, fazer que se / %
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Z, / A segunda situag@o esta relacionada a utilizagdo do sonho como uma sondagem de Va
\/ a

valiagdo do local a ser ocupado. Quando se apresenta a possibilidade de instalarem-se sobre

um local completamente desconhecido, os Mbya costumam formar pequenos grupos para fazer

o reconhecimento da area. )Presenga indispensavel na composigdo do grupo € de alguém

<
QHH +respeitado pelos seus sonhos. Uma vez no local, todos os potenciais sdo avaliados, tais como

f})}v fontes de agua, qualidade e potencial da terra para as rogas, recursos faunisticos e floristicos

etc. O tempo minimo de permanéncia no local é deitrés n@ E as noites sdo para sonhar! E a

decisdo final de ocupar ou ndo o novo local depende dos sonhos e das interpretagdes que

fazem dos mesmos. Em uma destas expedigdes de avaliagdo de um local, a pessoa cujo sonho

merecia mals consnderaq:ao sonhara que o teko 'a_ja havia sido instalado, mas que,

SR <

1nexp11cave1mente, ‘pegou fogo . Os componentes do grupo chegaram a ponderar que, talvez,

0 fogo 51gmﬁcasse um fator positivo, agindo como um mecanismo_purificador/renovador do

S I

teko’a. Mas os aspectos negativos atribuidos ao_ 1ncend10 prevaleceram levando-os a concluir

. sl

percorrido, apesar de ser uma area de dormmo pubhco estadual era cobigado por um morador

prox1mo cujas terras confrontavam com a area publica. Caso optassem pela permanéncia na

e ————

‘ area, os Mbya teriam que utilizar como via de acesso o caminho que passava pelo interior da

propriedade particular, cujo dono ndo escondera seu descontentamento quando o grupo

passara para realizar a incursdo de reconhecimento das terras. Neste caso o sonho teve um

T B e R e A P P A R PE . E

sentido premonitorio. Embora muxtas vezes este fator ndo se inclua nos discursos expllcatlvos )

os Mbya tambem avaham a proxmudade da soc1edade na regido e o potencial de intervencao

St T

que poderao sofrer

)

Alem das condlcoes geograficas, das potencialidades para gerar trangiilidade e

— B

seguranga econorruca aos futuros moradores, ha outra ordem de fatores que podem intervir e

1mped1r a presenga Mbya num determinado espago. Conforme explicou Cirilo Duarte)(1995),

mesmo numa vasta regido de selvas jamais habitadas, ha pontos interditados as pessoas, uma

4
¢ vez que:
N——
Na a natureza e» existem mu1t9§_40nos (y aka ja, yvy ja,@ yvy’i ja)'?
‘ ‘ Tem que descobrir qual é pa’ii _(ilha) que ndo tem don0r A gente tem que 4y,
| respeitar o lugar deles. Sendo o teko’a vai ser lugar de doengas, de tristeza e as 2
’ pessoas nao vao viver alegres e tranqullas f‘/ 3
_____ ke i i Z
“6
=
123Rz:spectivamente dono dos rios e riachos, dono da terra, dono das pedreiras, dono dos penhascos €
barrancas. == o
[
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Descobﬁr/&@acos interditadgs/é uma atribui¢@o exclusiva do opygua. Fica

evidenciado, portanto, que além de aspectos objetivos, concretos e visiveis, ha outros de

carater cultural que nem sempre emergem nos discursos cotidianos e que influenciam na

~ . ~ . 24
permanéncia ou nio sobre determinado local.!

Considerando estes aspectos os Mbya demonstram inquietude diante do fato de, nas

circunstancias atuais, verem restringir-se cada vez mais a possibilidade de definirem seus

ﬁréprios espacos‘\Roque Timoteo Y(anexo I, texto 03) manifestou da seguinte forma, o que

entende ser um contra-senso: “Lugar quem tem que escolher s6 nos mesmos (...) Agora so

) andamos pela méo do branco.” Andar pela mdo do branco significa ter que sujeitar-se a

—

.\ aceitar os espagos que estdo longe de atender aos critérios praticos e culturais que configuram

PR————————

o teko’a.

Fez-se alusdo, paragrafos acima, ao paralelismo que os Mbya estabelecem entre teko’a

e pessoa. Ha dois aspectos que puderam ser observados em relagao a isto. Primeiro: da mesma - —
AR — 1

. - = ” . ~—
forma que a crianga ndo recebe seu nome t3o logo nasce, mas somente apos um ano de vida —

quando ja comega a caminhar e falar — também o local ndo é definitivamente estabelecido

como teko’a e nem recebe um nome especifico imediatamente apOs as pessoas se //

A — —

estabelecerem no local. Tanto para nominar a pessoa, quanto para o teko’a, a expressio/ / ,1';
iate % 7 ) - % 3
utilizada € a mesma : (mboery ou mboel;/@mmar, por o nome. Segundo os informantes, cab¢

ao opygua, em ambos os casos, a tarefa de “descobrir o nome”. Quando se trata da imposi¢do

2 : . ; e sk 4
do nome as criangas hd um ritual especifico, o (nimongarai, que se mantém como um

momento de grande solenidade — talvez a unica grande festa entre os Mbya do RS — por

ot —— Y

teko’a ndo foi possivel observar a existéncia de rituais especificos, mas a construgdo da casa

e i g

e ——— s 2 a—— A e e . Y H—E S 3 T T P S ', M SISO TSy e

{’goincidh'cgrla o’ieﬁnbiu aguyjy, a época da maturagio do milho. Ja para a nominagdo de um
|

ritual representa a apropriagdo_concreta e simbolica_do local. A expressio mboery também

comporta a idéia dpois as coisas e os seres existem, tém identidade, a2 medida que

R e

i possuem um)nome.ZEm se tratando de uma crianga n3o apenas seus pais, mas toda a sociedade

deve se sentir responsavel pelo ato de sua criagdo, dispondo as melhores condigdes para que

seu nome se manifeste e se desenvolva em plenitude, ou no dizer dos Mby4, para que a crianga

se/“mantenha erguida™ Da mesma forma o teko’% que n3o € sendo o resultado das agdes

aos fatores que nem sempre podem ser avaliados pelo pesquisador a partir dos seus valores € pontos de vista
y culturais, mas cujo papel na definicdo dos espagos para muitos povos € essencial. Assim, os lugares sempre
j serdo valorados (bom ou ruim) antes de que as populagdes se estabelegam sobre eles.

’ ( . 1993: 232) trabalham o conceito de i i Nio Empirico’] para referir-se




160

conjuntas dos seus moradores. Todos sdo responsaveis pela sua criagdo, para que se mantenha

erguido.

T A partir deste enfoque é que agrega-se o segundo aspecto@/} ¢ compreendido e <€:

e
tratado como o que em esséncia é: um organismo vivo. O espaco a ser habitado representa

sempre uma parte da natureza que deve ser humanizada, culturalizada, tornado em morada dos

homens e das divindades, ou no centro do mundo, se se quer utilizar a expressao de ELIADE
DOUICHS & Cas o g e  cLIADE

(1956: 55). Mas ao fazé-lo, os Mbya ndo se colocam enquanto alguém que esta fora da

natureza, mas alguém que exerce uma agao culturalizante sobre a natureza, ao mesmo tempo

que ¢ parte indissociavel da natureza que deve ser culturalizada. A natureza recebe os %

e

contornos sagrados a partir da interveng@o da cultura — ou da a¢@o humana — sobre ela.

E justamente por considerarem a abrangéncia e a profundidade que envolve a expressio

tekq que os Mbya sdo tdo criteriosos para definir um espago digno de comportar esta

PRSI,

1dent1dade A proposito, sdo pertinentes os questionamentos langados po “Juancito Oliveira

“Como é que eu posso falar em teko’a se falta tudo no lugar? Se ndo tem condi¢do nenhuma

para viver, como pode ser teko’a?” Na concep¢do Mbya seria uma contradi¢do enquadrar

e e . et

§ determinado local que n3o oferece as condmgmgg para uma vida digna na condi¢cdo de
v/

Q g teko’a, g_liaf_lgofﬁte deve possibilitar a vida em toda a sua amplitude.

j)“ L Portanto, frente a estes critérios e ao atual quadro de degradagdo ecoldogica-ambiental

rP\ do RS, fica cada vez mais dificil vislumbrar aquele horizonte ecoldgico buscadd, onde possam
expressar-se enquanto Mbya.'?* De tal forma que os espagos concretos requeridos pela cultura
) gcﬂbim___fi _E?E“%‘l‘iP _muito mais /:’sg_a_c;os ‘na_memoria_do passado do qulspago M_gara?
 memoria do futuro. &egundo 0s Mby&@de ma end@nossa memoria futura, com _gortﬁ 4

y% { sabedonmnhemmento tradicionais que devem ser prOJetad?)mturo a fim de que é

/

f

,/ as acOes individuais e coletivas se déem em conformldade com a tradi¢do herdada dos /%WW/‘

/ ‘antepassados. Neste sentido, os espagos atuais, nao oferecem garantias de que esta memoria

— e

possa ser preservada para que o patriménio cultural — a verdadexra riqueza dos m possa

S

ser preservado para o futuro.

- e 7 A i et e et e

\\\

e s S s

Porém se, por um lado, os Mbya enfatizam 0 tempo-espago dos antepassados como a

Idade de Ouro, a0 mesmo tempo que projetam esta memoria para o futuro, por outro ndo ha_

__£>/ uma recusa em viver sua situacio no presente. Na $ua visdo ciclica do_E:Ln_;_)g} retomam Os

sera retomado do comego. Tudo, entdo sera novamente Como naquele tempo. @

e e e

—

=2 Em MELIA (1989b: 492) 1é-se a expressio “honzonte de tierra guarani”, que constitui um dos objetos da
busca € “un elemento constitutivo del modo de ser guarani.”

L
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Tenonde{A Primeira Terra ¢ simbolo fundamental no imaginario Mbya, como tempo-espago

de abundancia que sera novamente reificado e atingido a partir do ’fvyarag;}]é/plenitude do
e B - il S £y ———

I

tempo-espago. Por isso as geragdes atuais sabem-se guardids e protetoras desta memoria
P ———— - P p— - OO —

passada e que deve ser preservada para o futuro, consciéncia esta que transparece nas palavras
ik 5l e

de Cirilo Duarte:

Temos que agiientar no nosso sistema at¢ o fim do mundo, porque
quando comegar o mundo novo, aquele que conseguiu seguir a lei dos antigos,
era que seguir a mesma lei, para que nada fique esquecido. Nos temos que
defender e garantir o futuro de nossos antepassados. (a énfase € minha)

Os espagos concretos, possiveis de serem habitados aqui neste mundo, devem ser

. . TN\ .. - .
suﬁc1entemente§1cos para permmr que esta memoria possa ser preservada. Portanto, a riqueza
IS, dhamrersh i

e st s

buscada e postulada pelos Mbya pde em evidéncia

———— .

Qutfa categoria de valb’rg‘:s‘,j;Mas ainda que

se pretenda avaliar e dimensionar esta riqueza unicamente do ponto de vista religioso, ndo se

pode ignorar a insisténcia com que solicitam as terras que comportem as condi¢des materiais

e

//E

para sua existéncia. A experiéncia religiosa desta sociedade, por mais mistica que se pretenda e

ainda que prescinda de espagos especificos, esta fortemente vinculada a(terra)) ou melhor, a

prescrigdes culturais, o que pode ser positivamente conseguido a medida _que o espago

oportuniza o cumprimento do que a cultura prescreve.

Juancito Oliveira, uma das liderangas religiosas mais arraigadas a tradi¢do, sempre
D AT ; . . . ¢ TN
insistiu com veemeéncia: “Se quer garantir terra para o Mbyd, nos so precisamos ka’aguy;’ E

em seguida enumera as caracteristicas e os itens que compdem um ka’aguy/mata, selva rica:

i o e

e o et s e e e e e
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terra boa para a agricultura, caga, pesca, mel, frutiferas nativas, pindo =, matéria-prima para
construgdo das casas e artesanato...

Paradoxalmente, os espagos onde se localizam hoje os (‘assentos dos fogos™ ja nao

oferecem mais estas condigdes € os Mbya sabem-se empobrecidos, conforme pode-se

acompanhar no discurso de um dirigente de Misiones:

Nosotros estamos ya completamente pobres,

' A importdncia atribuida a esta palmeira (drecastrum romanzoffianum) merece referéncia especial. Seu
destaque na economia ¢ como matéria-prima para a confec¢do de utilitarios diversos pode ser acompanhado em
M__UiLER (1989: 47). Presume-se que, em alguns periodos do ano ou em ocasiGes atipicas (estiagens.
impossibilidade de plantar etc) esta planta tenha representado a nivel pratico o que vem expresso no_mito

cosmogonico (CADOGAN, 1992a: 49): o sustentculo e o principio do mundo. Por ocasido da destruicdo da
Primeira Terra (idem: 96-99)(Karai Jeupi® e sua esposa salvam-se sobre as folhas do_pindo milagroso. Em
suas por espacos, os Mbya tém em grande consideragdo os locais em que aparecem tais palmeiras; ali ha
condig¢des de estruturarem o centro de seu mundo. o e

//

4
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nosotros estamos ya completamente pobres.

Y los bosques no son hermosos,

son mui feos los bosques:

porque para nosotros ya no hay mas bosques.'”’

“Da vastldao das selvas ja ndo resta sendo a sua Imagm constata Perumi (anexo I,

texto 01, estrofe V) Imagem que esta condensada na memoria dos mais velhos, mas que a

novas geragdes nao se cansam de buscar, ammadas pela conviccdo de que, se_forem

perseverantes Nanderu novamente lhes revelara espagos privilegiados. Espagos que esperam

- e —————————————

merecer e alcangar neste mundo. Porque sem espagos adequados, ricos, principalmente que

disponham de mata, pairam grandes duvidas quanto a possibilidade de preservacdo da _memoria
bl sl = R L LAY L SRS

futura.

e

Nesta perspectiva, a busca por “lerra Mbybe uma das pnnmpals motivadoras da

e 8 et e e i i 2

S PR P

mobilidade espacial. A probabilidade cada vez mals mcerta de encontra-la a pobreza ecologica

\ que caracteriza as areas de que dispdem na atualldade associada as motivagdes que serao

J— e s e v,

analisadas a seguir, s3o responsavels pelos constantes e intensos deslocamentos, sendo que

————————————
s

/ dlﬁcnlmente 0s grupos farmhares permanecem por. mais de trés anos sobre um mesmo local.

4.1.3. Motivagdes Relacionadas a Organizagdo Social.

4.1.3.1. Visitas

. “Jaa japou ﬁaneretardkueiry@/Vamos visitar nossos parentes. Ao expressar-se

, desta forma e ao concretizar esta intengao, os Mbyéa dinamizam uma série de aspectos culturais

que vdo muito além do ativamento das relagdes_de parentesco. Em praticamente todos os

e e i e o N

it asm———————

locais com presenga Mbya, em qualquer época do ano, pode-se encontrar alguém que esta
visitando os parentes, mesmo que esta justificativa sirva de pretexto para esconder — aos olhos
controladores e curiosos dos brancos — motivos de outra ordem.

E uma caracteristica comum as sociedades humanas reproduzirem nas suas relagdes,

agoes e mstltuu;oes os modelos paradlgmatlco de suas divindades — ou, de outra forma, pode-

se dxzer tambeém que os deuses imitam os homens! De qualquer modo, percebe-se, também em

b

relagdo a este aspecto da vida Mbya, “a posi¢@ao de uma imanéncia_do_divino_no humano”,

gonfome expressa VIVEIROS DE CASTRO (NIMUENDAJU, 1987: xxxiil) A451tacﬁo \

'Z7RAMOS, RAMOS ¢ MARTINEZ (1984: 118)
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portanto, ¢ cumprida quase como que uma /determina¢ao divina.’ Esta, subentende-se, € a

-

logica expressa no depoimento de Artur Benitqz,=(l§§6):

R

Nos temos obrigagdo de visitar os parentes, porque os Nanderu, entre
eles, também se visitam. Tupi é casado com a filha de Karai. Quando passa a

chuva com relampagos e trovdes é sinal de que Tupa esta indo visitar o sogro
Karai.

......] , As visitas priorizam as pessoas do circulo de parentesco. Diante do complexo sistema

{7

1%

de parentesco dos Mbya, € visivel a criagdo de extensas e intrincadas redes de relagdes e que,

! . I3 - - . . . ’ .
| ndo raro, umi’ unica familia Z\ante_m vinculos cobrindo praticamente todo o vasto territorio de

dispersao. Por exemplo: uma familia X, residente na Barra do Ouro (RS), possui uma filha
casacia: ‘c«om um homem da familia Z que mora em Jejy (Misiones) e um filho que reside com os
sogros da familia X.que se encontra na Ilha do Superagiii (PR); a familia Z, por sua vez, possui
uma filha casada com um homem da familia P, de Mboi Ka’e (Itapua - Paraguai); a familia Y
tem algum membro vinculado a familia R que se encontra em Caieras Velhas (ES).
Substituindo-se os caracteres por individuos, com seus respectivos conjuges, filhos etc. pode-

se imaginar nao so a intensidade de deslocamentos, como o proprio sangue da cultura fluindo

por estas velias.
i L S

Por estes canais circulam as informagdes, as experiéncias pelas quais os diferentes

grupos passaram, as multiplas praticas rituais sao reativadas e/ou dinamizadas, os intercambios
S

de diversos itens da cultura material, as trocas de sementes das variedades tradicionais, os

conhecimentos sobre o ambiente, enfim, a wnidade cultural depende em grande parte da

Visitagao.

Quando algum grupo decide deslocar-se por distancias maiores, sempre considera a

possibilidade de contar com parentes dispostos em algum ponto da rota. em tais

circunstancias, representa um porto _seguro para os peregrinos. A respeito da importdncia de

contar com parentes e da seguranga que isto representa para os Mbya, vale relatar o
comportamento de um representante de determinada area deveria ir a outra para realizar um
convite para reuniao. Confrontando os horarios de chegada e partida dos onibus de acesso ao
local, percebeu que ndo teria condigées de voltar no mesmo dia. Tentou declinar do
compromisso. Foi sugerido que dormisse no local. Finalmente, apos muitos desencontros, o

representante acabou dizendo: “ndo posso dormir ld; ndo tenho nenhum parente la.” Pode-se

imaginar, portanto, que os diversos nucleos de parentesco dispersos sobre o territorio se
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constituem em extensio da familia propriamente dita de um individuo. Além da|fronteiras

-

lestabelecidas pelo:/parentesco )podem estar os inimigos.

S

“Posso estar em qualquer lugar, mas se vejo mmha famzlla reuma’a eu ando feliz e me

—_— S e s oA sese

sinto em casa’ (Horacxo Lope311994) Além da seguranga social e econogl_x_qa também do
S —

Ao deslocar-se em companhla do seu grupo de parentes, o mdmduo possui ao seu alcance

e < S e

oda a bagagem afetlva de que necessua Sempre que a parentela consegue permanecer

reumda, boa parte das preocupagdes se atenuam, pois a convivéncia e solidariedade familiares

fazem com que as adversidades possam ser superadas com um grau de dificuldade menor.

Entre os seus, qualquer individuo sente-se seguro e protegido. Talvez por isso os viandantes

ndo coloquem as preocupagdes de ordem material como prioritarias e condicionais aos

deslocamentos ‘quando os problemas sdo enfrentados coletivamente, suas dimensdes podem

ser reduzidas.
S ————

S——

A importdncia que os Mbya atribuem a visitagdo surpreende a logica econdmica da

sociedade envolvente. E comum as fa:mhas dedlcarem-se meses a ﬁo numa detenmnada

atividade, como produgdo de artesanato, prestagdo de servigos para terceiros, ou mesmo

plantar uma ro¢a cuja colheita sera destinada_a_venda e, assim, cobrir_as_despesas dos

deslocamentos Para poderem vxablllzar suas v1agens multas vezes privam-se de uma série de

——tet e o )
et

condigdes que, do ponto de vista externo, sdo_essenciais, inclusive a alimentagdo. Isso

e s i e

demonstra que o significado e o valor atribuidos & visita sdo os culturalmente estabelecidos

pelos Mbya e ndo os definidos a partir de critérios externos.

B

ra . . 7 . . . . ~
A visita Mbya) pode-se dizer, continua sendo Mbya, pois a0 empreendé-la o que menos

4

preocupa as pessoas nela envolvida é o tempo despendido. E . freqiiente uma familia apos trés

meses, meio ano, ou — como testemunhou-se — , depois de mais de ano num num dado local,

voltar a antiga residéncia sob o pretexto de que la estivera em visita a algum parente. Alias,

uma visita apressada toma-se normalmente, motivo de surpresa e desconfianga. Igualmente o

fato de nao ser vxsnado gera apreensdo, pois o individuo sente-se isolado e desprestigiado. A

pratica da visitagdo) € regida pelo mesmo principio da reciprocidade, ou nela se encaixa: o

desejo do visitante € ser visitado. O fato de ndo ser visitado por seus parentes foi um dos fortes

argumentos relacionados por Horacio Lopes (1995) para sua saida do Taim, no extremo sul do

Estado: “Para mim aqui ndo esta bom porque nenhum parente vem me visitar; estou sozinho

’”

aqui.
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Ha ocasides, contudo, em que a visitagdo € analisada criticamente pelos proprios Mbya

e mtepretada como uma pratica socxal ‘que encerra conseqiiéncias negativas. Neste caso, muitas

para justificarem-se diante do fato de ndo providenciarem as rogas, a construgdo de casas etc,

tomando se um peso as familias dos parentes que as hospedam. Em primeiro lugar porque cna

um c1rculo de dependéncia do tipo: o individuo nao faz roga ou casa por estar de v151ta,

I

passando a viver as expensas de algum parente; ao voltar, ou ao ir se socorrer num parente

proximo, justifica seu estado de penuria por “estar de visita”. Num segundo momento porque

o estilo de bon vivant do visitante leva a faléncia o anfitrido, conforme fica demonstrado no

exemplo adiante. Em 1991 o casal José e(Florentina Benitegreceberam em sua casa, na Barra

do Ouro, uma numerosa familia extensa, proveniente da Argentina. O casal, apesar da idade

bastante avangada, havia plantado uma rog¢a de razoaveis proporgdes. Téao logo chegou o

tempo da colheita, os visitantes, que haviam se dispersado pelas beiras de estrada para produzir

artesanato, retornam a area concentrando-se na casa dos anﬁtnoes Em poucas semanas

w.—-——-——-—-—-—-—«- RS ——— ..__..h__._._._...-.--»-

consumiram todo o milho e, em seguida, voltaram as atividades ligadas ao artesanato.

Florentina condenou o procedimento dos visitantes, mas o fez sustentada em critérios que

regem um principio basico da cultura e que ndo havia sido respeitado: a reciprocidade. Disse

que ndo podia negar a ninguém os produtos da roga — muito menos aos parentes na condigdo
de visita — por se tratar de uma “lei de Nanderu”. Reprovou veementemente a falta de
consideragdo dos parentes que ndo haviam se prontificado a colaborar no plantio e,
provavelmente, ninguém iria retribuir-lhe com alguns quilos de feijdo e farinha a abundéncia de
produtos que lhes havia proporcionado a partir de sua roga. “Essa ndo é a lei que Nanderu
deixou para nos viver, mas hoje ninguém mais respeita”, concluiu. A lei sagrada a qual

Florentina fez alusdo é o que consiste em ndo apenas convite para a comida, como,

neste caso, franquear os produtos da roga as visitas. Em outros tempos, certamente, ndo

haveria motivos para reclamagdes do tipo agora desfiadas por Florentina, pois se todos,
obedecendo a lei divina, faziam suas rogas, os convites eram feitos sucessivamente, havendo

uma participagdo equanime no consumo e distribui¢do das primicias. Mas, como atualmente

dizem muitos Mbya: “Angy katu, Mbyakueiry ndojopoichéi, ndojopoireguai. Ore joakatej

ropyta i juruakuéry rami.”/Hoje os Mbya ndo querem mais repartir (ndo podem mais ser
; e L

generosos). Torndmo-nos avarentos e ficamos iguais aos brancos'?*

'% A palavra jopdi_aparece em CADOGAN (1992b: 72) com o significado de dar_de comer. convidar. E

/ composta por: jo, prefixo que indica o_reciproco, mituo; po = mdo; e i = aberta. Dentro da economia de

/

recxpromdade o individuo deve estar sempre “de mio aberta”, tanto para distribuir quanto para receber’qim
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Nas circunstancias em que se encontram os Mbya atuais, sobretudo premidos pela

exigiidade dos espagos, observa-se que @visitas desempenham um papel fundamental no

contexto das relagdes sociais'”. Além dos aspectos supracitados, agrega-se ainda sua

importancia enquanto um aliviador das tensGes sociais. As pobres e reduzidas areas de que

dispdem os Mbya na atualidade tornam a convivéncia, muitas vezes, carregada e tensa. O

=
constante ir e vir permite, a0 mesmo tempo, descontrair as tensdes numa area e fortalecer os /// /7

vinculos sociais com outra. As intrigas, ciumes, suspeitas de feitigarias, acirramento de dnimos

em fungdo de bebedeiras e brigas, muitas vezes sao resolvidos com uma estratégica saida para

visita.
~—_—4

O expediente da visitagdo pode ser, também, um recurso para driblar o controle e a

o e o T A e S
s =

M, % - e
,)L " ingeréncia da sociedade envolvente sobre a vida dos individuos ou da_coletividade. Um dos
\

motivos até recentemente alegados para nao aceitarem viver nas areas oficialmente demarcadas

g@\ era justamente o fato de nido poderem visitar seus parentes segundo seus costumes. Para

Bemto Ollvelra\( 1987), o controle estipulado pelo 6rgdo indigenista tolhia a possibilidade de

ﬁ( visitas: “Para sair, so com autorizagdo da FUNAIL Ai ja botam no papel o dia da saida e o

)))) pwa voltar. Nao podemos obedecer papel, e o branco ndo tem direito de dizer se

podemos ou ndo caminhar”.

Percebe-se, portanto, que além de ser uma pratica tradicional, a visitagdo passou

também a ser um recurso que os Mbya dispde para amenizar o impacto da desterritorializagdo

MB e de terem que se sujeitar a viver em espagos reduzidos e isolados. Mesmo que,

e

estrategicamente, tiveram que se dispersar por um vasto territério, mantém mecanismos que

dinamizam as estruturas de sua organizagdo social. Frente as atuais circunstincias, certamente

os Mbya tém toda a razdo quando afirmam: “Temos que caminhar. Se pararmos de caminhar,

o mundo vai acabar.” E o mundo, talvez, acabaria caso tivessem que se fixar aos espagos e se

am——

Ihes fosse negada a possibilidade de mobilidade{ O caminhab faz com que os Mbya se tornem

1mpermeavexs aos diversos mecanismos de controle da sociedade envolvente e contribui para

 sua 1nws1b111dade uma vez o fato de ndo se fixarem permite estarem em diversos lugares e, ao

e A s

mesmo tempo, em nenhum.

b i S

Ao contrario, se o individuo fecha a mio, corta o fluxo da reciprocidade, torna-se egoista. Os Mbya, deploram
as pessoas mesquinhas, tacanhas e egoistas, empregando a palavra akate’y)para referir-se a elas.

* O carater er positivo das visitas dentro do contexto da organizagio social pode ser acompanhado em SOARES
(1996 129-30). Embora o estudo reconstitua as relagées dos Guarani pré-contato, apoiado na_documentagdo

histdrica, constitui-se _num 1mportante 11 mstrumenio para_ tentauvas de ‘andlise da organizagio social dos Mbya
atuais. T
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4.1.3.2 Disputas Internas

Quanto ag disputas internas)é perceptivel a ocorréncia de situagdes bem distintas e que

envolvem as relagdes religiosas, politicas e de parentesco. A mobilidade observada nas esferas

socials, a um sO tempo, podem tanto determinar como ser determinada pela mobilidade

espacial.

Tanto no plano politico quanto religioso existem disputas que podem ser consideradas
positivas e negativas. As positivas se estabelecem a partir de uma/concorréncia;entre as

liderangas. Esta concorréncia tem como motivagdo a observagido das pautas culturais, em que

cada uma das liderangas, ou seus aspirantes, esforcam-se por cumprir com determinacdo as

prescrigdes relativas ao modo de ser. Nestas circunstancias € comum o individuo comparar-se,

ou ser comparado, aos seus pares nos seguintes termos: “eu sou mais Mbya que fulano”, ou

“nosso chefe segue melhor o sistema que o chefe do outro grupo™.

Na expectativa de sobrepassar seu concorrente, um Nanderu local pode tomar a

iniciativa de construir uma casa ritual de maiores propor¢des, abrir uma area maior de roga,

procurar seguir com fidelidade a dieta alimentar tradicional, promover rituais religiosos com

maior freqiiéncia, tudo com a intengdo de reunir grupos familiares que véo além das relagdes

de parentesco. A partir da formagao destas @aumema sua base de apoio e prestigio. E

obvio que, além destes cuidados, o que determina realmente o prestigio e o reconhecimento de

um dirigente religioso ndo vem pela sua imposigdo e vontade. Além do seu carisma pessoal,

seu prestigio e reputagdo definem-se a partir da [palavra mistica revelada,(inspirada e

comunicada. Mas, de qualquer forma, seu empenho e agdes podem ser vistos, por seus

adeptos, como a materializagdao de suas predisposi¢des e a proximidade com os Deuses. Este

——

tipo de concorréncia mantém e refor¢a a vivéncia dos valores e aspectos do “modo de ser”

tradicional.

—————

O mesmo tipo de concorréncia pode ocorrer em relag@o a fideranga politici) A atuagdo

dos individuos encarregados pelo cumprimento das questdes que envolvem a comunidade

indigena com a sociedade envolvente, é avaliada a partir da fidelidade e habilidad= com que as

expectativas internas sao negociadas com o mundo externo. Sdo considerados os resultados

concretos de tais negociagdes e, principalmente, como o lider (Mburuvicha, cacique ou

capitdo) procede ao fazer a distribuigdo destes resultados. A@ominua sendo uma
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3
regra basica da integracdo religiosa-econdmica-social e os dirigentes, ou lideres.

particularmente, s3o sempre mais vigiados e cobrados neste sentido. %_

Tanto num caso como no outro, um bom dirigente, ou uma boa lideranga politica,

acabam atraindo para junto de si um maior nimero de familias. Mas a possibilidade de

e

formagdo de comunidades mais numerosas vai depender, em primeira instancia, das condigdes
oferecidas pelo espago.

Um exemplo tipico deste tipo de disputa foi a que ocorreu entre Juancito Oliveira e
Avelino Gimenez. Durante os anos de 1989 a 1991, Juancito residiu em diferentes pontos da
Area da Barra do Ouro, onde Avelino ja residia ha alguns anos. Juancito era considerado o
Nanderuvicha do RS, ao passo que Avelino era Capitdo do seu grupo familiar. A principio
ndo havia razdes para surgir entre ambos uma concorréncia, mas ela se estabeleceu a partir de

uma situagdo paradoxal. De um lado tem-se Juancito, enquanto um dirigente extremamente

ortodoxo, querendo manter a qualquer custo os Mbya no ritmo de vida tradicional. Mas, ao

espagos em propnedades particulares, ndo tinham como seguir fielmente muitos dos aspectos

tradlcxonals. A proximidade com o mundo dos brancos favorecia e obrigava o afrouxamento de

varias proibigdes, como 0 uso excessivo de alimentos mdustrlahzados saida dos mdlvxduos

e s i

mais novos a jogos de futebol, uso de bebidas alcoolicas etc. Por outro lado, Avelino,

A

percebendo tal situag@o, passou a promover jogos de futebol dentro dos limites da aldeia, ndo

se manifestava abertamente contra o uso de alimentos industrializados e era menos intolerante

dlante do uso de bebidas alcoolicas. Em determinada ocasido Avelino justificou dessa forma

s S o e 4200 o P AR R

sua postura:

O Juancito é¢ muito duro com a turma. Para ele, o Mbya que ndo vive
bem certinho o sistema antigo, ja ta fora. Eu penso um pouco diferente. Deixo o
pessoal jogar futebol aqui no teko’a, porque ai a rapazeada ndo precisa sair e ir
jogar no meio do branco. Se sai fora, ja vai gostar de beber que nem o branco. Se
jogar aqui dentro, isso ndo vai acontecer. Aqui pode brincar com a bola, mas
depois tem que entrar na opy e rezar.

A flexibilidade de Avelino em relagdo a Juancito permitia conmjugar os padrdes

tradicionais frente a situagdo concreta em que_ Os_grupos se encontram, dando maior

e O

plyz_iistlmdade ao Mbyareko.

Contudo ha disputas que levam ao acirramento_exacerbado das relagdes entre familias
il o =
ou entre grupos locais. Tais disputas originam-se,qo‘ ponto de vista @ da desconfianga

r—, Mmutua de pratica de feiticaria. Conforme ja referido no Capitulo III (topico 3.2.4.1), emergem
1/

— =
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com alguma frequiéncia entre os Mbya situagdes tensas em fung@o de acusagdes de praticas de

feiticaria. Em tais momentos individuos e grupos familiares podem entrar em conflitos

violentos por motivos dessa ordem. O resultado imediato e inevitavel destes acirramentos € a

N e o e ,
. cisdo dos grupog em que, pelo menos, a familia do individuo apontado como responsavel | por |

atos desta natureza abandona o local, deslocando-se a grandes distancias, ndo raro para fora|| [

. Sl OCaliOO : A, R o pee D

do estado ou do pais. /

@ f Deslocamentos ) também ocorrem como conseqiiéncia da desaprovagdo do

comportamento de lideres politicos (cacique, capitdo, representante) que tornam-se /
; :

mesqumhos ou que tentam se estabelecer amparados por forcas externas aos grupos. Se a

pessoa designada pela comunidade passa a concentrar e canalizar as decisdes em fungdo dos

seus interesses particulares, ou exclusivamente voltados a sua familia, exercendo uma

reciprocidade negativa, as demais retiram-se como uma forma de esvaziar seu poder na medida

S

em que isolam-no.

0 observa-se, dependendo do carater das disputas estabelecidas, a ocorréncia

de/ ovimentos de concentragaode grupos familiares em torno de um dirigente, ou, em outros

casos, movimentos centrifu@A mobilidade € um recurso que permite tanto dinamizar as

relagdes sociais, politicas e religiosas, quanto aliviar as tensdes internas dos grupos.

4.1.4 Motivagdes Relacionadas as Representagdes sobre Morte e Doenga

Desde antigamente os Mbya tém o costume de deixar para tras o lugar
onde ficou o corpo de algum parente. Quando alguém que é nosso parente morre,
Ja ndo podemos continuar no lugar. (Félix Brissuela, 1995).

Nao € a morte em si que leva os Mbya a abandonar os locais em que as pessoas

encontravam-se até este momento. Embora concebam a morte como um acontecimento tio

natural quanto outros, na verdade os mortos é que sio temidos.

‘ Segundo interpretagSes antropoldgicas sobre_a_morte e suas representagdes em | |

| diversas sociedades, particularmente as Tupi, a morte circunscreve 0 morto numa_ categoria

s 0 £ " - . s, . 18
ontologica, passando a serfo ou_t_[oz 1% Em oposi¢io a0 16s — os vivos —, 0 outro é o inimigo

que deve ser evitado e afastado. Ao deslocar-se para o plano da mais extrema alteridade, 0

" CARNEIRO DA CUNHA (1978: 3); VIVEIROS DE CASTRO (1986, capitulo VI).
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orto, agora O outro, constitui-se em ameaga constante a integridade dos individuos € ao ,/ _}
Bpora. o oully

_ -t
equilibrio do corpo social (RODRIGUES, 1983: 87). /

O medo demonstrado pelos Mbya frente aos mortos encontra sua fundamentagao no
' @Se@ndo@(w%) “a alma é feita de duas partes: tem uma que

¢ boa, o fie’¢, que vem de Nanderukuéry (Deuses), e outra que ¢ muito perigosa, que vem do
20, T

Corn
buraco, de debazxo da terra, chamada-Mbogua”. Embora o informante tenha sido objetivo ao

| relacionar o componente perigoso da alma com sua origem subterranea pode-se ler em

— e et A e et A R e

3
diversos autores”' que o conceito dualxsta de alma Guarani identifica — conforme

corretamente definiu Artur — uma orlgem divina e outra ¢ de origem telurica.

A informante(Teresa Bemte (1996) também repete o carater dualista da alma, porém

b /a ) (132
as denomina da seguinte forma:. fie’ ;pma alma boa e'fie’e vai/a alma ma ™.

Ambos 0s mformantes assim como outros, tiveram oplmoes convergentes acerca do

destmo das almas. Por ocasido da morte de um individuo, a alma de origem divina “segue o

cammho para a morada de Nanderu”, de acordo com Artur, ao passo que a de origem

telarica “fica no mundo para atentar as pessoas e botar_doenga no_seu_corpo, querendo

arrastar os vivos ¢ la”, segundo Teresa'> . Este componente ndo-divino da alma € que se <F—

converte no outro enquanto potencialmente nocivo e perigoso aos vivos.

! g } . -
(O medo da alma de origem telurica,)que ap0s a morte se converte no temido 'Mbom P
SV /// -

se const1tu1 num dos motivos pelos quais os Mbya deixem para tras seus espagos. Também ([ /Q

CADOGAN (1951: 80)"** identificou entre os Mbya do Paraguai este como um dos principais ;:_,

motivos da intensa mobilidade espacial: “Por temor al Mbogua se abandona una vivienda o una

poblacion en donde ha fallecido una persona, imediatamente después de realizadas las exequias

correspondientes y enterrado el cadaver”.

De que forma, entdo, o Mbogua pode apresentar-se danosamente aos vivos? Os Mbya

caracterizam-no como um ser de habitos exclusivamente (noturnos)) ficando a espreita de ¥

/ qualquer momento de distragio e fraqueza para se apoderar do corpo dos vivos. Dai a

, B
A
W n‘ﬂ )g
U'-}f 1NTI\'IUENDAJU 1914/1987: 33 e seguintes; CADOGAN, 1950: 244; 1952: 31-34;1992a: 43; SCHADEN,

1974: 112.

2 Em CADOGAN (1992b 126), pode-se ler n/ "'/j ai) com o mesmo significado expresso pela 1nformante
!aalabra-alma maligna.”

! 'Para o consumo dofpesquisador desavisado] € comum os Mbyd venderem uma imagem pintada com fortes

Vtonahdades cristds quando tém que exphcar temas como este ¢ outros relacionados a sua religido. Com
freqiiéncia aparece o diabo_munido de tridente, ou com uma enorme unha em forma de anzol substituindo 0s ~ <
dedos, dangando em torno de uma grande panela onde cozinha as “almas das pessoas ruins”. ‘

'IW(XUOS estudos em que CADOGAN atribui a intensa mobilidade dos grupos a0 medo ao Mbogua : (1960:
42; 1973: 56).
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relutancia dos Mbya saire@Um dos momentos de fraqueza de que se pode beneficiar o

dvlbogua ¢ 0 sonho. De acordo com a versao de Claudio Brissuela (1995):
R RSO g e

) Quando a gente sonha, a alma boa sai a andar pelo mundo, vai visitar

parentes que moram em outros lugares, conversa com a alma boa de outra

pessoa. Essa é a hora que o Mbogua pode se aproveitar para entrar no corpo da

gente, ocupando o lugar da alma boa.

. /// . 7 /’—\ “ : ; ; /)
- /. Se isso acontecer, segundo Teresa Benitez, a pessoa “vai ficando triste, fraquinha, .~

/" ndo tem mais vontade de viver e vai se entregando”. As declaragdes permitem concluir que o

(‘I\Ibogua tem o poder de desalojar a palavra-alma, & qual esta identificado_o nome da

——, pessoa"’ /S;m sua palavra-alma,/ sem seu principio vital, a pessoa esta condenada a morte, a
‘//V S o ———

menos que se reclua a casa de cerimdnias onde o xama realiza os rituais correspondentes a

expulsio do Mbogua, reconduzindo a palavra-alma ao seu lugar. A complexidade destes

rituais variam de acordo com a resisténcia que o Mbogua pode oferecer em abandonar o

corpo de que se apossou. Os casos mais simples o xama pode resolver soprando a fumaga do

G e— . . . .
‘petyngua/cachimbo ritual, ou sugando e massageando partes do_corpo_identificadas como
>’ i o e e A Al e -t A A AN e

" o . . S
atingidas pelo \Mbogm Outras situagdes exigem a_ participagdq_de _todos os_membros da
BN~ - PR SSES - i N

comunidade nas dangas e cantos rituais, podendo se estender por varias noites ou por algumas

ma—— s o

S o el NS S s I

\_Teres\a‘ referiu-se a inGimeras circunstancias e estratégias empregadas pelo Mbogua

———

para provocar doengas e também mortes. Ao cair a noite, circula pelos caminhos de acesso a

aldeia e que interligam as casas, transita pelos patios “assoviando, chorando feito crianga,

e

gemendo...”. Dentre os moradores, somente um ou alguns poucos individuos percebem-no, ou

g o S 7 T T -

escutam-no; o que ¢ um indicativo de desgraca, pois “aquele que escuta o barulho dele é
porque esta sendo _escolhido.” Uma vez pressentindo sua aproximagdo e investidas, a pessoa

deve procurar imediatamente ajuda d@ buscando neutralizar seu potencial maléfico. O

‘Mbogua pode disfargar-se sob a forma de alguns animais para, assim, ludibriar a vigilancia das

pessoas e acometé-las. A informante diz, ainda, ser necessario tomar precaugdes com restos de

comida e a 4gua armazenadas de um dia para outro. “Durante a noite ele (Mbogua) vai comer

e beber; suja a comida e a dgua com as mdos e o pés. Depois as pessoas ficam doentes e se

ndo tratar certo, morrem mesmo.” Portanto, o Mbogua cumpre com seu papel de “atentar as

‘ '* Outro informante,\férﬁtur, ‘Benitez)fez referéncia a possibilidade de existéncia de umg terceira alm: e teria

J _u{t}"unwpp_n;m@.papedefzclar,mm_sgmo durante o sonhg,/quando a alma boa sai a vagar, impedindo ou
dificultando o acesso_do_Mbogua. Uma terceira alma com caracteristicas de espirito_protetor também ¢
mencionada por SCHADEN (1974: 116) em relacdo aos Mbya do litoral paulista.
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L circulo de parentesco do morto)e, somente num segundo plan
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pessoas”, uma das medidas mais eficazes para livrar-se dele, segundo Teresa, ¢ “trocar o
lugar”.
Outro dado de suma importancia para o estudo da relagdo dos Mbya com o espago ¢é

que as agdes.do Mbogua ficam circunscritas estritamente ao local em que o individuo residira

e i e

até o momento da morte™®. Os pontos anteriormente percorridos pelo grupo ao qual o

. m——

defunto pertencera, bem como os espagos futuramente ocupados permanecem imunes ao seu
potencial maléfico. Decorre dai e portanto se justifica a necessidade de buscar um novo
espaco.

SCHADEN (1974: 118) relata que, para os Kayova do MS, a alma teltrica das criangas

¢ considerada inofensiva porque estas ainda nio teriam percorrido lugares e, portanto, nio
possuiam anguéry (equivalente a0 Mbogua para os Mbya). Parece que o fato de andar no

i e .

- . ’ - - ’ . . / - \\
mundo, o percorrer lugares leva o individuo a sujar a alma, isto €, vai nutrindo o teko achy)

- At it T ——

kue/lastro terreno da alma. Também entre os Mbya existe tal compreensao, conforme

- e e ar e -

demonstra CADOGAN (1990: 192):

--.cuando el hombre transita por los caminos del mundo, se ensucia. No
solamente se ensucia su cuerpo, formado de la came, la miel, las frutas que
come, también se ensucia el alma que Nuestro Primer Padre le ha enviado. Tan
es asi que, cuando muere un hombre o una mujer, sus almas deben limpiarse,
sorteando toda clase de obstaculos antes de poder regresar al cielo.

(Ao andar no mundo, portanto, as pessoas estdo expondo a porgdo divina da alma, que

)

corre o risco de ser sufocada pelo modo imperfeito de viver. Pode-se imaginar que o ‘transito) /

A R

polos definidos por VIVEIROS DE CASTRO (1986: 627) de “principio de regressao a

= S . . :
terreno € uma constante situagdo de risco para os  Mbya, uma vez que leva-os a oscilar entre os | |

‘Natureza, principio de progressdo a Sobrenatureza.” O principio de regressio a Natureza &,

desencadeado apos a morte da pessoa, sendo o local onde se deu o evento o cenario

privilegiado das agdes e das ameagas da alma telurica sobre o0s vivos. Motivo, portanto, para a

e i e —

sua dispersao.

Ao mesmo tempo, segundo até onde foi possivel averiguar, parece que,

preferencialmente, ficam propensos as investidas do Mbogua os individuos que compdem 0

0, os demais moradores do

"*° SCHADEN (1974: 113) apresenta uma versdo diferente para os Nandeva do litoral paulistano, entre os quais

LM LS L

/

{ ’
{ /
»

- . e < «“Q 4 1 2
O anguery - equivalente ao@‘gg_q ydos Mbyé — “Sé anda nos lugares em que o corpo andou como Vivo."<d-—

Paginas mais adiante (118) o autor diz ter escutado de seus informantes Kayova que o anguéry vai se
desenvolvendo ao longo da “existéncia terrena do individuo. Como a crianca ¢ ‘inocente’ e ‘ndo percorreu

lugares’(.), ela ndo tem anguéry.” Fica explicita, de qualquer forma. a intima relagio entre alma e espago.
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povoado. Portanto, o espago fica interditado exclusivamente a determinado grupo, podendo

ser imediatamente reocupado por ouggm. De acordo com Augusto Gongalves (1992) “para

quem chega depois, que ndo é nada do morto (isto €, que nao € parente ou vizinho) ndo
e et e - ot -

e

acontece nada; pode ocupar o lugar tranqiiilo.”

Constatou-se o processo de deslocamento de varios grupos familiares do RS sempre

subseqiiente a ocorréncia de mortes. Na area do(Cantagalo) por exemplo, entre 1986-91,

quatro grandes grupos familiares se estabeleceram no local, mas partiram apds a perda de

algum membro. No entanto, a area permaneceu sempre ocupada por grupos familiares nao

vinculados aos mortos e por outros que passavam a utilizar o espago liberado apos a partida.

O abandono definitivo de um local em fungdo das mortes se mantém para 0s grupos

e B i

. localizados em areas de pequenas dimensdes. Observou-se que 0 mesmo procedimento nem

sempre € mantido quando o tamanho das areas permite a mudanga da aldeia dentro de seus
limites. Na Area(w por exemplo, em 1990, a familia de Nanderu Antdnio

Gimenez construiu uma nova aldeia a uns seis quilometros da antiga por ocasido da morte do

velho dirigente. Ainda que ndo tenham abandonado a regido em conseqiiéncia da morte, a
antiga aldeia passou a ser completamente ignorada; inclusive passaram a evitar ao méximo
transitar pelos caminhos que cruzavam por sua adjacéncia. De qualquer forma, mesmo que o
grupo nao tenha se deslocado, houve o abandono do local em que ocorreu a morte.

Félix Brissuela, ainda que confirme a necessidade de abandonar o local apos a morte,

ndo faz referéncia explicita a0 Mbogua, mas a um estado de profunda tristeza)que atinge os

. =
parentes:

Quando a gente chega num lugar, tudo é bonito; a gente fica alegre e
tudo anda bem. Mas se morre algum parente, a gente fica triste, porque tudo
lembra o morto. Parece que ficamos vendo ele sentado a beira do fogo,
trabalhando na roga, descansando a sombra, entrando e saindo de sua casa.
Entdo a gente tem que mudar para deixar a tristeza.

A justificativa confirma a existéncia de uma felacdo direta entre morta-espaga/com o

estado de tristeza que se abate sobre os moradores, sendo que a unica forma de se livrar ¢

abandonando o local. No ano de 1989 fui espectador de um episddio que se enquadra a esta
situagdo. Encontrava-se em@ familia de Antonio Silva e sua esposa, Maria (sogros

137 i v n . . ,
§1R_IQI;NLISQV (1926: 365) apresenta uma séric de dados interessantes sobre a morte, rituais fiinebres ¢
enterramento entre os Kaa-iwud. Destaca, de uma forma um tanto ingénua .0 temor aos mortos € quem compde

0 grupo visado pelo Mbogua: “Un revenant vient parmi les parents et voisins vivants; des hommes vivants ont

peur de lui.”[grifo meu] “Uma alma

penada estabelece-se entre os parentes e vizinhos vivos: 0s vivos 0
temem”. '

Tr
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de Augusto da Silva, a época Capitdo da Area e no momento residindo em Massiambu/SC).
Certo dia a esposa de Antonio ficou gravemente enferma. Decorrido o tempo necessario a
aplicagdo do tratamento tradicional, e percebendo que o estado de saude da paciente se
agravava, coloquei-me a disposi¢do para intermediar sua internagdo num hospital em Porto
Alegre. A familia aceitou, mas o nivel critico a que chegara a tuberculose intestinal evoluiu
para o inevitavel obito. Nas semanas que sucederam a morte, Antonio foi paulatinamente se
desligando das coisas terrenas, passou a descuidar da roga, rejeitar a alimenta¢do, dormia
pouco alegando “sonhar com a falecida” e passava a maior parte do tempo fumando seu
petyngua. Augusto explicou-me que se tratava de “...doenga de Mbya, o branco ndo tem
remédio para isso; ele anda triste porque este lugar faz ele enxergar a toda hora a falecida™
Como resultado observou-se que, em menos de dois meses, Antonio também faleceu. Augusto,

que nao se mudara por ocasiao da morte da esposa de Antonio, apressou-se em buscar outro

138
!

local ™. Incendiou a casa que pertencera a seu sogro e partiu com toda a familia para Santa

C atarma

A bibliografia que existe a respeito das mortes e enterramentos entre os antigos Mbya

relata que 0s mesmos eram realizados ou em urnas funeranas (DOBRIZHOFFER 1967: 161 ),

ou, a exemplo de outros povos Tupi (WAGLEY, 1988: 146; GALLOIS, 1983: 151), no
interior da casa em que o defunto vivera (AMBROSETTI, 1895a: 738). CADOGAN, ainda
que presenciando in loco os deslocamentos em fungdo das mortes, colheu junto aos seus
informantes depoimentos detalhados sobre o culto aos mortos e a importancia desta pratica na
vida deste povo. Os Mbya atuais ndo sO enterram seus mortos em cemitérios afastados das
aldeias como, conforme constatou-se, mudam-se o mais rapido possivel para outro local. Seria
ifﬁﬁbframé buscar elementos para avaliar as razdes de tdo drastica mudanga, na qual a morte e

0S mortos passam a ser afastados cada ‘vez mais do circulo dos vivos, mas dec1dmdo ,

significativamente na sua relaqao com o espago. Parece que mortos e vivos nao podem
S i e

conviver nUM Mesmo espago. Seria esta mudanca ‘consequiéncia das reiteradas epidemias que

- os acometeram ao longo do contato mteretmco‘7

o) comportamento atual de ‘abandonar o local e esquecer 0s mortos, € cmlcado_por

alguns informantes e chega a ser 1dent1ﬁcado como uma das causas de muitas fie’é va; ficarem

"% A demora para o deslocamento da familia de Augusto pode estar relacionada : 1°) ao fato de ser ele o
Capitio da area. o que de certa forma é\lgla que ele se desfizesse de compromissos assumidos com os brancos
da regido: 2 °) como a familia era numerosa (em torno de 40 > 40 pessoas), Augusto teria que encontrar um novo
local que oferecesse algumas condu;oes minimas de permanéncia; e, 3°) ao desejo expresso de Antdnio de
morrer naquele local. Antonio era o Mbya mais velho do RS — todos afirmavam que ele contava com mais de

100 anos — o que por si so tornava ainda mais dificultosa a mudanga.
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vagando e perturbando os vivos. De acordo com \Tere@ (1996), isto acontece

justamente pelo fato de os Mbya estarem negligenciando praticas relacionadas aos rituais

¥

funerarios. Os parentes do morto deveriam observar alguns procedimentos elementares para
que sua alma pudesse “encontrar o caminho e ficar trangiiila”. Suas palavras merecem ser

reproduzidas literalmente:

Antigamente ndo era assim. Quando morria uma pessoa, ndo podia sair

logo do lugar, ndo podia abandonar o morto. Os parentes tinham que limpar o

< lugar onde deixou o corpo. Devia levar agua e comida para a alma. Porque a
pessoa podia ter morrido com sede ou com fome. Durante um ano, mais ou
menos, os parentes tinham compromisso com o morto. Agora, quando morre

( alguém, o pessoal ja se levanta e vai embora, deixando o morto sofrendo. Os

parentes ndo cuidam mais, por isso fica a alma por ai, indo de casa em casa,
incomodando os vivos. Em toda a parte € desse jeito, por isso todos os lugares
sdo perigosos para nos Mbya. (a énfase € minha) s

Cumprir com as prescri¢cdes relacionadas as praticas funerarias parece ter sido um dos

critérios, provavelmente o ultimo, para alcangar a perfeicdo espiritual. Tanto os trechos

S

“‘/‘—“‘ - . -
destacados no depoimento acima, quanto a afirmagdo de Artur Benitez (1996), de que “agora

é muito dificil alguém virar(ijaguyje \porque_nin, ém_se mais_com_o_morto" <3—

as————

apontam para esta possibilidade. Talvez o tempo e os rituais funerarios devam ser vistos como

imprescindiveis para que a alma “encontre o seu caminho.” Se a morte ocasiona a

desagregacio dos componentes corpo-almas, a importancia de procedimentos culturais reside

no fato de possibilitar a re-sintetizacdo do que por ela foi desagregado. A negligéncia em

relag:ao a tais processos em vez de reduzir o potencial de ameaga e perigo estabelecido a partir

da oposigao entre as sociedades do aqui e do além, causada pela morte, estaria elevando-o. Ao

e

}
-ndo atingir o estagio de perfei¢do fisica e espiritual, isto €, ndo conseguido livrar-se do lastro

"imperfeito que todo o ser humano carrega em si (teko achy kue), o mundo estaria sendo cada

’

/. vez mais povoado por/ outros’ / perigosos e inimigos. Conseqiientemente, cada vez mais
v da vez m

aumentam as dificuldades para a sociedade dos vivos_estabelecer-se e desenvolyer-se. E nesta

perspectiva que 0s espagos converteram-se em potencialmente perigosos para os Mbya'”
VIVEIROS DE CASTRO (1986) realizou uma profunda analise sobre a relacdo entre

\ Vivos e mortos na sociedade Araweté, onde o mundo dos vivos ¢ praticamente determinado

e b e e

\pelo mundo dos mortos. Tambem para os Mbya, mutatis ‘mutandi, os mortos sao_duplamente

** Durante o processo de redagdo desta dissertagdo. fui informado por Cléudio Brissuela, filho de Perumi, que o
grupo familiar a_que pertence pretende deslocar-se da_Area da Varzinha em funcio da morte_de uma
adolescente recém-chegada da Argentina ¢ cujos pais sdo parentes de Perumi. A justificativa da morte agregou
que Ko ) vy zvazkuema/esta terra se tornou perigosa, um lugar de maldade, do qual devem partir.
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responsaveis pela mobilidade espacial: num caso por deflagrar a fuga, o deslocamento forgado

e compulsorio. No outro, quando o xama esforga-se, isto €, dedica-se fervorosamente aos

exercicios espirituais, buscando alcangar o merecimento de ouvir as belas palavras através do

V2,

esqueleto, sendo que, neste caso, o_deslocamento € orientado por uma ordem sobrenatural.

Dado ao Qelamento om que os Mbya tratam das questdes relacionadas aos mortos, ndo foram

levantadas informagdes explicitas quanto a continuidade do/culto aos ossosJ/ referido por

CADOGAN em varios estudos. Contudo, tal possibilidade fica evidente no canto-discurso de

Perumi (anexo I, texto 01, estrofe VI) quando expressa-se:

Também por ocasido da morte de alguém

Elevamos nossos clamores, entoando alto hinos

Outra vez a Nanderu.

Entdo, novamente, Nanderu

Infunde-nos fortaleza e faz com que sejamos valorosos.

140

>

A leitura, tanto do canto-discurso de Perumi, quanto dos trabalhos de CADOGAN

permite concluir que o culto aos ossos estava — ou esta — orientado com o objetivo de

desenvolver a fortaleza e o valor espirituais e alcangar aguyje/perfeicdo. Mas permanece uma

incognita sobre o que faz com que alguns mortos sejam venerados e escutados para que

indiquem o caminho a seguir e o local em que o grupo deve se mudar, ao passo que outros df:

motivam mudangas repentinas e ndo planejadas.

4.2 FATORES DE ORDEM EXTERNA

Estes fatores foram ordenados em dois topicos. O primeiro refere-se as pressdes da

sociedade envolvente sobre as ocupagdes Mbya e o segundo as pressdes geradas pelas

politicas indigenistas oficiais.

4.2.1 Motivagdes Relacionadas as Pressdes Interétnicas

Nos capitulos anteriores procurou-se demonstrar, com base na bibliografia e na historia

oral, que os Mbya passaram por um continuo e avassalador processo de [destem'torializa@

Tanto a relagdo concreta quanto a simbdlica com o espago sofreu, sem duvida, mudangas

14°Veja, por exemplo CADOGAN (1968:104-117) e o capitulo V de Ayvu Rapyta (CADOGAN. 1992a: 85-
95). .
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significativas em razdo disso. A medida em que o territorio tradicional, considerado o Centro

do Mundo passou a ser reduzido, ecologicamente destruido e cada vez mais inacessivel,

ocorreu uma ressignificagdo do espago e do territorio, em que nNovos é;ltr% sao buscados e
g

estabelecidos. A mobilidade espacial pode, também, ser interpretada como uma resposta

A ———

reativa ao processo de desterritorializacao.

Entende-se ser necessario, neste momento, demonstrar que embora a mobilidade

espacial possa ser considerada como uma caracteristica constitutiva do erhos Guarani

(MELIA 1989a: 294), esta caracteristica sofreu nuances ao longo dos tempos, condigdo que

considera-se necessaria para se acompanhar a ressignificagio territorial.

O desenvolvimento de atividades agricolas é um critério aceito como elementar para

definir um povo enquanto estavel ou ndmade. Em relagdo as sociedades Guarani, muitos sdo

os registros e estudos que pdem em evidéncia ndo s6 o dominio de uma complexa tecnologia

agricola, quanto a alta produtividade, a importincia da mesma na economia e, inclusive, a

141

(E:pendéncia destas populagdes desta atividade *' . Em relagdo aos Mbya pode-se acompanhar

a mesma tendéncia. As fontes primarias deixam visiveis evidéncias neste sentido, como a carta

do missionario franciscano VILLASBOAS, datada de 1678: “Estan en sus pueblos con sus

chacaras y tienen de todo, maiz, batatas y mandiocas, muchos porotos, y otro género que
llamam los indios caraes, a modo de papas ...” (apud NECKER, 1990: 238).
Também do inicio dos contatos sdo as informagdes de CHARLEVOIX ([1756]1916:

11), que possibilitam visualizar duas situagdes bem distintas. A primeira, quando em fuga da
reducdo de Santa Maria da Fé, refere-se a uma situagdo que se pode qualificar de atipica, pois
“..los Tobatines fugitivos no tenian habitaciones fijas.” Mais adiante, quando os mesmos
“Tobatines”, recolhidos no interior das selvas e portanto seguros, puderam retomar o ritmo de
sua vida cotidiana, ja se encontravam “...bastante bien establecidos en una comarca donde

cosechaban en abundéncia granos y legumbres, que prefiere esta nacion a_cualquier otro

género de alimento” (idem: 153).

Praticamente coetaneos aos de CHARLEVOIX sao os registros de DOBRIZHOFFER

([1784]1967: 159), relativos a sua incursdo pelas selvas do Mbaevera. O cronista descreve

para os antigos Mbya a configuragdo alded tipica dos Guarani: “Al fin llegué a mi meta. Asi
descubri tres lugares de viviendas bastantes pobladas de barbaros (...). La primera choza estaba

construida por palmeras, cubierta por hierba seca, tenia ocho puertas y se sesenta habitantes”.

' Os conhecimentos e as tecnologias dos Guarani i agricultores aparecem extensa e detalhadamente estudados
em NOELLI (1993, sobretudo capitulo IV). Veja também MELIA (1988: 29-51.)
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Ao lado de informagdes que evidenciam a estabilidade dos antepassados dos Mbya.

tém-se também registros que demonstram possuirem uma concep¢do de territorialidade

respaldada por uma postura de defesa de seus limites, conforme testemunho de José MAS:

“Preguntaron los indios qué les traia a sus tierras, qué motivo o qué causa tenian para ello”
(apud PERASSO, 1986: 49).
SUSNIK (1983: 25), embora ndo faga referéncia as fontes consultadas, deixa ver que a

mobilidade vai se intensificando a medida que se acirram as relagdes de contato:

penaneRERE—————

Pero por donde pasaban, solo encontraban los tey’'i abandonados y
quemados y los ava monteses fugitivos; segun avanzaba la milicia de los
guaranies neofitos, con el padre Porras al frente, los ava monteses quemaban sus
tolderias y se fugaban o mudaban provisoriamente hacia el norte del Acaray. La
expedicion de Porras fue, entonces, un completo fracaso.

Desviando o foco da bibliografia referente ao inicio dos contatos para a do século XX,

observam-se transformagdes significativas em relagao a alguns aspectos culturais. A economia

agricultura € um complemento fortuito aquelas atividades. Em 1908 VOGT demonstra que

algumas coletividades do Alto Parana (Paraguai) mantinham alguns pontos de referéncia no

interior das selvas onde procuravam manter-se isolados dos ocidentais, sendo ent3o intensos os

deslocamentos. Segundo seu depoimento “las tribus que habitan alli tienen, indudablemente,
ciertas regiones fijas donde viven. Por lo demas, llevan una vida nomada de cazadores y buscan
esquivar, encuanto les es posible, el encuentro con los europeus.” (apud BOCKWINKEL,

1995: 26).
No mesmo sentido aponta a observagdo feita por VELLARD (1939: 161): “A principio

por gosto e também por ser necessario complementar a insuficiéncia da agricultura, os Mbya

passam uma grande parte de sua vida a perambular pela selva, ocupados na caga, na pesca € na

coleta dos produtos silvestres.'*?

Analisando detidamente o historico do relacionamento interétnico, CADOGAN sugere

que a simplicidade e a descartabilidade da cultura material dos Mbya contemporaneos podem

ser atribuidas ao fato de terem que, ao longo de dois séculos, enfrentar e fugir as investidas dos

colonizadores. Ao mesmo tempo que evidencia o estreito vinculo que mantém com as terras
B o L

que nasceram, demonstra também que as migragdes resultam da pressdo exercida sobre os

grupos:

“*Par goit d’abord et par nécessité aussi pour suppléer a l'insuffisance de leur agriculture, les Mbwihas
passent une grand partie de leur vie 3 vagababonder a travers le forét. occupés.
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Sientem gran apego a la region en donde nacieron y fueron criados, y en
sus mudanzas generalmente no migran lejos; existen, sin embargo, aunque
excepcionalmente, Indios que mueren en las viviendas que construieron al formar
familia. Pero la vida del Mbya es, hablando en términos generales, la de um
semi-nomada. A la inestabilidad atribuible a los factores sefialados deben
agregarse las migraciones forzosas — relativamente frecuentes en los ultimos
afios — debidas al incremento cada dia mayor que van tomando las explotaciones
extranjeras (CADOGAN, 1951: 80).

A partir dos dados contidos na bibliografia pode-se concluir:@ os antigos Mbya nao

primavam por uma vida instavel, sendo identificados como excelentes agricultores e
sedentarios{b) a fuga, ou a circulagio pelo territorio, preferencialmente na selva, é utilizada

como uma estratégia de resisténcia as tentativas de dominé-los@ em fun¢do da intensificagdo

da mobilidade espacial, adotam um ritmo de vida ‘aparentemente provisorio, marcado pela

transitoriedade sobre um espago especifico.

Ainda que, cada vez mais 4 instabilidade)tenha sido associada como uma caracteristica

étnica, 0 que ocorre na pratica, a um sé instante, é que ela resulta dos confrontos estabelecidos

com 0s europeus pela manuteng¢do das fronteiras territoriais, € num segundo momento como

um mecanismo de dilatagdo destas mesmas fronteiras. Durante este processo ocorreu uma

mudanga na concep¢do de territorio, na medida em que, mesmo mantendo-se enquanto uma

totalidade, o seu usufruto passa a estar limitado aqs@/ilhas Ou pequenos espacgos disposto%
dentro de sua amplitude.

Paralelamente percebem-se mudangas tanto no discurso quanto na postura dos Mbya

em relagdo ao espago. De uma resisténcia ativa, mantida por mais de duzentos anos em defesa

de seu territorio, passaram a evitar qualquer possibilidade de conflito por terras, optando por

abandonar os locais a ter que defendé-las pelo uso da forga e do enfrentamento. “Sendo Mbya,

ndo pode brigar por terra”, declara Juancito Oliveira (1987) consciente de que evitar situagdes

conflituosas por terra, abandonando os locais, é uma eficaz estratégia de resisténcia.

Ao mesmo tempo, reivindicam seus direitos as terras a partir do principio divino, pois

desde o comego foi estabelecido que haveriam espagos delimitados para os brancos e espagos

para os Mbya, como faz questio de ressaltar Perumi (anexo, texto 2): “Nande Mbyakueirype,

ae juruakueirype guard omarka i joja oikuaa i vei ”/para o conhecimento de todos, dos Mbya
e dos brancos, tudo foi equanimemente repartido. O discurso de Perumi, articulado desde uma
perspectiva mitica, ndo ignora as experiéncias vivenciadas a0 longo do processo historico; faz

referéncia ao continuo desrespeito e desterritorializa¢do a que foram submetidos.
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As crises surgidas a partir do contato com a sociedade ocidental, bem como as
conseqiiéncias decorrentes da apropriagdo de seus espagos — identificados como agentes da

destruicdo iminente do mundo — fazem dos Mbya atentos observadores dos diversos

momentos € contextos das diferentes regides e mesmo dos paises onde circunscreve-se seu

territorio. Neste sentido, muitos dos fendmenos ou eventos ocorridos num extremo deste

territorio vao produzir refluxos em outro.

Em 1982, por exemplo, ocasido em que a Argentina envolveu-se no conflito bélico com
a Inglaterra pela posse das Ilhas Malvinas, diversas familias Mbya deslocaram-se de Misiones
para o RS. Todas alegavam o medo de que os rapazes fossem recrutados pelo Exército
Argentino para lutar na guerra. Outras interpretavam o evento como um sinal certo de que
estava chegando o fim do mundo. Também apos 1988 houve um aumento de familias se
estabelecendo no Estado em fungdo da aprovagdo da nova Carta Constitucional. Conforme a
expectativa de Augusto Gongalves (1989): “No Brasil agora vai ficar melhor para o Mbyad
viver. Tem lei para garantir nosso direito.” No mesmo sentido situam-se as declaracoes
fornecidas por Perumi (anexo I, textos 01 e 02).

Face a cronica situagdo fundiaria enfrentada pela expressiva maioria das comunidades

atuais, € a raiz desta questdo que se identifica uma das motivagdes para as freqiientes e

constantes mudangas de um ponto a outro do territorio. E €, sem sombra de duvida, onde o

~——

contato interétnico se mostra mais ostensivo, embora os Mbya n@o tenham por pratica resistir

abertamente as possiveis situagdes conflituosas. Decorrentes da problematica relacionada a

questdo das terras observam-se duas situagdes distintas mas que convergem para

consequiéncias comuns.

Uma delas esta relacionada a necessidade de os Mbya terem que recorrer a

proprietarios particulares para resolverem seu problema imediato de falta de espago para morar
e exercer atividades de subsisténcia. Esta fermanéncia sobre propriedades privadas)esta

condicionada ndo s6 as normas estabelecidas quanto ao uso do espaco e eventual contrapartida

econémica que os Mbya devem ao proprietario, mas principalmente & observancia dos prazos

por ele previamente fixados. De forma que muitas familias vivem deslocando-se de uma

A

propriedggie a outra, ou destas as beiras das estradas.

A segunda situagdo esta relacionada as Drc')prias/ ocupacdes sobre areas publicas. A falta
Uagao esta relac I P

de providéncias oficiais, ou a demora dos encaminhamentos burocraticos, visando assegurar

legalmente tais espagos as comunidades Mbyd, deixam-nas a mercé de interessados nestas

terras que passam a exercer pressdes e ameagas para os indios abandone-as.
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Portanto, as situagdes que configuram um quadro de coagdo iminente)- estando a sua

s
raiz desde questdes fundiarias ou as diversas gradagdes de ameaga a integridade fisica e

cultural — acabam por motivar deslocamentos. E, pode-se repetir, os Mbya mantém-se

constantes a-sua inconstdncia, uma estratégia que tem se mostrado extremamente eficaz frente

as pressoes geradas a partir das relagdes interétnicas.

4.2.2 Motivagdes Relacionadas as Politicas Indigenistas

Ainda que os Mbya no RS tenham sido completamente desconsiderados pelos

organismos_oficiais, tém-se demonstrado ndo sé informados sobre as orientagdes politicas,
_Organismos oficiai

como também criticos ferrenhos das mesmas. Estas criticas podem desdobrar-se em varios

campos onde se forjam as estratégias atuais de resisténcia e auto-afirmagdo étnica e cultural.

Nesta perspectiva, pode-se evidenciar 0s discursos (EBLING, 1981 e 1985, ALMEIDA,

1985:) e o comportamento inconstante como dois pontos de resisténcia € oposi¢do a sociedade

e e e e T

envolvente, principalmente quando esta apresenta-se §9b_annna institucional. | G—

A desconsideragdo que tem caracterizado as relagdes das instituigdes oficiais — aqui

restrita ao orgdo tutelar, ou seja a FUNAI ~ para com os Mbya reflete o distanciamento que

estes proprios esforcaram-se por manter do Estado. Os poucos documentos produzidos por

funcionarios ligados ao 6rgdo indigenista ndo dissimulam a recusa dos Mbya em aceitar a
protecdo e a intervengdo oficiais. A antropologa Paula EBLING (1981: 4) refere-se as

dificuldades encontradas para recolher informagdes ao seu “Levantamento de Dados Socio-

Economicos e Culturais...”, porque “os indios ndo apreciam a interferéncia da FUNAI”. As

observagdes feitas pelo Técnico Indigenista, Francisco WITT (1985: 11), sintetizam e

Justificam o porqué desta atitude:

Os Mbya sempre resistem a agdo da FUNAI, por acreditarem que ela
desconsidera a cultura do grupo, e tem por objetivo “toma-los brancos”. Pensam que a
FUNAI esta interessada em dar documentos aos indios, trazer-lhes escolas, igrejas,
saldo de baile, caixa d’agua, casas ao modo dos brancos, etc. Por considerarem isso
tudo desnecessario, evitam o contato com a FUNAI

”3~GALLQIS (1987-89), analisa o discurso dos Waidpi como um dos campos privilegiados onde se estabelece 0
confronto e a uma das formas de resisténcia frente as pressdes interétnicas. Embora nio tenha se constituido
objeto central deste estudo, entende-se que uma proposta similar para o caso dos Mbya seria extremamente
pertinente e contribuiria significativamente para entender a palavra, conforme abordam CADOGAN. MELIA ¢
CHAMORRO, como um dos niicleos de identidade e de resisténcia cultural. Os textos transcritos no anexo l.
por exemplo, oferecem um bom ponto de partida.
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Esta postura reservada dos Mbya envolve alguns aspectos que merecem comentarios —
ainda que breves — pois trazem a tona elementos que revelam suas especificidades e, por
contraste, as do proprio Estado. representado institucionalmente.

Num primeiro momento convém dar destaque para o fato de que nas suas relagdes com

a sociedade envolvente, os grupos familiares Mbya, empenhados em seus deslocamentos.

sempre buscam estabelecer algum vinculo com os poderes publicos locais, tais como

prefeituras e delegacias de policia. Fazem-no com o evidente objetivo de dirimir eventuais

duvidas e desconfiangas quanto as suas intengdes e conduta e afim de que possam se sentir

tranquilos enquanto permaneceram no local, tendo nestas autoridades possiveis aliados.

Este mesmo conjunto de iniciativas raramente se processou em relagdo ao 0rgdo

indigenista. As razdes alegadas pelos Mbya para este tipo de atitude sdao variadas e

contemplam tanto as experiéncias dos individuos que transitaram pelas areas administradas
como a opinido formada a partir dos relatos destas experiéncias. Sintetizando o discurso dos

informantes, € possivel elencar algumas razdes para o distanciamento mantido em relagio a

FUNAI Destaca-se, ainda, que este distanciamento, até recentemente, era_expressado

inclusive na oposigao, manifestada pela maioria dos Mbya, a demarcagdo de areas especificas. <<—

Jodo Oliveira (1987), em cujo extenso curriculo de viagens consta uma breve passagem

pela Area Indigena Guarita, comenta ser impossivel viver como Mbya nas areas administradas

pela FUNAI devido ao tratamento uniforme dado aos diferentes grupos étnicos que nela se

encontram. Segundo o informante o orgdo indigenista “so sabe do sistema do pongue

(Kaingang) e por isso quer que o Mbya seja igual ao pongue.” Na sequéncia relata suas
observagdes do ritmo cotidiano na Area, que em muitos aspectos coincide com as constatagdes
realizadas por WITT. Jodo critica o fato de as criangas Kaingang freqiientarem a escola; as
idas a farmacia, mantida junto a sede administrativa, em busca de remédios; o trabalho regular
e vigiado na olaria, na serraria ou nas lavouras de soja e trigo; a substituicdo das “casas de
indio por casa de branco”;, o controle exercido sobre a entrada e saida dos indios em sua
propria area, em fungdo do qual entendia ser praticamente impossivel visitar parentes, enfim

uma série elementos que justificava como contrarios ao sistema de vida Mbya.

Esta visdo da atuagao oficial — que deve ser entendida como recorrente entre os Mbya

— pode ser apontada como um dos motivos que contribui para uma postura reservada frente as
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iniciativas visando a garantia de terras . Apesar de hoje concordarem e reivindicarem a

agilizagdo dos processos de regulamentagao fundiaria, mantém latente a desconfianga de que.

W uma vez definidas as areas, o orgdo estatal obrigue-0os ao confinamento e passe a impor

0/

condi¢des que ndo sejam do _interesse das coletividades e que ponham em risco_o_seu

patrimonio cultural, a exemplo do que ocorre nas areas Kaingang.

As relagdes da maioria dos Mbya no RS com a FUNAI resumem-se ou as rapidas

passagens pelas areas Kaingang e administradas pelo orgdo, ou a recente criacdo de um Posto

. 4 2 . : e
Indigena'*’ na Area Barra do_Quro. Mesmo assim, procuram manter da_instituicdo um

prudente distanciamento geografico. Talvez identifiquem a institui¢do oficial como uma forga

real e concreta através da qual o Estado pode cercear suas liberdades e ameagar seu “modo de

bh)

S€r .

Avaliando os efeitos da politica indigenista argentina, Perumi (anexo I, texto 02.

paragrafo 8) constata que, por acreditarem nas promessas oficiais, os Mbya tiveram a sua

tradi¢do cortada. Em conseqiiéncia disto e por ndo querer se sujeitar as imposi¢oes de tais

politicas, veio para o Brasil, onde sua permanéncia esta condicionada a promessa de que aqui 0
Estado nao reeditara interferéncias semelhantes as implantadas em Misiones. Fica explicito.

, portanto, que os deslocamentos tambem tém por finalidade preservar o “modo de ser” Mb‘\i_a_/
// driblando os mecanismos assimilacionistas dissimulados nas agdes oficiais. H

Conforme ficou demonstrado neste capitulo, os dados sugerem que ha uma
multiplicidade de fatores que influenciam a mobilidade e que so se pode julgar por que os

( Mbya caminham a partir de cada situagdo etnografica e ndo julgando a priori que isto seja uma

[}’/o/ / caracteristica cristalizada de seu ethos.

1

U

Retomando, a titulo de exemplo, o texto em epigrafe do topico 4.1.1.2. pode-se tanto
reforgar a inviabilidade da monocausalidade quanto questionar as explicagdes apressadas e
-"/t’?implistas. E o mesmo fragmento de um canto-discurso entoado por Nanderu Carlito Puku,

um dos dirigentes da Area Barra do Ouro, durante um momento de tensdo e exaltagdo em

reunido convocada para que os Mbya deliberassem sobre as medidas a serem tomadas frente as

ameagas que vinham sofrendo em funcdo das pretensdes da Companhia Zaffari de se apropriar

144 : . . N ~
Sobre outros motivos que fazem com que os Mbya assumam uma postura resistam a demarcagio de espagos

especificos e das condigdes que impdem as iniciativas oficiais que visam assegura-los. veja topico
3.2.1.(Capitulo III).

"> Posto Indigena ¢ ume instancia administrativa da FUNAI responsavel. entre outros, nela implantagdo das
orientagdes politicas do orgdo e faz a intermediagdo entre as expectativas da comunidade indigena local com a
sociedade envolvente. Normalmente um Posto Indigena ¢ formado por uma solida estrutura. envolvendo a casa
do encarregado do posto (indigenista). farmacia. escola etc. que. via de regra. ¢ implantada sobre as terras
indigenas. No caso da Barra do Ouro. por imposi¢do dos Mbya. a sede encontra-se fora da area. 64__
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das terras por eles ocupadas. O texto revela, entre outros aspectos, que apesar de existir todo

um contexto de tensdes geradas pela pressio externa, o discurso se processa em tons

essencialmente_mitico-religiosos e a leitura_que o dirigente faz pde em relevo as ameagas

enquanto prenuncios do fim do mundo, bem como as estratégias Mbya frente a situagao. Ou

seja, refor¢a a necessidade de abandono do local e, numa outra dimensao. aponta para a

necessidade de apressar a fuga deste mundo e buscar refugio na “casa de Tupa” Com este

exemplo pretende-se chamar, mais uma vez, a atengdo para o fato de que o discurso

-

académico dos pesquisadores nem sempre condiz ou € fiel ao discurso mitico-religioso_dos

informantes indigenas. Em outras palavras: o que o dirigente Mbya quer dizer a0 anunciar que

“Apressémo-nos em ir a casa de Tupd. Nao é mais possivel viver nesta terra’"”

Seria plausivel interpretar as palavras do dirigente como de carater eminentemente

religioso, repetindo a necessidade de buscar uma Terra Sem Mal mitica. Tambem seria possivel

indicar a crenca no fim do mundo como a motivadora do deslocamento. A hipotese que

sustenta estar a fuga relacionada com os conflitos possessorios ndo deixaria de ser aceitavel.

Ou, ainda, de que os Mbya sdo inconstantes e seus vinculos ndo sdo com 0s espagos terrenos.

Mas também seria vidvel uma hipotese que — partindo do discurso religioso do

Nanderu Mbya e analisando-o a partir da perspectiva cultural e da trajetoria historica do

grupo —, contemplasse todas estas possibilidades de forma mais refinada. a fim de entender a

mobilidade como um fenémeno complexo e motivada por diferentes fatores e significados.

o



CONCLUSAO

A mobilidade dos Mbya no Rio Grande do Sul, conforme ficou demonstrado, resulta d%j
interagdo de aspectos culturais tradicionais e dos efeitos do contato interétnico. Ao combina </

informagdes documentais, da historia oral e etnograficas, verificou-se que a mobilidade Mbya

—

possui variagdes de modalidades e de motivagdes, cuja possibilidade de interpretagdo €

ampliada significativamente na medida em que se considera o contexto etnografico com uma

perspectiva historica. Desta forma, nem toda mobilidade ¢ uma busca da Terra Sem Males %/

nem toda busca da Terra Sem Males se da através da mobilidade'*

O evento do contato interétnico constituiu-se em um importante marco na historia dos

7 S y 3 47 -
Mbya, cujo impacto possui uma longevidade de, pelo menos, trezentos anos'’ . A pressio da

sociedade envolvente e a consequente redugdo, fragmentagdo e perda de uma significativa

parte do seu territorio original impeliu-os a uma reelabora¢do de muitos aspectos culturais,

dentre eles aAobilidade espacial. A interse¢dao entre historia e cultura permite visualizar,
7 7

distinguir e compreender as categorias de deslocamentos e as diferentes justificativas

apresentadas para as mesmas pelos Mbya.

" Veja no topico 4.1.2. “Vida Ideal e Ideal de Vida™. pagina
" Veja Capitulo I.

=
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Mnjugacémfoi habilmente trabalhada por SAHLINS (1990)

em seu estudo sobre grupos polinésios. A estrutura de analise desenvolvida pelo autor e

tambeém adequada para abordar a transformagio de algumas caracteristicas da mobilidade

Mbya. Segundo SAHLINS, os acontecimentos historicos sio enfocados e organizados de

diferentes maneiras a partir do sistema cultural especifico de cada sociedade. Um novo evento

€ interpretado e incorporado a historia de uma sociedade de acordo com suas premissas

culturais. No entanto, nem todo evento € posswel de ser exphcado € adequado aos esquemas

simbolicos convencionais. Quando tal acontece. torna-se necessario reavaliar seus preceitos

culturaxs 0s quals mu1tas vezes sao reestruturados para que possam abarcar o evento. Desta

e ot e e e . A e et e et e e e et s et e

forma ndo € apenas a historia que € construida com base na cultura. mas tambem a cultura €

ordenada historicamente, pois “em maior ou menor grau, os significados sio reavaliados

quando realizados na pratica” (Idem, 7).

O evento do contato interétnico afetou de tal maneira a sociedade Mbva que esta teve

que reelaborar algumas de suas caracteristicas culturais. A mobilidade Mbya foi reelaborada

—— e

nao sO para dar conta do evento, mas também para se tornar_uma _estratégia_de resposta a

ocupagao de seu territorio original.

A partir da reconstitui¢do historica feita no Capitulo I, observou-se que os Mbya

possuiam, na epoca dos primeiros contatos com 0s europeus, um territorio definido_em uma

regido especifica inserida onde hoje se encontra o Paraguai (veja mapa I, anexo 2). Sobre este

territorio original os Mbya exerciam seu “modo de ser” apoiados num amplo ambiente

“historicamente conhecido. A sociedade se organizava a partir de grupos de parentesco

(familias extensas) e afins em torno de uma lideranca religiosa e/ou politica que ocupava uma

mesma area continua. A moblhdade circunscrevia-se a este temtono motivada pela

circularidade regular da sede das aldeias, pela exploragdo sazonal do ambiente ou por crises

sociais internas (conflitos politicos, mortes, entre outros). Portanto, observou-se que os Mbya
bttt s

possuiam uma no¢ao de territorio bem definida, cujos limites geograficos foram visualizados

———

pelos primeiros cronistas e refor¢ados posteriormente por varios etnografos.
A documentag@o historica demonstra os processos iniciais de desterritorializacdo pelos

quais os Mbya passaram. Esta desterritorializagdo tem sua oricem a partir_do contato

S———

mteretmco marcado, pnmexramente por uma situagdo que configura uma guerra de conquista

i ._....__-‘.,, i e o 1 G

(LIMA, 1995), cujos desdobramentos para os Mbya foram a depopulagdo, causada pelos

confrontos e pelas epidemias, e a perda da quase totalidade do territorio original. A ocupagdo




187

¥ .
.

paulatina deste territorio motivou as saidas em busca de espagos localizados além daqueles

delimitados até o momento do contato.

Esta nova situagdo exigiu uma reestruturagio das categorias e conceitos que envolvem

tanto a nogdo de territorio_quanto_de mobilidade espacial. Desta maneira o_territorio que

antenormente possuia seus limites geograficos relativamente determinados, ou seja, limites

continuos, a partir do contato interétnico, passa a ser concebido como sendo descontmuo

Seus limites sempre poderao ser ampliados com a reterrztorra/zza(,ao _8. Atrelada a essa

e e e e e

atualizada nog@o de territorio identifica-se uma nova categoria de mobilidade, a migragdo.

Tanto uma quanto a outra sao reelaboragdes feitas a partir de suas premissas culturais. O seu

territorio passa a ser descontinuo e fragmentado, mas para que novos locais possam ser a ele

mcorporados precisam possuir as caracteristicas ambientais e simbolicas prescritas pela cultura.

As narrativas miticas e depoimentos dos diferentes informantes arrolados ao longo do trabalho
sado uma confirmagdo. Nas narrativas de Perumi (anexo I, textos 01 e 02) Nanderu
Tenondegua, um Deus criador, delega aos Mbya o direito de ocupar espagos florestados.
Juancito, Roque e Lourengo Oliveira repetem em seus discursos a afirmagio do mito'*’. Além

disso, ndo € qualquer area florestada que possui as caracteristicas praticas e simbolicas para o

assentamento. Ha uma lista de espécies botanicas numeradas através dos mitos que precisam
e s

estar presentes no local em que vdo se estabelecer. Estas espécies vegetais possuem valores

sxmbohcos e praticos, sendo fundamentais em varias circunstancias da vida do grupo.

e

Ainda na reestruturagio da nogdo de territorio, os Mbya se apropnaram do

conhecimento sobre a ampla ocupagdo Guarani em terras sul-brasileiras, paraguaias, argentinas

e uruguaias antes da presenca da sociedade ocidental. De posse deste conhecimento

reelaboraram seus discursos e passaram a justificar esses espagos anteriormente ocupados

pelos Guarani como legados para a ocupagdo a0 Mbya. Desta forma, os Mbya procuram locais

—_—

cujas matas tambem foram habitadas pelos antigos Guarani. Assim o Kechuita parece ser uma

reatualizagdo do her01 Pa’i Rete Kuaray, em cuja perambulagdao pelo mundo marcou os

lugares adequados aos Mbya. Tais locais podem ser, entdo, aqueles em que foram instaladas as
antigas redugdes jesuiticas e/ou os que possuem uma denominagdo de origem Guarani.

Esta reelaboragdo contempla as caracten’sticas do novo territorio: amplo mas

fraqmentado Cu_}a hgaq:ao se da, entre outros fatores, essencialmente pela mobilidade. Se o

S —— —

territorio resultou fragmentado, o mesmo ocorreu com a organizagdo social. Se anteriormente

as familias extensas formavam unidades locais a partir de aliangas de parentesco ou baseadas

'* Veja Capitulo I1.
'* Confira também o Capitulo IV.
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no prestigio de u_n_Llj_dg_rr.Aas limitagdes espaciais atuais dificilmente permitem sua conﬁguracﬁo

sociais. conforme analisado no Capitulo I11.

A dinamica de ocupagdo do territorio Mbva. apos ter sido expandido atraves de

movimentos migratorios com o objetivo de reterritorializagdo. se caracteriza por sua

—

circularidade; uma vez que os espagos escolhidos e que correspondem minimamente as pautas
culturais. sao constantemente retomados por grupos familiares num sistema de revezamento
Esfa caracteristica de ocupagdo permite ver que nao pode ser aplicada aos Mbva a
denominacdao de nomades

Como progressivamente a possibilidade concreta de dispor dos espagos culturalmente
postulados se inviabiliza. os Mbya se véem impelidos a adaptar-se aos espagos possiveis As
consequencias do ponto de vista economico tém sido a intensificagdo da produgdo e

comercializagao do artesanato. em demmento das atividades agricolas que tradicionalmente

ocupavam uma posi¢ao cemral na economia do grupo Tal situagdo tem resultado num

esquecimento compulsorio dos seus conhecimentos tecnologicos. caracterizando-se no que
Boaventura de Souza SANTOS (1995 14) configura como epistemicidio

o Constatou-se. ainda. que em decorréncia da fragmenta¢ao e reducdo espacial. as
barreiras geograficas entre as sociedades Mbya e a envolvente tornaram-se ténues e

lne\pre<5|\as A convivéncia com 0s brancos. portanto, tornou-se inevitavel e, em aluuns

- i SO

aspectos. necessana Este contexto. levou os Mbva a estabelecerem um prudente

dlstanc1amento ldeO]O(’lCO !

. EOC ]

A moblhdade contemporanea configura-se a partir de uma conjungao de fatores que a

'7"

impulsiona e a justifica A etnodinamica Mbya associada ao contato Interetnico. ou se|a a
interrelagao entre estrutura e evento, faz com que os diferentes fatores momadores da

mobilidade estejam contmuameme intercruzando-se. 1mbncando -se e variando entre causas e

e e e e

consequeéncias. Portanto, cada mobilidade sera o resultado de uma pluncausahdade' 'f-“.‘

Cabe retomar aqui os fatores significativos que motivam os deslocamentos tratados no

Capitulo IV. Uma destas motivagdes constitui-se na busca de espacgos ideais ou o circulo da

terra boa. O espaco ideal € aquele que proporciona as condigdes minimas para que a existéncia

ocorra de acordo com o ideal de vida projetado culturalmente Como as circunstancias atuais —

Dc acordo com andlise desenvolvida no Capitulo I11.
Y Veja Capitulo IV

= "—»;(/\
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marcadas pela destruigdo ecologica-ambiental. indisponibilidade ou exiguidade dos espagos -

impoem limites e restri¢des a possibilidade de viver os ideais culturalmente estabelecidos. a

_intensificagdo da mobilidade pode ser interpretada como uma justificativa para a busca e

aproveitamento dos recursos ofertados sobre novos espagos, bem como uma via de manter-se

Mbva atraves do caminhar. Portanto. mesmo ndo havendo mais espagos ideals que permitam

uma existéncia plena e perfeita, através da circularidade € possivel maximizar o potencial

existente sobre o territorio e viver de acordo com o “modo de ser tradicional” Inclusive

porque este “modo de ser” e caracterizado por uma dinamicidade que recicla e recria 0 novo a

partir da logica tradicional

Dentre os aspectos cosmologicos destacou-se a influéncia do fim do mundo sobre o

pensamento e, obviamente, sobre a mobilidade espacial A analise considerada neste estudo

procura desvincular esta idéia da perspectiva fatalista e pessimista. conforme foi interpretada

por diversos autores A manuten¢do da crenca neste evente pode tambem ser entendida

enquanto justificativa de uma agdo reparadora. uma ruptura entre dois estagios: velho e novo.

perfeito e imperfeito O mundo em destrui¢do passa a ser uma motivagdo para a Construgao

de um novo mundo. pois a medida em que determinado lugar se enche de males. faz-se
necessario partir em busca de espagos onde a maldade nao tenha sido implantada Vale

recordar a extensa relacdo de males que sao identificados como indicios da iminente destruicao

do mundo. tais como as mortes. as doengas. as agressdes provocadas no meio ambiente, as

ameagas e violéncias originadas a partir das relagdes com a sociedade envolvente, as crises

internas da sociedade Mbya etc Diante deste contexto. os deslocamentos se fazem necessarios

para novamente encontrar uma ferra sem males Esta necessidade intensifica-se e mantem-se

cada vez mais enfatica na medida em que o mal esta disseminado por quase toda superficie da

terra. Mas ainda assim os espagos isentos de males constituem-se em experiéncias tao possiveis

e concretas. quanto e real e inegavel a existéncia de rerras com males.

Nesta perspectiva. atraves dos deslocamentos percebe-se que os Mbya repetem

. constantemente a agdo paradigmatica dos Deuses. ou seja, a de dar origem a uma nova terra
Abandonar os espagos dominados pelo mal ndo deixa de ser uma agdo destruidora, da mesma

forma que transladar-se para um novo local significa dar origem a um novo mundo, pois ele

necessifa ser fundado. estabelecido e cultivado segundo os principios da cultura Ao proceder
dessa forma, repetem uma outra a¢ao paradigmatica: criam o mundo ao caminhar Imitam os
herois culturais que ao caminharem sobre a terra nominaram as plantas e os animais

‘Movimento (danca e caminhar) e palavra (palavra-alma e reza) sao os fundamentos do mundo
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Ao caminhar e dizer sua palavra ritualizada‘ os Mbva fundam o seu mundo e podem amphar
s - ——— 2 e

~ constantemente seu territorio Da mesma forma. a palavra (profenda e ritualizada) e o

SRS SR e — e

movimento (cammhar, partir para outro espago) podem ser tomados como elementos culturais

eﬁcazes tanto na afirmagao da identidade como de resisténcia as pressoes interetnicas

Tambem as relagdes interetnicas foram identificadas. ao longo deste estudo.” como

— ——

propulsoras dos deslocamemos Alem de manter-se como um ostenswo potencial de ameaca a

mtegrldade hslca (genocidio). o contato interétnico revela uma situagao latente de confronto

—_———

entre dois sistema culturais diferentes e opostos No encontro entre esses dois sistemas

culturais. a tendéncia manifestada pela somedade oc1dental sempre foi a de tentar aglutinar e

dissolver o SIStema Mbya mcorporando -0s a sua estrutura Dentre as estrategias adotadas

pelos Mbya para escapar as armadilhas assnmllacxomstas pode-se visualizar a mobllxdade

Atraves deste expediente fazem com que o impacto externo sobre o seu “modo de ser” se

dilua. aumemando sua impermeabilidade aos mecanismos de controle Esta estrategia. ahada a

——e e

disseminacao sobre a amplitude do territorio de domunio. contribul para que mantenham sua

—~—

e - - s . " - = . /
\ mwsxblhda@ pois ao nao se fixarem deixam a impressao de que estao em diversos lugares e. / .
JUrHAIIRCATE, g 2
/. ¢
a0 mesmo tempo. em nenhum ‘/

A dmamlca espamal dos Mbya ndo pode ser vista apenas como_uma_ caractenstlca

e Y e

cultural cnstahzada que vem se repetmdo a0 longo dos tempos Conforme ficou evidenciado

neste estudo. a mobilidade se constitui de uma rede complexa de elementos que se combmam e
se rearramam de acordo com cada contexto. Esta complexidade € a sintese entre estrutura e
hlstona E analisando o presente etnografico com uma perspectiva historica € que se ampliam_

as possibilidades de visualizar o significado dos movimentos



PARAGUAI

ARGENTINGR

buenos aires®

/a?/

montevideu

=

.
s3o paulo

florianopolis

MAPA 2

RoTAS DE DISPERSAO E CIRCULAGAO DOS MBYA
ESCALA: 1:5.000.000

LEGENDA:

& | RO1ASDE DISPERSAO E CIRCULAGAO

LIMI ES APROXIMADOS DO TERRITORIO ORIGINAL
(LTI I

. ARENDE OCUPAGAOQ INTERMEDIARIA DA MAIORIA
"] DOS SRUPOS QUE SE DESLOCAM PARA O RS

L-- -:-]REGI 10 DAS OCUPAGOES MAIS ANTIGAS NO RS







16
santa rosa

santa maria
.

~ Mapag
DISTRIBUIGAO DAS AREAS OCUPADAS PELOS

AREAS INDIGENAS CoM MBYA NO RS, PA
EscALA: 1:3.000.000

MsYA NO RS

(NUMERADAS SEGUNDO TABELA DA SITUAGAO DAS

G. 97)

cachoeira do sul

7




-0 55

Mara 1
LIMITES PROVAVEIS DO TERRITORIO ORIGINAL MBYA

(BASEADOS NA DOCUMENTAGAO HISTORICA)
EscaLa: 1:2.000.000

Lt GENDA.
LIMITES SEGUNDO MAPA DE DOBRIZHOFFER i
[Z LiMmITES SEGUHNDO CADOGAN

ZJ PROJEGAO DO TERRITORIO ORIGINAL

7 = .
. i Guos
Ko G —
DRO .

Cotrs W

[
'

ANy Ao, S
A Gy T




191

BIBLIOGRAFIA

ALMEIDA, Rubens T. de. Relatério sobre a Situacao dos Guarani-Mbya do Rio Grande

do Sul: a Questio das Terras. Relatorio Referente a Portaria n® 1852/F de 11. 04. 1985.
Brasilia: Ministério do Interior/Fundagao Nacional do Indio. 1985. 29 p.

AMBROSETTI, Juan B. Los Indios Caingua del Alto Parana (Misiones). Boletin del
Instituto Geografico Argentino. Vol. XV. Buenos Aires 1895 a. p. 661-744.

Los Cementerios Prehistoricos del Alto Parana (Misiones). Boletin del Instituto
Geografico Argentino. Vol. XVI Buenos Aires 1895 b. p. 227-263

Los Indios Kaingangues de San Pedro (Misiones). Buenos Aires: Revista del Jardin
Zoologico. Tomo I1. 1895¢. p.305-387.

ASSIS, Valéria Soares de. Da Espacialidade Tupinamba. Dissertagao de Mestrado. Porto
- Alegre: PUCRS. 1996. 132 p.

- Um Estudo da Casa Mbya pela Perspectiva Etnoarqueologica. Anais da VIII Reuniio
Cientifica da SAB. Vol. 2. Porto Alegre: EDIPUCRS. p. 519-526. 1996.

BALDUS, Herbert. Ligeiras Notas Sobre Duas Tribus Tupis da Margem Paraguaya do Alto
Parana Revista do Museu Paulista Vol 20. Sao Paulo: USP. p. 749-756. 1936



192

. Breve Noticia Sobre os Mbya-Guarani de Guarita Revista do Museu Paulista Vol \]
Sao Paulo: USP. p. 479-488. 1952.

, BAREIRO SAGUIER, Rubén. Literatura Guarani del Paraguay Caracas Biblioteca
Ayacucho. 1980. 395 p.

'BARTOLOME, M. Alberto. La Situacion de los Guarani (Mby’a) de Misiones (Argentina)
Las Culturas Condenadas (Comp. Augusto Roa Bastos). Mexico: Siglo XXI Editores.
p. 86-111. 1978.

BASILE BECKER, Itala. O Indio Kaingang no Rio Grande do Sul. Pesquisas. Sdo Leopoldo:
Instituto Anchietano de Pesquisas. 1976. 331 p.

O Kaingang Historico e seus Antepassados. Documentos 02 Sio Leopoldo: Instituto
Anchietano de Pesquisas. p. 131-139. 1988

BERTONI, Moisés S. La Civilizaciéon Guarani. Parte I: Etnologia. Origen, Extension y
Cultura de la Raza Karai-Guarani y Protohistoria de los Guaranies. Puerto Bertoni:
Imprenta y Ediccion “Ex Sylvis™. Paraguay. 1922 550 p.

BRAND. Antonio. O Confinamento e seu Impacto Sobre os Piai/Kaiowa Dissertagio de
Mestrado. Porto Alegre: PUC-RS. 1993. 272 p.

CADOGAN, Leon. El Valor Cientifico de Nuestros Mitos Autoctonos. Boletin de Filologia.
Vol VII. n. 49-51 Montevideo. p 463-468 1952

+ Las Reducciones del Taruma y la Destruccion de la Organizacion Social de los Mbyva-
Guaranies del Guaira (Ka’aygua o Monteses) Estudios Antropolégicos Publicados en
Homenaje al Doctor Manuel Gamio. Meéxico. p. 295-303 1956

En Torno de la Aculturacion de los Mbya-Guarani del Guaira. América Indigena Vol
XX. n. 2. Mexico. p. 133-150. 1960.

 La Guerra de Doscientos Afios de los Monteses del Taruma. Yvytyrusi, Revista
Gauairena de Cultura Ano 1. n. 2 Villarica. p. 13-17 1961.

Los Descendiente de Ara-poty-yu. La Tribuna. Suplemento Dominical 25 de Agosto de
1963. Asuncion. p. 1-3.

Algunos Datos para la Antropologia Social Paraguaya. Suplemento Antropolégico de la
Revista del Ateneo Paraguayo. Vol. 2. n. 2. Asuncion. p. 429-479. 1967,

Chono Kybwyra: Aporte al Conocimiento de la Mitologia Guarani. Suplemento
Antropolégico de la Revista del Ateneo Paraguayo. Vol 3. n. 1-2. Asuncion. p.55-
158. 1968

Ywyra Ne’ery. Fluye del Arbol la Palabra. Sugestiones para el Estudio de la Cultura
Guarani. Centro de Estudios Antropologicos de la Universidad Catolica “Nuestra Sefiora
de la Asuncion. Asuncion. 1971. 132 p.



——

193

Ayvu Rapyta. Textos Miticos de los Mbya-Guarani del Guaira. Biblioteca Paraguayva
de Antropologia. Vol. XVI. Asuncion: CEADUC/CEPAG. (1946) 1992 a. 321 p.

Diccionario Mbya-Guarani Castellano. Biblioteca Paraguaya de Antropologia. Vol
XVII. Asuncion: CEADUC/CEPAG. 1992 b. 211p.

CAPOBIANCO, Jodo Paulo Ilha do Cardoso Expde Crise das Unidades de Conservagao.
Povos Indigenas no Brasil. Sao Paulo: Instituto Socioambiental. p. 779. 1996.

CARDOSO DE OLIVEIRA, Roberto. Identidade, Etnia e Estrutura Social Sao Paulo:
Livraria Pioneira. 1976. 118.

O Indio e 0 Mundo dos Brancos. Campinas: UNICAMP. (1964) 1996. 198 p.

O Movimento dos Conceitos na Antropologia. Revista de Antropologia. Vol 36. Sao
Paulo: USP. p. 13-31. 1993.

CHAMORRO, Graciela. Kurusu Ne’éngatu: Palabras que la Historia no Podria Olvidar
Asuncion: Biblioteca Paraguaya de Antropologia. Vol. 25. 1995. 235 p.

CHARLEVOIX, Pierre F. X. Historia del Paraguay escrita en Francés por el P. Francisco
Javier de Charlevoix de la Compaiiia de Jesus, con las Anotaciones y Correlaciones
del P. Muriel. Traducida al Catellano por el P. Pablo Hernandez. Madrid: Libreria
General de Victoriano Suarez. Tomo VI. p. 9-11; 116 - 130; 151 - 157. (1756) 1916.

CHASE-SARDI, Miguel La Situacion actual de los Indigenas del Paraguay. Suplemento
Antropolégico. Vol 6 N 1-2. Asuncion. p. 9-99. 1971.

CHEROBIM, Mauro. Os Indios Guarani do Litoral do Estado de Sio Paulo: Anilise
Antropolégica de Uma Situacio de Contato. Sao Paulo: FFLCH/USP. 1986. 204 p

CLASTRES, Hélene. La Tierra Sin Mal (Trad.: Viviana Ackerman). Buenos Aires
Ediciones del Sol. 1993. 155 p.

CLASTRES, Pierre. A Sociedade Contra o Estado. (Trad.: Theo Santiago). Rio de Janeiro:
Francisco Alves. 1986. 152 p.

DELEUZE, Gilles e GUATTARI, Félix. Mil Platos. Capitalismo e Esquisofrenia. Vol 1.
Tradugdo Aurélio Guerra Neto e Celia Pinto Costa. Rio de Janeiro: Editora 34. 1995. 96
P

DIAZ MARTINEZ, Noemi. La Migration Mbya (Guarani). Dédalo. n. 24. Sdo Paulo. p 147-
169. 1985.

DOBRIZHOFFER, Martin. Historia de los Abipones 1. Resisténcia: Universidad Nacional del
Nordeste/Facultad de Humanidades. Argentina. p. 151-191. (1765) 1967.

DOOLEY, Robert A. Vocabulirio do Guarani. Vocabulirio basico do Guarani

Contemporaneo (Dialeto Mbiia do Brasil). Brasilia: Summer Institute of Linguistics.
1982. 322 p.



194

EBLING. Paula ER Levantamento de Dados Sécio-Economicos e Culturais de Dois
Grupos Guarani que Habitam Fora de Areas Indigenas Sob Jurisdi¢io da 13*
Delegacia Regional/FUNAIL (Datil.) Porto Alegre. 1981.

Situacao das Terras Indigenas no R.G. Sul Informe N. 017/13a. Porto Alegre 1983
15p. (Datil.)

ELIADE. Mircea. O Sagrado e o Profano: A Esséncia das Religides. (Trad.: Rogério
Fernandes). Lisboa: Livros do Brasil. 1956. 235 p.

-FOGEL, Ramon. Continuidades y Cambios en el Modo de Ser. El Caso de los Guarani.
Suplemento Antropologico. Vol. XXVII. n. 1. Asuncion: Universidad Catolica. p 29-
69. 1992
La Apropriacion y el Manejo de los Recursos Naturales en el Conocimiento Tradicional.
El Desarrollo Sostenible y el Conocimiento Tardicional. Compilado po Ramon Fogel.

Asuncion: CERI y Fundacion Moises Bertoni para la Conservacion de la Naturaleza.
p.17-55.1993.

GALLOIS. Dominique T. A casa Waiapi. Habita¢des Indigenas. (Org Sylvia Caiuby
Novaes) Sdo Paulo: Liraria Nobel. p, 147-168. 1983.

Migracao, Guerra e Comércio: Os Waiapi na Guiana. Sio Paulo: FFLCH/USP. 1986.
348 p.

* Mairi Revisitada: A Integracio da Fortaleza de Macapa na Tradicao Oral dos
Waiapi. Sao Paulo: NHII/FAPESP/USP. 1994 91 p.

‘GARLET, Ivori J. Relatorio Sobre Atividades Desenvolvidas por Integrantes do Projeto
Mbya-Guarani no Grupo de Trabalho. Porto Alegre. 1994 15 p

-Analise do Mito “O Arco e o Cesto”. Porto Alegre: PUCRS. 1995. 18 p (Digitado).

GONCALVES, C Torres. Relatorio Sobre os Indigenas do Rio Grande do Sul. Relatorio da
Secretaria dos Negocios e Obras Publicas do Estado. Porto Alegre. p. 147-157. 1910

Protecgdo Fraterna aos Indigenas do Rio Grande do Sul. Relatorio da Secretaria dos
Negocios e Obras Publicas do Estado. Porto Alegre. p. 153-156. 1911.

Protecgao Fraterna aos Indigenas do Rio Grande do Sul Relatério da Secretaria dos
Negdcios e Obras Piiblicas do Estado. Porto Alegre. p. 151-152. 1912

Protecgao Fraterna aos Indigenas do Rio Grande do Sul. Relatério da Secretaria dos
Negocios e Obras Publicas do Estado. Porto Alegre. p.182-185. 1914

Protecgao Fraterna aos Indigenas Relatério da Secretaria dos Negécios e Obras
Publicas do Estado. Porto Alegre, p. 384-386. 1917.

GON(;ALVES, M. Antonio. O Significado do Nome; Cosmologia e Nomina¢io Entre os
Piraha. Rio de Janeiro: Sette Letras. 1993. 170 p.



195

GRIVA, E Edelmi Sintesis del Censo Indigena Nacional Realizado en La Republica
Argentina. América Indigena Vol XXX N.3. p 656-672 1970

JACQUES, Jodo Cezimbra. Assuntos do Rio Grande do Sul Porto Alegre: ERUS. 1979
237D,

LADEIRA. Maria Ines. “O Caminhar Sob a Luz”-O Territorio Mbya a Beira do Oceano.
Disserta¢do de Mestrado. Sao Paulo: PUC-SP. 1992. 200 p.

LARAIA, Roque de Barros. Tupi: indios do Brasil Atual Sio Paulo: FFLCH/USP. 1986
303 p

LAYTANO. Dante de. Populagdes Indigenas. Estudo Historico de suas Condigdes Atuais no
Rio Grande do Sul I Parte. Porto Alegre: Revista do Museu Julio de Castilhos e
Arquivo Historico do RGS. N.5. p. 149-209. 1955.

LERROI-GOURHAN, André. Os Simbolos da Sociedade. O Gesto e a Palavra: Memoria e
Ritmos. (Trad Emanuel Godinho). Lisboa: Edigoes 70. p 121-173. (1966) 1987.

LIMA. A. C.Souza. Um Grande Cerco de Paz. Poder Tutelar, Indianidade e Formacao do
Estado no Brasil Rio de Janeiro: Vozes. 1995. 335 p.

. LITAIFF, Aldo. As Divinas Palavras: Identidade Etnica dos Guarani-Mbya.

Florianopolis:UFSC. 1996. 154 p.

.LITTLE. Paul E Espago, Memoria e Migragao. Por Uma Teoria de Reterritorializagdo.
Textos de Histéria: Revista de Pos-Graduacio em Historia da UNB. Vol 2.
n 4 Brasilia. p 5-25. 1994,

. MACHON. Jorge F. La Reduccion de Guayanas del Alto Parana San Francisco de Paula
Argentina. Edicion del Autor. 1996. 140p.

MAS. José. José Mas y su Relacion del Hallazgo de los Indios del Pueblo de San Joaquin y la
Fundacion de €l en el Ano de de 1746 y su Translacion al Sitio Donde se Halla en el Ano
de 1753. Consta Igulamente el Hallazgo de los Indios del Pueblo de San Estanislao en el
Afno 1751. In: José A. PERASSO, El Paraguai del Siglo XVIIl en Tres Mamorias.
Asuncion: CEHILA. p. 43-45.1986.

MELIA, Bartomeu. Una Nacion, Dos Culturas. Asuncion: CEPAG.1988. 131 p.

A Experiéncia Religiosa Guarani. O Rosto indio de Deus. Tomo 1. Série VII. Sao Paulo:
Editora Vozes. p. 293-357. 1989a.

' La Tierra-Sin-Mal de Los Guarani: Economia y Profecia. América Indigena, vol XLIX.
n. 3. Mexico.p.491-507. 1989b.

© El Guarani Conquistado y Reducido: Ensayos de Etnohistoria. Biblioteca Paraguaya

de Antropologia, Vol 5. Asuncion: Centro de Estudios Antropologicos de la Universidad
Catolica. 1993 301 p.



196

MELIA. B. SAUL. M. V.A e MURARO, VF O Guarani: Uma Bibliografia Etnologica
Santo Angelo: FUNDAMES/FISA 1987. 341 p.

MERELES. H. Centurion. El Cambio Socio-Cultural Entre los Mbya-Guarani. Estudio de
Dos Colectividades. Asuncion: Universidad Nacional de Asuncion Tesis de Maestria en
Desarollo. 1996. 100 p.

MOITINO, Adrian. Implantacion de Una Familia Nuclear en el Urugauy Periodo 1988.
(manuscrito).

MONTOYA, Antonio Ruiz de. Conquista Espiritual Feita Pelos Religiosos da Companhia
de Jesus nas Provincias do Paraguai, Parana, Uruguai e Tape Trad : Arnaldo Bruxel
Porto Alegre: Martins Livreiro. (1639) 1985. 263 p.

- MULLER. Franz SVD. Etnografia de los Guarani del Alto Parana Argentina: Impresso
pela Societatis Verbi Divini. 1989. 132 p.

MULLER. Regina P. Os Asurini do Xingu: Historia e Arte.Campinas: Editora da UNICAMP.
1993, 349 p.

NECKER, Louis. Apendice IV: Fundacion de La Reduccion de Itape. Indios Guaranies y
Chamanes Franciscanos. Las Primeras Reducciones del Paraguay 1580 - 1800).
Biblioteca Paraguaya de Antropologia, V. 7. Asuncion. Centro de Estudios
Antropologicos de la Universidad Catolica. p. 237-240. 1990.

NIMUENDAJU, Curt. As Lendas da Criacao e Destruicio do Mundo como Fundamentos
da Religiao dos Apapokuva-Guarani. Sao Paulo: HUCITEC/EDUSP 1987 156 p

Apontamentos Sobre os Guarani. (Trad. e Notas de Egon Schaden). Revista do Museu
Paulista. Vol VIII. Sao Paulo: USP. p. 9-57. 1954,

Mapa Etno-histérico de Curt Nimuendaju. Fundagao Instituto Brasileiro de Geografia
e Estatistica/Fundagao Pro-Memoria. Rio de Janeiro: IBGE. (1944) 1981.

- NOELLI, Francisco Silva. Sem Tekohid nio ha Teké (Em Busca de um Modelo
Etnoarqueologico da Aldeia e da Subsisténcia Guarani e sua Aplicacio a uma Area

de Dominio no Delta do Rio Jacui- RS). Dissertagdo de Mestrado. Porto Alegre:
PUCRS. 1993 495 p.

OLASCO, Monica. Sistema de Creencias e Identidad Etnico Religiosa. Nande Reko.
(manuscrito)

OLIVERO, Juana. La Presencia Mbya en Uruguay. Boletin IWGIA (International Work

Group for Indiginous Affairs). N. 3 julio/agosto/septiembre. Copenhague. p. 39-40.
1992,

PAZ. Jorge Luis Carol e RATIER, Hugo Enrique. Informe de la Delegacion de Argentina
Antropologia y Indigenismo. Costa Rica: CEDAL. 1974. p 65-88.



197

RAMIREZ. Hugo O Tupiguarani e o Processo Luso de Aculturagao. O Indio no Rio
Grande do Sul; Aspectos Arqueologicos, Historicos, Etnograficos e Etnicos Porto
Alegre. Governo do Estado do Rio Grande do Sul. Biénio da Coloniza¢ao do e
Imigragdo. Comissdo Executiva de Homenagem ao Indio. p. 139-150. 1975.

RIBEIRO. Darcy. Os Indios e a civilizacdo. Rio de Janeiro: Civilizacao Brasileira. 1970

ROA BASTOS. Augusto. Las Culturas Condenadas. (Copilacion y Introduccion por Roa
Bastos). México: Siglo XXI Editores. 1978. 352 p.

RODRIGUES, José¢ Carlos. Tabu da Morte. Rio de Janeiro: Achiame. 1983. 296 p.
SAHLINS. Marshall. Sociedades Tribais. Rio de Janeiro. Zahar Editores S.A. 1983. 178p
Ilhas de Histéria. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor Ltda. 1990. 218 p

SANTOS. Silvio Coelho dos. O Homem indio Sobrevivente do Sul: Antropologia Visual
Florianopolis: UFSC. 1978. 117 p.

SANTOS. Boaventura de Sousa. Entrevista com Professor Boaventura de Sousa. Coord
Jurandir Malerba. Cadernos de Metodologia e Técnica de Pesquisa. n. 6. Maringa:
UEM. p. 9-34. 1995,

SCHADEN. Egon Aspectos Fundamentais da Cultura Guarani. Sao Paulo: EPU/USP.
1974. 190 p.

Caracteres Especificos da Cultura Mbua-Guarani. Revista de Antropologia. Vol 11 n 1
e2 p 83-94 1963a

Desenhos de Indios Kayova-Guarani. Revista de Antropologia. Vol 11.n. 1e2 p 79-
82 1963b

Convengao Sobre a Grafia dos Nomes Tribais. Leituras de Etnologia Brasileira (org.
Egon Schaden). Sao Paulo: Companhia Editora Nacional. p. 1-2. 1976.

El Mesianismo en Ameérica del Sur Movimientos Religiosos Derivados de la
Aculturacion. Madrid: Siglo XXI. p. 80-151. 1982.

SCHALLENBERGER. E e HARTMANN. H R Nova Terra, Novos Rumos: A
Experiéncia de Colonizacio e Povoamento no Grande Santa Rosa. Santa Rosa:
Barcellos Livreiro e Editor. 1981. 188 p.

SEEGER. A. e VIVEIROS de CASTRO. Terras e Territoricos Indigenas do Brasil. Rio de

Janeiro. Encontros com a Civiliza¢ao Brasileira. Rio de Janeiro. N. 12. p. 101-109.
1979.

- SIMONIAN, Ligia T L. Discriminagio, Demarcagio e Expropriagdo de Terras Guarani Xiripa:
Acdes do governo estadual e/ou com o seu respalado. PETI/ANAI-RS: Expropriagio e
Luta: As Terras Indigenas no Rio Grande do Sul p 122-168 1990-93.



198

A Reocupagido das Terras Indigenas no RS Povos Indigenas no Brasil 1991/1995 Sao
Paulo: Instituto Socioambiental p. 781-782. 1996.

« SOARES, Andre L-,,B_amgi Organiza¢io Socio-Politica Guarani: Aportes Para a
Investigacio Arqueolégica Dissertagdo de Mestrado. Porto Alegre: PUCRS 1996 212
p.

.SOUZA. José O Catafesto de. Autoctonia (Re)velada: Etnografias de Invisibilidade e
Alteridades Indigenas no Sul do Brasil (Rio Grande do Sul). (Monografia inédita).
Porto Alegre. 1996. 53p.

. STRELNIKOV. 1. D. Les Kaa-iwua du Paraguay. Atti del XXII Congresso Internazionale
degli Americanisti (Roma 1926). Vol. I1. Roma. p.333-366.1928.

SUSNIK. Branislava. Dispersion Tupi-Guarani Prehistorica.Ensayo Analitico. Asuncion
Museu Etnografico Andres Barbero. 1975. 171 p.

Los Aborigenes del Paraguay. 1I. Etnohistoria de los Guaranies. Epoca Colonial
Asuncion: Museo Etnografico Andres Barbero. 1979-80. 355 p.

El Rol de los Indigenas en la Formacion y en la Vivencia del Paraguay Tomo I
Asuncion: Instituto Paraguayo de Estudios Nacionales. 1982. 195 p.

_ . El Rol de los Indigenas en la Formacion y en la Vivencia del Paraguay Tomo 1L
Asuncion: Instituto Paraguayo de Estudios Nacionales. 1983190 p

TECHO, Nicolas del. Relacion Sobre la Gente Caaigua que se Empezo a Convertir. Tres
Ecuentros con Amerérica. Traduccion. edicion v notas por Arturo Nagy v Francisco
Pérez-Maricevich. Asuncion: Editorial Centenario. p 9-21.(1651) 1967.

- VELLARD. Jehan Une Civilisation du Miel. Les Indiens Guayakis du Paraguay. Preface
de Paul Rivet. Paris, Librainie Gallimard. p. 153-178. 1939

VENZON, Rodrigo. Migragio e Territoriedade Mbya no Rio Grande do Sul PETI/ANALI -

RS: Expropriacio e Luta: As Terras Indigenas no Rio Grande do Sul. p. 169-172
1990-93a.

Os Guarani Missioneiros: Incorporagio e Sobrevivéncia PETIANAI - RS:

Expropriacio e Luta: As Terras Indigenas no Rio Grande do Sul. p. 118-121. 1990-
93b.

VIETTA, Katya. Mbya: Guarani de Verdade Dissertagio de Mestrado. Porto Alegre:
UFRGS. 1992. 198 p.

VOGT, Federico. Informe Sobre una Mision Entre los Indios del Paraguay Oriental.

Suplemento Antropolégico de la Revista del Ateneo Paraguayo Vol 1 n 2.
Asuncion. p. 287-298. 1966.

.
WITT, Francisco D. A. Relatério de Estigio com os indios Mbya-Guarani no R.G.do Sul
Porto Alegre: 13. Delegacia Regional/FUNAIL 1985



199

\\MENEZ. Bartolomé. Mision de los Tobatines. Tres Encuentros con América Traduccion
edicion y notas por Arturo Nagy e Francisco Perez-Maricevich. Asuncion: Editorial dei
Centenario. p 23-67. (1710) 1967.



Anexo [

Texto 01:
Texto 02:
Texto 03:
Texto 04:

Anexo II:

Mapa 01:
Mapa 02
Mapa 03:
Mapa 04

ANEXOS

Canto-Discurso de Perumi
Discurso de Perumi
Depoimento de Roque Timoteo

Mito Narrado por Kandino

Territorio Original Segundo Fontes Etnohistoricas
Rotas de Dispersao e Circulagao

Ocupagao Mbya no Brasil

Distribuigao das Areas Ocupadas no RS

200



TEXTO 01
AUTOR: Mario Brissuela (Perumi)
DATA.: Fevereiro de 1996
LOCAL: Teko'a Ka'aguy Pa’ii (Varzinha)

MBA EREPA OGUATA NANDERU RAYKUEIRY?

01. N': Namombe u ra"éma fiandereko ypyvkue i
karaikuciry.

02. O Afieté!

03. N - Namombc u juruakuénpe.

04. Juruakucry ancté

03. Nandercko oikuaa pa’ii pa’'ii i

06. Omoarnete ri va'erd

()7. Ja'ea 1 rupi iamoma‘endu’a va’erd tu

01. Mardramipa vv nda u.

02. Nanderaméikuény. Nandejarayikueiry
03. Opa rupi rive 1 ikudi angud rami

04. Ndajapvtairi. ndojogueropyvtairi merami?
03. A'erami angud rami a’'e raka'e

06. Nandereko ojekuaa rire i vy a’éma aficte
07. Nanema'endu’a i va'erd ko

08. Kova'e rai ko aipo rami

09. Amboypy mba epupy reikuase yvpy

10. O.: Ancténgua ko!

111

01 N : Nandereko. Nandereko vpvkue i
02 Mbaepu rupi rive i fianecma’endu’a i
03. Angud rami nive i

04 Nc a’'c ramo aficte

05, Nadeavvu yvu i

6. O Ancté

AY

O1 N Ij\wy rupa va'e voi raka’e
02. Yy Tenonde fionodre voi
03 Nandcru Tenondeikuén

04. Nandechy Tenondeikuény

05 Yvype aficte. (inaudivel).....
006
07
0%

Ena’dke chevype orevype
Orevype wwy rupa fionoarekuéry peia’a
Oregui jevima penderckord i peikuaa va'erd

~Nanderu falando.
“Owvintes

TEXTO 01 (tradugdo)

POR QUE CAMINHAM OS FILHOS DE NANDERU"”
I

N.: Senhores. discorramos sobre nosso modo de ser
primordial.

O.: De acordo'

N.: Aos brancos. pois. explicaremos

Nosso modo de ser

Para que. conhecendo-o.

Ao menos alguns atribuam crédito

Ao que dizemos ser a nossa memoria futura.

Il

N.: Por que scra aue

Nossos Avos. Nossas Avos

Simplesmente espalharam-se em todos os lugares

E. desde entdo. ndo paramos e ndo podcmos nos deter?
Assim foi disposto para que. procedendo dessa forma.
O nosso auténtico modo de ser se revele.

E para que sempre nos recordemos disto

E da mesma forma que escutel (dos antepassados) deves
ouvi-lo.

Comegarer acompanhado pelo rimo do mbaraka.

O.: Efetivamente. assim esta certo!

111

N.: E nosso costume. faz parte do nosso modo de ser
antigo

Recordarmos ao som do mbaraka.

E por ser assim

Tambcm o faremos. portanto.

Em nossa lingua

O: Com cfeito. ¢ assim mesmo!

AY)

N_: Aqueles a quem foi destinada a morada terrenal
Pelos Cniadores da Primcira Terra

Foram Nossos Primciros Pais.

Nossas Primciras Macs

Com certeza na terra ...

“Esforga-tc por mim. por nos

Esforgai-vos a nos que criamos a morada terrenal
Por nosso intermédio sabereis as normas de vossa
conduta futura

Proceder de acordo com nossas lcis™. disseram-nos (0s
Nanderu).
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Achojava orejekuaa

Achoja ombojekuaama Nanderu Wy fionodrepe.

Yy rupa fionoarcikuénype
Aporanduma vy:

Mamo mamo tata rupa rai a'eve i?
Mamo mamo i pa’i pordve i?

Yy rupa fionoarcikuéry
N¢éi! A'e ramo Nanderu.
- Nanderu i omoechakima tata rupa rai.
. Oguerova ve 1 eravy angud.
- Marupi ndau”
. Mamo oguerova ve 1 nda'u?
. Ma’ety rai!
Embi upi rai!
. Noriemboatai va'erd i
. Ndoatai kyringueipy omongaru i angud
~A'ejavijavi i

Vv

Ka'aguy javére ra’anga’evma

- Jaiko 1 nande Mbyakuein
- Jaiko angud va’eima ka aguy rupa jave!
- Ka'aguy. ka'aguy rupa jave re’a teima

Narcvanga angud re’a teima
Ka aguy rupa jave katu

SJaiko i jatko vv va'erd va“ekuc i

Vy a’ci mavy fie ékuéry

Nanderu voi afiete

A’eveve a'i omombe u rakae
Nanemboayvu 1 mavy

Nande mopu’a i mavy

A’c va'e ka'aguy rupa oi por i mavy

Pefia’d jevy orevype e’ima Nanderu
A’e rami Mbyakueiry
Nancretardkuciry ofia’i Jevy

Ona’a re mavy raka'e

Amombcu jevy

Nét a'éramo perovaveiju penderataipy rupa

E’ima afete
- Oguerovavei jevy petei ara. mokdi ara

Ojatapyi agud a’e javi 1 oporanduma vy

A'cva'e ka'aguy pa'i pa’ii va'erd ko rejatapyi
Pejetapyi pefiembo e kova i pefiembo opy

E depois do tempo primordial Nossos Primeiros Pais.
Nossas Primciras Mics

Recolheram-se a casa ritual para se descobrirem.
Pois ¢ na casa ritual que se revela Nanderu. o Criador
da terra.

No interior (do opy) prosseguimos perguntando
Aos que cnaram o leito terrenal:

Onde ha condigdes ideais para o assento dos fogos”
Onde ainda ha espagos dotados de plenitude?
Todos nos perguntamos sobre os locai destinados a
receber nossos tapyi

Aos que criaram o leito terrenal.

Pois bem! Em resposta a isto. Nanderu.

~ Somente Nanderu —. podera indicar-nos o local
adequado ao assento dos fogos.

Fazendo com que nos translademos.

Onde podera ser?

Para onde sera que nos fara mudar?

Pois apenas queremos plantar!

Apenas prover nosso alimento!

E assim. sem caréncias.

Alimentarmos todas as criangas.

v

Da vastidio das selvas ja ndo resta scnio sua imagem
(lembranga)!

Por isso nos. Mbva. andamos:

Nao era carente de sentido a nossa existéncia sobre toda
a extensdo das selvas!

A selva. em toda sua extensio.

Destinava-se ao aperfeigoamento da nossa existéncia:
A esta finalidade nos senviam as selvas:

Para que pudcssemos viver dessa forma (plena/perfeita)
Para que proferissemos belas palavras

Nanderu, efetivamente.

Infundiu-nas no principio dos tcmpos.

Tendo-nos provido de palavra.

Tendo feito com que nos erguéssemos

E sendo formoso o leito das selvas.

Foram elas destinadas a receber nossos tapyi.
“Construi os assentos dos vossos fogos ¢ dedicai-vos aos
eXercicios espirituais;

Na casa ritual esfor¢ai-vos continuamentc em nossa
memoria”. assim fala Nanderu.

Entdo os Mbva.

Nossos compatriotas. novamente se empenham.

E havendo entdo se esforgado.

Outra vez (Nanderu) revelard:

“Bem! Sendo assim. mudem o assento dos vossos
fogos.™

Se assim. de fato. Ele nos fala

Novamente nos mudaremos e nos estabeleceremos por
mais um ou dois anos.
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Vi1

A’égui katu guetard 1 petei oecha vai
Oguerojac 0. oguerochapukai
Nanderupe jevyma.

Nanderu jevy

A’egui imbaracte pya guachu oguereko.
“Petei ara peve ejapychaka

Rerovavei jevy angud nderata rupa . e'1a’erami”

A’e rami vv 11 ma Mbyakueiry yma ramo
Ndopytakuaai a’ckuc ojee gui rei ranga’ey.
A ekuéra Mbyakueiny ojeupe oi pord va'e
Angy afioi’evma oguerojapo.

VII

Nanderukuérygui ave ave

A’c rami ndopytal yma ramo.

A rirc. afiete. dngy peve

A’e va'ére ajapychaka i

Po va'c i rejapychaka i va'ekuéry
Nanderu rakyvkue ja'eja va'erd’el.
Avel katu

Ko Brasil yvvy jarovy ma jaiko vv.

0.9 “N¢i! angy katu ejeakykue apa jevy
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Ndecrakyvkue katy

Argentina yvyTe jevy nderata rupa“. e’i ramo.
E'i rame: ~ jajevy’

A’evyma jaa Paraguaire fianema’endu’a i eravy
Tupd Retd jaupity peve.

VIl

A’éramigua a’e javi javi juruakueiry:
Mba“ére Mbyakuciry ndopytakuadi?
Mbaére Mbyakueiry petei endvpy ndopytai?
E’i angud va'e ey fanderekord va ekue 1
Ramo riveima a’e rami

Nandereko jaiko vyv.

A’'cgul ancete!

Ka'aguy rupa. ka'aguype ja'u i va'erd.
Nemboata“evire. ndoatai a’e javi javi.
Jajecharcko fa’a my

Angy katuvéma )

Ndajaikuaai vei véma ka aguy rupa
Mamo jaa vy nga'u javy'a? .

Mamo jatapvi nga'u raa”

Ja'u1va'erd ndoatai?

Ndache’ev 1 ndaiko airi ate'v i
Juruakueinype tajepoyu! '

Juruakucry rivéma oflomongeta

Y\ rupa ofiemomba’e pa
Ornicmoakate ¥ma vy rupa

V1

Tambe¢m por ocasido da morte de algucm
Elevamos nossos clamores. entoando altos hinos
Outra vez a Nanderu.

Entio. novamente. Nanderu

Infunde-nos fortalcza espiritual ¢ faz com que scjamos

valorosos.

“Dedica-te com fervor durante um ano . assim Ele fala.

- Antes de mudares outra vez o assento dos fogos.”
Em virtude disso. desde os primordios.

E nio sem razio. que os Mbya nao sc detém.

Para eles (os Mbya) isto esta perfeito

Pois nio é de agora que procedem desta forma.

VIl

Por ser este 0 modo de proceder de Nossos Pais.
Que desde os primordios ndo se fixaram.

Sigo at¢ agora. com efeito. escutando

Aquilo que eles escutaram

Para nio esquegamos os costumes de Nossos Pais.
Ja atingimos. também. as terras do Brasil
Entio Ele podera dizer:

“Bem! Agora podes retornar.

Volte outra vez as terras da Argentina

E construa 1a o assento dos teus fogos.”

Se assim Ele falar. vamos retornar.

Iremos novamente at¢ o Paraguai.

Até alcancarmos a Morada dc Tupa

VIl

Diante disso. todos 0s brancos sc¢ perguntam:
“Por que os Mbya ndo param?

Por que os Mbya ndo s¢ detém em um (unico) lugar?”

Falam isso sem razdo.

Pois o fazemos por nossa conduta futura.

Por querermos viver nossa cultura.

Entio ¢ verdadc!

Da mata extraiamos o nosso alimento.

Nada nos faltava: ela nos oferecia tudo (0 quc
necessitavamos).

Esforgamo-nos intensamente em nossas reflexdes
Mas agora ja nem conhecemos mais a mata.
Onde. pois. poderemos estar plenamente alegres”
Para ondc levar nossas aldeias’

Ondc ndo nos faltara o alimento?

Nio quercmos nos tornar preguigosos

E temidos pelos brancos.

E sem razio eles nos reprecnden.

Comentam que sdo donos do leito terrenal

E pela sua posse s¢ fazem tacanhos.



IX

01. A’e va'ére jepe aéma. afcte che ra’ykuein
02 Namombc'u i va'erd ema:

(3. Mardrami etc vy nga u raa

04. A ekuérami 1 fiandereko jevy va'erd?

03. Vy'el jepe ka'aguy rupa

06. A'e veve ail jajou 1

(7. Ofic ¢ 1o rifia’d

08. Nanemboachy fio rifia’a

09. Juruakueiry ja‘ea rive 1 fiadekuai

10. A'e vare afete

11. A’e ramingudi a’e javi javi

12. Juruakuéry. juruaruvichakueéry

13. Yvy tenondeve voi araka’e

14 Mbvakueirype omboekovia ifio va“ekue
15. Nopenai va“ekue Mbyakueiry rire juruakuéry tove
taikual

X

01 Ka'aguy rupa jajo ima v\

02. Nomoatyrd 1 jake 1 angua.

03. Y aka vvvire jaiko

04. Piky ra’y 1 ja'u vai rupi jaiko.

05. Juruakuéry nanderecha rei vy jepe
06. Mba ére ioko rami Mbvakuény?
07. A rire jepe afnete.

08. Angy ma’e fanderecha ramo mba
09. A’ekucry rel merami yvy

10. Yvy imba'e!

11. A ekuéry ofiono va“ckuc merami yy oficmoakate 'V

X1

01. A'e vare anete. fiandevype nda evei!

02. Nanderekora va'ekue i

03. Jaiporu angud rami ra’anga ve ¥ma.

04. Nanderekord va'ekue i

05. Jaiporu joja va'erd rami ra’anga ve’ ¥ma

06. A’e vare Nanderukucirype ijyy rupa va“ekueinype
07. Nda'evéi merami jeapi 1

08. Ajembopy che i1 rindaje

(9. Naniembo opy i mba’e ja'e fiendu vy'ed 1

10. Mba'e ja'e fiendu va'erd rami‘ev 1

11. Nandereko va'e’ev -

12. Jajepoyu juruakueirygui

13. Jaipoyvu uka vy rupa

14. A’e ramima juruakuéry

15. A’e rami juruakuéry kaaguy rupa ofiemoakate’¥
16. Oniemnakate’'y rive

17. Ka’aguy rupa ioko yvyra ikua iva'e

18 Nanderu rembikuaa ojckuaa opu’dva

19 A’e ramingua i ojeupe i

20. A’ckucra rive ty ra’c ofioty va“ekuéra rami

21. Ojokuaisc 1 vy oficmoakate 'V fiandevy Mbyakueirype

IX

Meus filhos. ainda que. efetivamente. assim scja.
Pcnsemos nisto:

Como. de fato. conduzir

O nosso modo de ser da mesma forma que antigamente”
Ainda que ndo exista mais a sclva
Descobriremos como superar o mal
Afrontando-o somentc com a palavra:

Com ela afrontaremos as imperfeigdes.

Aos brancos tinhamos como semelhantes

E nesta condigdo todos. sem excegdo.

Os brancos ¢ as autoridades dos brancos.
Estavamos sobre a Pnimeira Terra.

Mas muitos Mbyva foram enganados no passado

E € bom que se saiba que os brancos menosprczaram os
Mbva

X

Uma vez encontrando a mata

Recomporemos nossas aldeias.

Viveremos as margens dos arroios.
Andaremos pescando e comendo peixinhos.
Porem. se os brancos nos verem (se perguntario):
“Por que os Mbya assim vivem?”

Dessa forma eles procedem

E agora eles ja nos controlam completamente.
Alté parece que a terra ¢ propriedade deles!
Até parece que foram cles que criaram-na:
Eles tornaram-sc mesquinhos pela terra.

X1

Por conseguinte. pois. para nos 1sso ndo € justo!

O que foi disposto como nossas futuras normas
Cumprimos para nio andarmos sem conduta.

O que foi disposto como nossas futuras normas
Uniformemente devemos cumprir para nio procedermos
sem normas.

Por isso. sobre o leito terrenal dos Nanderu

Nio falo mais do mal aparente (ndo me detenho nas
1Njusticas).

Fago para mim uma casa ritual.

Facamos uma casa ritual para dedicar-nos as oragdes.
E ainda que nido saibamos mais escutar

E embora o nosso modo de ser ja ndo scja como era

— Porque agora temos receio dos brancos —

Zelemos pelo leito terrenal.

Entrctanto os brancos.

Entretanto os brancos ja mesquinham o leito terrenal.
Simplesmente o mesquinham.

O leito das sclvas possui arvores

A sabedoria de Nanderu criou-os (os Mbya)

Para que o mantenham em equilibrio

Mas resultou que os brancos cultivaram a terra carcntes
de sentido (destruiram-na)
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A’e ramingua rupi. afete

Opacte rupi

Paraguai. Argentina yvyre

Angygui. afiete. Nanderukuénype

Opora i fiendu va’'e ndojekuaavéima
Juruakuéry rivéma anete

A"ckucra oiko apo

Ojecupe oi pord i rami rive rive 1 oiko apo Pa’i
A’'e varc nday anete

Y1y rupa oguereko kuaama ramo

X1

Juruakuenype:

Juruakueiry rity ra’e va'erd vy ranga’e¥
Ombopy a guachu va'erd vy el ranga’ed
Tove i katu Mbyvakueiry ka'aguyre

- Ka’aguyre taikuaai
Toiiembo opy 1 Nanderukuénype tofiendu i okuapy

Nde ikuaai juruakuery

A’epy a’éma anete

Karaikuéry apy

A’e rami angud a'e jepcma

Nanderu Tupd Ra'y voi a’e rami angud voi ra’e.

XIV

Nandcru Tupa

- Yvipema vy wypokuenpe
03.
04,
05.
06.

Ojechaukama yvypo. juruakuenyripe.

Jurua vpyvkuénvpe jechaukama

Opu'i a'ei raka’e Nanderu Tupi Ra'vre
Oanga a'ei raka’e Nanderu Ra'vre

Ndaja“¢i a’e raka’e juruavpykuén voi

A’C varc nma jarovy javy

I)vwy rupa apy apyre

Juruakucry fiaderavvu va'erd rami ranga’e¥
A’e rami tva'e Nanderu Tupid Ra'ype
Oavvu va’e oi avi a’e raka'e juruakueiry
A’c rami guare guare i

Ojcapt voi fiandererovy ovy va'ére a'éma aficte
Angy peve poteri oi akate'Vv va'e

Or akate'v va’'e guive

A'cva'cgul

E agora querem mesquinha-la dos Mbyva.

X1

Com cfeito. por todos os lugares.

Nas terras do Paraguai ¢ da Argentina.
Tudo ja esta acabado.

Porque. de fato. enquanto os Nanderu

Ja ndo se revelam mais aqueles de quem ouvem belos
hinos.

Os brancos simplesmente

Andam fazendo o que lhes convém:

E carentes de sentido procedem tambem seus Pa’i
(sacerdotes).

Entretanto. mesmo sabendo que assim scja.
Mantém (os Nanderu) o leito terrenal

X111

Para os brancos:

Aos brancos resulta que possam viver sem conduta
Naio tém necessidade de que se esforcem (que alcancem
grandeza de coragdo. valor).

Deixem. portanto. as selvas para os Mbyva

Pois eles as necessitam para se aperfeigoarem.

Para que possam construir suas casas rituais ¢ ai
escutarem aos Nanderu;

Para que continuem ouvindo suas palavras.

Tu que conheces. de fato. os brancos destc lugar.
Aos brancos daqui.

Diga-lhes a todos que. pelo visto. deveriam imaitar o
Filho de Nanderu Tupi

X1V

Quando andou neste mundo.

Nanderu Tupi

Revelou-se aos brancos.

Aos primeiros brancos sc mostrou.

Mas eles suspendcram o Filho de Nanderu Tupi’
Embora sua intengdo fossc dc que o imitassem

Os primeiros brancos ndo o toleraram.

Enquanto que nos. ndo obstante. talvez permancgamos
integros

Atc o fim desta terra.

Os brancos ndo nos amam

E da mesma forma procederam em relagdo ao Filho de
Nanderu Tupa:

Alguns poucos. por certo. nos amam

Talvez — por isso — alcancemos novamente o tempo dc
antes (o tempo da harmonia e da plenitude):

Todavia. nos dias atuais ha todo tipo de mesquinharias.
tornando tudo dificil.

* Alusio a crucificagio de Cristo.
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Nanderu Tupd Ra’y

Jai i rupi

Jai py'ey tapy i guy i rupi rive 1

Ochy popy rive i ojekuaa

Ojekuaama jurua. jurua ypykueiry

Opa rupi rive i Tupd Ra’y riveima ofiemi oikovy
A’e rami py afiete mava’e va'e nda’u opu’d raka’e
A’cva’'e apy jarovy javy

Eteve ramo jepeve va'erd ko

A’e va'ére afiete

Angy gui fianderekora va'ekuc 1

Nanderekori va ekue i jarojekuaa ay peve poteri
A’e vare riveima ko aipo rami arofiendu petei enda 1
Petel tei rivele ramo jepe a‘eve va'erd

XV

O Filho de Nanderu Tupi

Pcla desgraca.

Pela constante desgraga.

Revelou-se quando ainda na mdo (colo) de sua mac:
Aos brancos revelou-se. aos primeiros brancos.

Mas Filhos de Tupi (Mbyva) andam se escondendo por
toda a parte:

Por que sera que sc¢ levantou (o branco) contra cles
naquele tempo?

Sem duvida. isto ocorreu desta forma

Para ser uma prova (desafio) ao nosso modo de ser
futuro.

O que sera o nosso modo de ser futuro temos ainda quc
descobrir!

E o local em que me encontro me permite (inspira) a
proferir somente estas poucas palavras.



TEXTO 02 A
AUTOR Mario Brissucla (Perumit)

DATA Fevereiro de 1996 '
LOCAL Teko'a Ka'aguy Pa’ii (Varzinha).

\MBA ERE NDOJOGUEROPYTAIRI?

1

X - Aipo rami i afictc amombe uita!

O.: Ancte!

X - A riréma afiete Wyre ko ofionoma araka'e
Xanderu Tenondegua Mokdi voi fiandekudi: jurua ha
\bvakuen . Nandekuadi vy jepe afiete fandevype a’'éma
WA rupa ‘ofionoma va ekue fiande ta'ykuérype a‘éma
fandckueny opa rupi mofiono ofiono. A’éma omarkama
araka ¢ jurua avvuipy amy 1 ma imondovy omarka. Yvy
omarkama araka'e. Petei endaipy chema’endu’ata a'e
varc  Yw omarka vy ma mba’e mbae ndau
fancrembiaporu rai oeja raka'e Nanderu. Nande
Mbvakucinpe. ae juruakueirype guara omarka 1 joja
otkuaa 1 vei A'e ramima afiete nda‘evéi aéma yvy
jnporu  ra’éma  mokdi  Jurudgui fande 1 a'éma
fadovype. fande . fiande vy rei a’éma vy ofionoma
jepe jurua vpy 1 oikol ia’e avel. Nanderu rupi 1a’e oiko.
A’¢vy ancte. Nanderu Pa’i. fiandevype guard ojapo Pa’i
marimo. Nanderu rami ifiaranduse 1 oikovy raka’e jurua
vpy a'c va'e. Ae rami Nanderu arandu ocko pityse 1 vy
Nanderu rembiapo roma’é oiko vy. A'e rami Nanderu
ojapo 1 1a ra’aga ramo ijvkeipe meme os¢ raka'e. a’éma
jurua rembiporurd.

(=]

A’e rami mava afiele. a'e rami el VY jepe W)
rupa ko Yvyv Tenonde. kova'e Yvv Tenonde omarkama
raka’e. Néi ! Péicha omarka raka’e. kova'éma yvy itui:
ko Tupd Retare. ko Karai Retire. Omarkama ko. Néi!
A’¢py e'1: ava'épyma amoima jurua: ava épyma handc
vpy 1. fanderetardkuéry. Péicha oi! Ava'épyma oi mesa
Iy overa va'e mesa. Kova'e katv ndaipoi. kova'e katy
ka’aguy meme. kova'e fiu'i meme. Aépy Nanderu
omombe uta: “jurua peaipo”. e’i. “pedéma kova'éma
peiporu: ko fiu'uma penemba’e. Kova'e ka'aguy meme.
ko che ra'vkueinpe guard. A'e rami e’i ta’y: anike
pepu’d joe. E'i raka’e jurua ypykuéry. juruakuérype yma
oordena iarami. juruakuérype oordenama: aipoi anike
peipud  joc  wwyre.  ka'aguy  Mbyape  guard.
ghgra')knkucinpc guard. Ha pende. pende jurudpe ko
nuu A'epy oima un /ifio paraiso péicha. paraiso oy
Juruakuerype petei lifio ovena. jurua ofioty va'erd. Ha
Opc a)a juruakuéry semillardma. ka'aguyrima pe'a oi
pino ko ojapo ramo raka'e. Kova'e ka'aguype katu.

TEXTO 02 (tradugdo)

POR QUE NAO PARAMOS?

N: Escutem. pois contarci a verdadc'

O: E verdade!

N: Efeuvamente. Nanderu Tenondegua
criou esta terra. Juntos viviam. entdo. os brancos ¢ 0s
Mbva. Como estdvamos juntos. para nos ¢ pard
nossos filhos foi destinada toda a terra criada. Mas
logo que o branco se ergucu (foi criado). exigiu quc a
terra fosse dividida. A terra ficou desde cntdo
dividida. Sempre me recordarei deste fato. Quando a
terra foi dividida. o qué sera que Nanderu deixou
como nossos instrumentos (recursos/meios de vida)?
E para o conhecimento de todos. dos Mbyva e dos
brancos. tudo foi equanimemente repartido. Pois.
efetivamente. ja ndo for mais possivel ambos
ocuparcm a mesma terra. Entre nos ja ndo existe
nada em comum: enquanto nos viviamos de forma
simples sobre a terra criada. o primeiro branco quis
se tornar igual a Nanderu Em virtude disso. o
Sacerdote (dos brancos) quis imitar a Nanderu Pa'i.
De acordo com o exposto. 0 primeiro branco ja quis
se tornar sabio como Nanderu. De tal forma vive
que quer tornar-se tdo sabio quanto Nanderu. mas
Ele fica obsenvando a sua conduta. Por isso. somente
devido a conduta do branco quc a obra dc Nanderu
ndo for perfena

Sendo assim. pois. quem efetivamente
procedeu de forma correta sobre a Primeira Terra.
quando esta foir dividida? Bem! Quando colocou
limites sobre a terra. esta ficou assim dividida: aqui
sera o Pais de Tupa. enquanto quc ali sera o Pais de
Karai. Assim a dividiu. Bem! Entdo disse: “deste
lado colocarei o branco: naquele  nossos
antepassados. nossos parentes.” Dessa forma ficou
estabelecido! Ai ha uma mesa resplandecente. De
um lado ndo ha nada: somentc mata: no outro
existiam os campos. Entio Nanderu explicou:
“escutem brancos™. dissc. “isto ¢ vossa propricdade:
estc campo vos pertence. Enquanto que aqui. ondc
ha somente mata. é para os mecus filhos™. E
acrescentou a ambos: “ndo briguem™. Naquele tempo
falou e¢ ordenou aos antcpassados dos brancos:
“escutem. ndo briguem pela terra: as matas
pertencem aos Mbyd. os mecus filhos. E a voccs.
brancos. pertencem os campos . No referido local



ka'aguvpe katu ndaipéi mba’eve. ka'aguyma oi itui
Néi! A'épyma je ndaipoiri. A'épyvma oi vaka. kavaju.
uru. palo, pavi. oimba apy. omoimbama fiu'tigui: kova'e
jurua mba’erd. Ava’épy ka’aguype katu inambu guachu.
jaku. mborevi. kochi. guachu. opdichagua vicho.
Aéramivy guvra i kyvri kvri ka'aguyte vovo ete ko
oendu. Jurua oendu. A’éramivy je jurua petei ara opensa
opu’d 0o vy mboka reve ojere oike ka'aguyre ojuka jaku.
A’e rami jepc araka'e. a'épy jaimondima Mbyagui.
imonda vol. jurua ypv voi imonda voi raka’e. Upégul
oike ka'aguype imonda hyvmbare. A’e rami kurima angy
peve angy ie’d my ijaimondama ka'aguyre ave. A'e
Mbva katu ni ndoikéi va‘erd fiu'ii ogueru vaka ajéno.
ndoodi ni ndoguerui uru ajéno. ni mba'eve noimondai:
Mbyva noimondai. Jurua katu imonda i va'e a’e eterel.
A'e ramima ka'aguv angy naimondai Wy jepe
ha'ekuén  ja'e pordsc ramo. ha'ekuéry ovende
nenemymba fiande ka aguy vixo 1jara etc meme.

LS |

A’égui apv. apyguima teko'a ojcjapoma vyv: ol
opy. ka'aguy javere opy oi teko’a. avatity. kokue tuicha
oi. A’e juruakueiry ndogurekoi a’e araka'e maba’eve.
Juruakuein' ndogurekoi facilidad iarami ofioty angud:
ka'aguy ndoguerekoi. A'c rami oo raka'e jurua oike
petei Mbyakuéry hape ojerure raka’e ka'aguy i apvire.
A’e rami ko Mbya i mard rami Mbya ri vy ipolitiko
va'erd’el rei vv va'ekue ome’é i oma'ety 1. YV
ofionoare vy ojapo katu anike peme’é ka'aguy i a'e
raka'e Nanderu ijwwy rupa. “Anike jurudpe peme’é
pende wWwype™. e’i a'c raka'e. “Napemec’éséi va'eri
ha'ekuény oipe’atema rivétema katu ore roikuaard
mba’épa rojapota juruarc”. e’i araka’e. A mnréma
Juruakuéry angygui péicha fandercko apo ndoikuaai
mba’¢épa dga. dgave oiko ramo ko yvy. Yvyre a'e va'éma
omombe'u i moiny angud. Angy katu pemba’érepa
ndajapyvtakuadi jaikovi? A’éma fianderkord va'ekuc i
VW opa peve Aandckudi. A'e va'e ndaikatul mavave
Juruakucny rei vy mba'ére pende ndapepytakuadi?
Nde ird: nanderekori va'ekue i. E'eima va'e.

havia uma fileira de arvores Paraiso’ e uma filcira
de anvores oveiia . somente além das quais os
brancos podiam plantar. Tais arvores. juntamente
com o pinus'. sio cultivadas pelos brancos e
constituem suas matas. Enquanto que na mata nio
existe nada. apenas existc mata. Bem! Neste referido
lugar ndo ha nada No outro ha vaca. cavalo.
galinha. pato. peru. no campo ha abundiancia. pois
tudo nele for colocado. Isto € propriedade dos
brancos. Enquanto quc na mata ha nambu. jacu.
anta. porco-do-mato. veado. todo o tipo de animais.
Em virtude disso. na mata ouve-se o ruido de muitos
passaros. E o branco ouviu isto. Sendo assim. conta-
s¢ que um dia. depois dec ponderar. o branco
levantou-se e. empunhando sua arma. foi
contornando a mata ¢ entrou nela para cagar jacu.
Portanto. o antepassado dos brancos desrespeitou o
primeiro acordo. ¢ roubou aos Mbyva Desde entdo
invadem a mata apropriando-se de seus amimais. E
dessa forma prosseguem at¢ hoje. roubando inclusive
a mata. Enquanto que o Mbva nunca entrou no
campo para apropriar-sc dc vacas alhcias. ou sequer
de uma galinha alheia: portanto nada roubou. O
Mbva ndo rouba. Enquanto que o branco scmpre foi
muito ladrdo. Assim. agora at¢ as terras roubam.
Para falar a verdade. eles at¢ vendem os nossos
animais das selvas como sc fossem secus legitimos
donos.

‘2)

Entdo. num determinado lugar. construimos
um teko’a: ha opy —por toda extensio da mata ondc
existe teko'a ha opy —. mulharais e grandes rogas
Os brancos. naquelc tempo. ndo possuiam nada Eles
enfrentavam grandes dificuldades para plantar. pois
ndo possuiam a mata. Assim quc num determinado
dia foram ate uma aldeia Mbva implorar por uma
ponta de mata. Como os Mbvd ndo sabiam que sc
tratava de um politico (embusteiro/enganador) decu-
Ihe terra para plantar. Porém. quando Nanderu. o
Cnador. fez a terra. solicitou que ndo a entregassem
a eles. "Nio déem vossa terra aos brancos”. havia
dito. “Nio queriamos entrega-la. mas cles
simplesmente a usurparam de nods. pois nos ja
sablamos como agiria o branco”. disscram (os
Mbya). Agora os brancos nido conhecem (respeitam)
nosso modo de ser atual. nem o que sucede a terra.
Disto estou falando porque assim procederam desdc

" Paraiso: arvore exotica popularmente conhecida no RS
como Cinamomo (A/elia azedarach). Pelas informagées
de Perumi esta varniedade ¢ cultivada extensivamente na
Argentina ¢ Paraguai com fins comerciais.

“Ovena: arvore exotica de rapido crescimento ¢ de
cultivo altamente difundido nas rcgides de colonizagio.
No Sul do Brasil ¢ popularmente conhecida como Uva-
do-Japio.

3 Punus elliottii
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Nande ndajaekai rigueza. jac'a rami. fande
ndajackal fanderiko angud. Enda i ndajackai favende
va'erd jeka'ed py'erd jaiko. Juruakuéry a’e rami‘ei: 00
mombyry mbyTy umi cosa valor oeka: ko parron 0jo'u
opa rupi Paragudire. Argentina. a'e rami ocka
ama’ékuéry. a’e ramingua poe’l ma ékuéry. Nandéma
rami. a'c¢ ramingua rcka’'evma nande ndajapytairi.
Nande jacka petei teko'agui. oi ave oiny mba’e rei rel.
vicho. je’a ramingudi. pira. guvra kyri. a'e ramingua
wa. ja'u 1 va'erd. hetaveai. takuatvai. jakopi fiande
kokue. A’e rami angud jaeka omoangueko. ou
Paraguaigui. Argentinape. Brasilpe. Angy katy jevyju.
ooju Paraguai nyke. porque apy ndojo'uirema vy: o0ju
Paragualpy oi pora rire amo teko'a. odju aépy. O sea
Argentinapy 1pordve ramo ka'aguy oive ramo. ooju
Argentina ko Brasilpy ndaipoi mbaeve.

Che a’e arami apy Brasilpy nadaipoima Wy

javy'a angud:  vvvaty  yvateve meme ofieme € 1
fiandevype. Arami drupi fandckuciry ja’e drami
famba’apo va'erd'ey. Ndaipoi pira ipord. arami

ndajavy'ai. Pira vrupi jakakuaa va‘ekuc fadekuai: che
akakuaa pira yrupi. Ka'aguyre akakuaa pa'ii ma’ety
tuicha. Amarika i aikovy va'ekuc. Angy katu anyvéima
apud 1 mba'eve ndajo’ui. A'e vare nda'u dnga. mamo
jaipota apy teko'a pordve ai ome'é ifio ri nda'u
Juruakuéry ja'ea rami fande vvy i. Aainy vv ma gui rd
mi jake 1 fiainy koropi kova'e teko apy.

6

A’c gui ange i jayvu ague rami Nanderukuén
nande rerova i ramo Java ve i Afnakumpri miko.
fiarombaraete ramo Nanderukuem Nanderukuéry ijynvy
rupakueny oavvu farombaraete ramo katu ko Para
Guachu nur akupépy Jepc fanemoma‘endu’a. Mba’¢ére
vor Mbvakuén oose a° épy? Ndc'ird: Nanderu mba'e i
ramo jaa Ang\ katu nda’etavéima jaa va'era fiaiteri teri
nanc ma'endu’g vy Nandcrukucr\ Mba“éicha nda'u
Jacha 1Mo ko Parg Guachu? Mba'éicha oacha raka'e

0 comego da terra. Agora. no entanto. qual o motivo
do nosso viver sem nos determos” Desde o principio
foi disposto dessa forma. para que assim fosse nosso
modo de ser at¢ o fim e os confins do mundo. Por
isso nenhum branco pode questionar-nos e impedir-
nos de caminhar. E ainda: assim foi disposto para
ser nosso modo de ser. E assim tem se repetido

1

NoOs ndo buscamos riqueza. assim dizemos:
nos ndo nos empenhamos para sermos ricos. Nado
estamos procurando terras para vender. Os brancos
ndo sdo assim: vdo muito longe em busca dec coisas
de valor: em qualquer partc. no Paraguai e na
Argentina. procuram tornar-s¢ patrdes. Nos ndo
SOmos assim: ndo buscamos 1s10 (riqucza) € por 1sso
ndo podemos parar. Repetimos que procuramos por
teko’a. que oferegam recursos como animais
silvestres. peixe. passaros. frutas para comermos.
que tenham taquarais onde possamos rogar nossas
chacaras. E por procedermos dessa forma nos
fazemos molestos. viemos do Paraguai para a
Argentina e para o Brasil. E sc agora. outra vez.
regressamos até os limites do Paraguai. ¢ porque
aqui ja ndo encontramos mais nada: ¢ sc 1a ¢ melhor
para construir teko’a. voltamos para la. Ou se¢ja: sc
na Argentina houver matas boas ¢ aqui no Brasil ndo
existir nada. iremos para la

‘n

Penso quec aqui no Brasil ja ndo existem
mais lerras nas quais possamos estar alegres. pois
nos deram somente morros. D¢ forma quc ndo
podemos trabalhar. Ndo ha peixe. por 1sso ndo
podemos estar satisfeitos. NOs crescemos junto ao
rio. onde mc habituei a pescar. Cresci na mata.
fazendo grandes clareiras para os cultivos. Habituei-
me a cagar. Mas agora ja ndo ¢ assim: levanto-me ¢
ndo encontro nada. Portanto. as terras quc
precisamos para nossos teko’a devem ter melhores
condigdes: mas sera que os brancos no-las dario”
Aqui ondc estamos. dizemos. o teko'a scrve-nos
apenas para dormirmos (ficarmos de passagem).

6

Ainda hoje Nossos Pais (Deuses) nos falam
dos lugares em quec devemos nos transladar. Sc
conseguirmos scr-lhes  fidis. nos adquiriremos
fortalcza (espiritual). Sc¢ lembrarmos das palavras
dos Criadores do leito terrcnal. os Nossos Pais.
conscguiremos adquirir fortalcza ao longo desta
costa do Mar. Por que sera que os Mbyva querem ir
para la (costa)? Tu dirds que vamos por causa dc
Nanderu (em obcdicncia  as  determinagoes



Kechuitakuén Nanderu Mi? Ja'e va'e faifio a'e
ramingua i rupi fiandereroayure. Ja'eore jeecha \l'airc.’:
faneretardikuéry. jaja’eo. A'e ramingua rupi mba'e ¢’
ifo rivagud. Nandejarvikueiry. Naneramoikueirvpe jac'a
rami jaiko angud. A’e va'éma jaipota fiandereko’a renda
rai. Nande katuvéma faikotevé. jaipota va'erd ramo
aéma kaaguy ituii Nanderu voi oikuaa raka'e
fandecreko a rendard.

-

Angy gui katu jakyje juruakuérygui. A'e va'erd
nda’evéi! Mba'ére fanderekord va'ekue 1 jaiporuvei?
A’e rami ka'aguygui opa ovy. Jaiporuse i ju. jajapose 1
ju riatei fiama’etyse 1. fafiembo_opy s¢ ‘i. Nc’ikcj
Chondaroikuéry! Kufiakaraikuéry! Nanea'd 1 jaca angud
rami raangaey juruakuér_\pcfﬁﬂaﬁembo'ekuaa pord
angud rami ra‘anga’ey 1javvu okuapy.
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A’e vare nda'evéi. Argentina WYpy jurua
ruvicha chemboayvyvu ramo pord mi areso/ve i aroayvu
va'ckue: “ka'aguy orc mba'e. ka'aguy Mbyva mbae.
Mba'ére peipe’a. mba'ére ojepc’a raka'e? Ka'aguy
mante Nanderu Tenondegua voi ocja rima Orevypc.
pendéma pemandai ka'aguyre.” A'e rami ramo jurua
ruvicha. “aficte. pende rima ka'aguy ja". ei va'ekue
jurua ruvicha. Govierno Argentino ome'é va'ekue
derecho. Rire jepe oike jurua Pa’ikuéry katu. Ombotavy
Pa't. "N¢i! Ore rojoguata wwy. €. rojogudta lugar
pendevype: rojogua vy romoita 6ga pord. ore rami ma
pcketa”. A'e rami Mbyakuciry ogucrovia aramingua
rupi che avvu reko mi ojejoko va“ekue Argentinapy. a'c
rami che acha ko Brasilpy. Angy peve poteri ko Brasilpy
araminguare. a’e rami ko rejapota fiamoita ko eskwéla.
jajapota ko ramingua nde’i teri juruakuéry chevype.
Koropr  fiandereperave i, ome'éve  derecho.
fnanemorrankilove i poteri.

Nanderu). E agora. todavia. ja ndo somos muitos 0s
que seguimos nos recordando de Nossos Pais. Como
sera possivel cruzarmos este Grande Mar? De quc
forma atravessaram-no os Kechuita. os Nanderu Mi
(Nanderu Miri)? Somente entre nos falamos sobre
isto. e esperamos merecer que Ele nos fale
Clamamos para quc nos veja: por nossos parcnics
imploramos. Por tais razdes Ele havera de se revelar.
Clamamos a Nossas Avos. a Nossos Avos para quc
nos digam como decvemos proceder. Para esta
finalidade necessitamos lugares para nossos teko'a
Necessitamos de matas mais extensas: Nanderu.
com certeza. sabc onde ha lugar para nossos futuros
teko’a.

Dc agora em diante tememos os brancos
Mas desse jeito nio comvem! Por quc ja ndo
utilizamos mais a nossa cultura? Isto esta
acontecendo porque a mata tambem esta  sc
extinguindo. Queremos reutthza-la (a culwra).
queremos refazé-la e sempre queremos plantar ¢
construir opy. Pois bem: Chondaro! Senhoras'
Esforcémo-nos intensamente para que. assimi. ndo
imitemos os brancos. Para quc saibamos proferir
bem as palavras e. ao procedermos dessa forma. ndo
sigamos os seus conselhos.

8

Portanto. 1sto ndo ¢ possivel. Quando estava
na Argentina. entrevistei-me com o Governador ¢
decidi dizer-lhc: "a mata nos pertence. a mata
pertence aos Mbva. Por que vocés no-la tiraram” Por
qué? Somentec a mata Nanderu Tenondegua nos
deixou e voces ndo tém direito sobre a mata.” Diante
disso. o governador falou: "¢ verdade. vocés sdo os
donos da mata.” E o Governador da Argentina nos
deu o direito (reconhcceu nosso direito). Porém. em
scguida chegaram os Sacerdotes dos brancos: os
Sacerdotes sdo enganadores! Disscram-nos: “Bem!
Nos compraremos terra. comprarcmos um lugar para
vocés: construiremos casas de verdade e vocés irdo
dormir como nos.” Por terem acreditado nestas
promessas. 0s Mbva da Argentina cortaram a sua
tradi¢do c. por 1ss0. cu passcl aqui para o Brasil. Atc
agora. todavia. aqui no Brasil 1sto ndo tem sucedido:
“ndo construiremos escolas ¢ nio faremos daqucle
jeito”. tém me garantido os brancos. Portanto. aqui
nos respeitam mais. nos dio mais dire.tos. nos
deixam mais tranquilos.



9 9

A’e va'erc arcte. mba'éichagua 1 rupi ko Se isto € verdade. por que ndo paramos. por
ndajapyvtdi. mbaéichagua i rupipa fiandercko’a ja'eja. que abandonamos nossos lugares e ndo nos
fiandereko’a nafiorombaraete i kuadi. A'e va'éma estabelecemos  definitivamente” E porque ¢ desse
araminguard 1 va'ekue i a’ei vv ma aramingua i1 oenduse jeito mesmo. eu digo para quc todos escutcm. E.
okuapy. Angy katu ndeéma romombe uita ndeayvvu agora. tu deves repclir estas palavras para que os

rovapy 1 juruakuéry oikuaa i angud rami. brancos as compreendam.



TEXTO 03
AUTOR: Roque Timoteo
DATA: 17/03/96
LOCAL: Aguape

“Entdo agora quem fala € Roque. Roque, vamos dizer, porque estou usando a lingua
do branco. Mas na minha lingua, na lingua da minha religido. eu sou Vera. Assim entre todos
meus parentes sou conhecido e sou chamado.

“Vou contar um pouco do nosso sistema de antes, de antigamente, de quando vivia
nosso vovo, nossa vovo. Nos Guarani, Mbya-Guarani, desde antes, no principio do mundo.
morava no Paraguai. Agora ja estamos esparramados por toda a parte. Na Argentina. no
Brasil; eu mesmo ja morei quatro anos no Uruguai. Em todos os paises ja morei; como dizem
vocés, 0s brancos, sao quatro ou nao sei quantos paises diferentes, mas para mim, para nos
Mbya. € uma terra s0. Voceés € que falam diferente, tém leis diferentes e cada pais tem bandeira
diferente, porque dividiram a terra e criaram paises diferentes com nao sei quanta raga de
gente. Para nos, Mbya-Guarani, ndo € assim: nosso Deus fez uma terra so. Nossa lingua € uma
$O. NOSSO sistema SO existe um, nossa lei € sO uma. Nos nao temos fronteira.

“Eu posso falar um pouco do nosso sistema. Ja sou um homem de idade. Agora ja
completei 59 anos. Vamos dizer assim: 0 meu corpo. a minha carme. tem 59 anos, mas 0 meu
sistema, quem vai saber a idade? O meu sistema, 0 nosso sistema, ja tem mais de quinhentos
anos; antes do branco chegar aqui nestas terras, o nosso sistema ja existia. Por isso eu posso
falar, porque eu sei, porque meu pai falou para mim, e antes o pai dele ja passou a palavra do
pai dele para ele. E assim com o Mbya. E como pode, entdo, o branco dizer como tem que ser
0 nosso sistema, que o Mbya esta errado? O branco € como crianga: nesta terra aqui ele
chegou ontem. Alguém ja viu o passarinho trocar o sistema dele? Para mim, cada tipo de
passarinho que vive no mundo, segue o seu sistema. Eu nunca vi o beija-flor trocar a sua
comida; o alimento dele sempre buscou na flor, nunca vi ele interessado em comer carne
podre. Por isso, cada um tem o direito de viver de acordo com o seu sistema.  Todo mundo tem
que ser respeitado.

“No principio, entdo, meu vovd, minha vovo, estdo vivendo 1a no centro, no Paraguai.
Entao, agora quer saber por que eles nao ficaram 1a? Por que ja de antes nao ficam, ndo param

em alguma parte, em algum lugar? Por que ndo agientaram trinta, quarenta anos num lugar,

por que € que nio param?



“N3o param ai porque primeiro, no principio mesmo. nosso avo. nossa vovo € assim
mesmo. Ja caminhavam mesmo. Caminhavam porque queriam encontrar um outro lugar para
mudar o teko’a. Ai , quando encontravam o mato bom. a terra boa. outra vez a terra fresca. ai
ja trocavam o lugar. Ja construia a casa. a roga, e ja levantavam de novo outro teko’a Assim
seguiam. Quando tém vontade de trocar o lugar, ai ja iam mais para frente dentro do mato.
onde tem mais recursos para viver. Estdo vivendo alegres ai, tranquilos. .

“Mas, depois ja vem se aproximando o colono, o branco. Vem cortando o mato,
fazendo a roga, criando o campo para a vaca, para o cavalo... Esse é o sistema do branco'
Entdo, esse jeito assusta nosso vovo, nossa vovo. O branco vem vindo e vai apertando os
Mbya. Ai ja falta o lugar para plantar, ja ndo tem mais para cagar, ja nao encontra mais
mel... Tudo o que o Mbya precisa para viver ja vai minguando. Entdo, nossos parentes tém
obrigacao de buscar outro lugar. Como n3o querem perder sua vida, o seu sistema. entram
mais para dentro no mato, longe do branco. Mas, agora, neste lugar, ja ndo encontram terra
boa para plantar. nao tem bichinho para cagar... Ali o branco ndo incomoda, mas igual tém que
pensar em outro lugar. Outra vez tém que mudar o lugar! Trocam para la. no meio do mato.
onde ja fazem roga. fazem opy... Agora estdo tranquilos de novo ai; ndo falta nada, tem caga,
tem coqueiro, tem mel. ..

“Mas de novo o colono acaba chegando ali. apertando os Mbya Entdao nossos
parentes, outra vez. procuram um novo lugar. onde tem reserva de natureza mais grande Ali
comegam outra vez, levantando opy, para seguir de acordo com 0 nosso sistema. Mas tambem
ja ndo podem ficar tranquilos: muitos ja ficaram doente. muitos ja morreram naquele lugar
Entdo o lugar ficou triste, as pessoas agora ja ficaram muito tristes; ndo podem continuar
morando ali. Precisam outra vez mudar, achar outra terra. outro mato... Achar lugar tranquilo
outra vez.

“Agora, por fim, ja descobriram que ndo tem mais mato, ndo tem mais terra sem dono.
O branco diz que ¢ o dono do mato, da terra.. Agora o Mbya tem que implorar um lugar
emprestado para morar, pedir licenga para cagar um bichinho, para poder alimentar as criangas!
Agora temos que importunar o branco para alcangar nosso alimento. Antes ndo era assim, so
para Nanderu que o Mbya pedia licenga para ocupar 0 mato, para cagar: dono do mundo que

eu sel. soO mesmo Nanderu

Desse jeito o Mbya vai trocando, trocando...sempre procurando um lugar melhor,

tranquilo. Mas também ¢é por pouco tempo, ai ja tem que andar pra la, pra ca... Nao tem mais

como o . i . s
parar por causa que, o lugar bom, acho que nio existe mais. Existe, todavia, mas agora,



como ja disse. tem o dono. Quem foi que disse que o branco € o dono da terra? Antes nao era
assim tudo livre! Onde quer, onde gostou do lugar, o Mbya podia entrar e ocupar, fazer
roca Faz sem precisar pedir para ninguém. E agora: por que € que estou pedindo agora’
Porque agora ja ficou assim: o Mbya tem que ter licenga para ocupar um cantinho de terra. Se
alcum dono empresta, entdo podemos ocupar por um ano, dois anos...Assim' Depois. outra
vez. somos obrigados a buscar outro lugar.

“E agora essa aqui € para ser nossa area', assim diz o branco, a FUNAI Dizem que vai
sair a demarcagao da terra, vao entregar esta area para os Mbya...Sera que posso acreditar
nessa palavra agora? E se de fato vao demarcar a terra, sera que € para segurar o Mbya sempre
aqui” Isso eu n3o gostaria, nao posso me comprometer com isso! De que jeito que o Mbya
pode ficar dez. vinte, trinta anos num lugar s0” Para mim isto nao vai acontecer...No. isso nao
¢ 0 nosso sistema. A FUNAI disse: esse lugar, essa area aqui € para o Mbya, para ficar por
muito tempo. Sera que o Mbya vai fazer isso? O Mbya ndo pode se comprometer com nada'
Porque de antes nao € esse o sistema.

“Estou morando aqui ha quase dois anos; ja experimentei plantar, mas até agora nao
colhi nada; por isso vou tentar mais uma vez plantar o milho do Mbya. Se ndo levantar a
planta. eu vou escolher outro lugar. Por que ndo vou escolher? Lugar quem tem que escolher
sO NOS MesSmos: nos € que temos que pensar, nao € o branco que vai pensar por nos. Agora so
andamos pela mao do branco; aqui nos chegamos pela mao do branco. “porque aqui tem terra.
tem mato para o Mbya™. assim falaram. Certo! Tem terra. tem mato, mas o que adianta isso
para nos” A terra nao serve para plantar, 0 mato € pobre, ndo tem caga, ndo tem fruta. nao tem
nada Aqui tem muito cerro; até para fazer a casa € dificil encontrar um lugar bom. Como ¢
que um velhinho, ou uma velhinha podem viver aqui? Nem visitar os parentes conseguem,
porque em toda a parte s6 tem morro.

“Por isso, agora eu € que vou pensar e escolher outro lugar. Vou estudar muito e
escutar o plano de Nanderu, para saber onde ele vai mostrar um lugar melhor. Ainda nao sei
s¢ ¢ para o lado da Argentina. do Paraguai ou aqui pelo Brasil mesmo. Nossa terra nio é um
lugar so. Eu posso passar para qualquer lado, ninguém pode atacar o Mbya Unica cerca que
eu conhego. que botou Nanderu para nos, € sO o mar, esse sim vai atacar, mas se algum Mbya

aguentar seguir o sistema até o fim, sem perder aquela palavra antiga, vai conseguir cruzar até

mesmo esse mar, do mesmo jeito que o Kechuita

-_

‘Esta sc 5 A . - o '
pm\ld:nfcfcnndo a Arca em quc estd residindo. em relagdo a qual a FUNAI afirma que estara tomando
CNC

13s de garanti-la aos Mbya.



“Por isso € que eu digo: se 0 Mbya quer seguir bem certinho, ate o fim. ndo vai mesmo
parar em lugar nenhum. Hoje ndo da para parar num so lugar. Hoje, agora. cada vez mais
temos que apertar o passo e seguir caminhando. Porque assim ja viveram nossos parentes
desde o comego do mundo. Se vai parar por ai, se val aceitar muit0o cOmpromisso com o

branco. ai, eu penso, que vai terminar mesmo o Mbya. Ai sim vai trancar nosso caminho...”



TEXTO 04
AUTOR: Kandino Oliveira
DATA: Agosto de 1990
LOCAL: Barra do Ouro

MITO DOS CAMINHANTES'

Os moradores de um tapyi. localizado no interior das selvas do Paraguai. decidiram
por conta propria deixar o lugar em que se encontravam e partir em busca de um outro. Sairam
sem objetivo e rumo definidos; resolveram caminhar por caminhar (oo oguata rei). A mudanga
se processava sem uma ordem divina expressa: ninguém havia e preocupado em saber quais
eram os planos que Nanderu Tenonde tinha em relagio aquele grupo de Mbya. Ninguém
rezou para saber por que caminho seguir. As pessoas tomaram um Tumo e,

despreocupadamente, foram andando.

Naquele tempo o mundo era quase todo coberto por matas. O caminho em que os

Mbya estavam percorrendo. de repente se abre em muitos. Somente um deles é o caminho |

verdadeiro, o caminho que vai alcangar o patio da casa de Nanderu. Mas os peregrinos, nao
querendo se esforgar para descobrir qual dos caminhos deveriam tomar, decidem-se pelo que
Ihes pareceu o mais oportuno. o mais limpo. o mais bonito e o mais facil de ser percorrido.

Quando o grupo partiu. ficaram para tras dois irmaos, ainda pequenos, que haviam ido
ate um tapyi proximo visitar parentes. Chegando a casa de seus pais e ndo os encontrando,
decidiram busca-los. Procuram e descobrem os rastros e o caminho que haviam tomado.
Durante trés dias eles caminharam, parando a noite para descansar nos acampamentos onde
seus parentes haviam pernoitado, todos a beira de nachos

Na noite do segundo para o terceiro dia, os dois irmaos sonham. Quando acordam, o
Irmdo Maior relata ow O Irmao Menor, surpreso, confessa que seu sonho coincidia
com o do irmao. E o sonho de ambos dizia que, naquele dia, quando o Sol estivesse no meio

de : . . - Gt .
) seu caminho, isto € no zénite, eles iriam encontrar os seus parentes. Animados, levantam-se

¢ prosseguem o caminho, sempre seguindo o rastro de seus pais.

O texto for tr c : :
anscrito com minhas palavras. mas mantém-se ficl a logica e estrutura da narragdo de Kandino.



No momento em que o sol chega ao centro do céu, os irmaos chegam as margens de
um arroio. Ali havia um grosso tronco de arvore caido. Os dois se aproximam e, sobre o
tronco, descobrem somente os orgdos genitais decepados dos seus parentes. Nio descobrem
nada sobre o destino de seus corpos e dos 0ssos. Diante do ocorrido, os irmaos resolvem
retornar sobre o mesmo caminho.

Durante a terceira noite, ambos voltam a sonhar. Quando acordam, um conta ao outro

o seu sonho. E o sonho de ambos coincide novamente. Dizia o sonho que naquele dia eles nio

. — ~—

deveriam caminhar. Nao dando irﬁboﬁﬁ?:fa"ao*sonho, o Irm3o Menor levanta-se e retoma a
marcha Inconformado, o Irmao Maior segue-o.

Quando o Sol encontra-se exatamente sobre suas cabegas, o Irmdo Menor avista um
macaquinho (ka’i) sobre uma arvore. Toma seu arco e dispara uma flecha, porém néo logrou
acertar o alvo e a flecha ficou presa entre os galhos da arvore. Ele sobe para apanha-la.
Enquanto 1sso, o Irmdo Maior aguarda-o no caminho. No momento em que o Irmido Menor
esta descendo da arvore € atingido por uma flecha disparada por um Avarei (Guajaki) e cai
morto. O Avarei retira a ponta da flecha e, utilizando-se de sua haste oca de taquara, que é
introduzida exatamente no local do ferimento, suga o sangue do irmdo menor. A seguir come
tambem sua carne, deixando somente os 0ssos. Surpreendido pelo Irmdo Maior, o Avarei ¢
morto.

O Irmdo Maior lembra-se entdao de Nanderu Tenonde Pega os o0ssos do irmdo e se
poc a cantar e a dangar. Durante trés dias ele fica assim, so rezando, cantando e dang¢ando, ndo
pensando em outra coisa. No terceiro dia Nanderu escuta o seu canto e vem ajuda-lo. O Sol

esta outra vez no Centro do Céu. Ele mesmo, o Sol, manda um apyka e leva os dois irmaos

ate a sua morada.



