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Quando eu morrer que me enterrem
Na beira de um chapadao

Contente com minha terra

Cansado de tanta guerra

Crescido de coragdo.

(Chico Buarque)

Terrenos baldios como grandes provincias, o homem outrora,

e pouco tempo, os possuiu, em seguida, foi-se para outro lugar.
Atras de si deixou um relevo machucado, todo emaranhado de
vestigios. E nesses campos de batalha onde, algumas dezenas

de anos, ele afrontou uma terra ignorada, renasce lentamente uma
vegelagdo mondtona, numa desordem tanto mais enganadora
quanto, sob o semblante de uma falsa inocéncia, preserva

a memoria e a formagdo dos combates.

(Claude Lévi-Strauss, 1990).



RESUMO

Este trabalho ¢ um estudo sobre a reserva indigena de Serrinha-RS. localizada no
Norte do Estado do Rio Grande do Sul, que abrange parte do territorio dos municipios de
Constantina, Engenho Velho. Trés Palmeiras e Ronda Alta. No passado foi terra de indios,
habitada mais tarde (por volta de 1930) por colonos. originando a expulsdo de seus antigos
moradores. A Constitui¢do Federal de 1988 devolveu o direito de posse dessas terras aos
indigenas e. a partir de 1996, se iniciou o processo de retirada dos colonos da édrea da reserva.
O objetivo deste trabalho ¢ analisar a origem dos conflitos no campo entre colonos e
indigenas pela posse da terra. Busca-se também estudar a relagdo do indio com o territdrio,
transformado pelo colono. e de identificar se ocorreram transformagdes culturais e se estas
foram relevantes para os indigenas. Além disso, pretende-se mostrar como todas as mudangas
ou transformacgdes culturais vém sendo articuladas no contexto da reserva e qual a sua
repercussio nos aspectos da cultura “tradicional” por eles ainda mantida. A metodologia
utilizada para a realizagdo deste trabalho contou com um embasamento tedrico sobre o
processo historico do conflito, sobre os aspectos culturais Kaingang e sobre os conceitos de
cultura. paisagem. territorio e identidade, pertinentes a esta discussdo. A pesquisa de campo
junto a comunidade Kaingang foi realizada através da elaboragdo de entrevistas semi-
diretivas, de coleta de historias de vida e de diarios de campo. Uma das conclusdes
considerada mais relevante para esta pesquisa refere-se a importancia do territério para a
manuteng¢do da vida e da cultura Kaingang. Somente apds a reconquista do territdrio € que os

indigenas conseguiram revitalizar sua cultura.

PALAVRAS-CHAVE: transformagdes culturais, questdo indigena, conflitos, territorio.



ABSTRACT

This work is a study on the Serrinha indigenous reservation, located in the northern
part of Rio Grande do Sul state, that includes part of the territory of the municipal districts of
Constantina, Engenho Velho, Trés Palmeiras and Ronda Alta. In the past it was Indian land.
Later (about 1930), it was inhabited by settlers, resulting in its former residents' banishment.
The Federal Constitution of 1988 returned the ownership right of those lands to the natives
and. starting from 1996, the process of settlers” withdrawal from the reservation areas began.
This study aims to analyze the origin of the field conflicts between settlers and Indians over
the ownership of the land. It also seeks to study the relationship of the Indians with the
territory transformed by the settlers, and to identify whether there were cultural
transformations and if those were relevant to the natives. Besides, it intends to show how all
the changes or cultural transformations have been articulated in the context of the reservation
and what are their repercussions in some aspects of the "traditional" culture still kept by them.
The methodology for the accomplishment of this work relied on a theoretical basis on the
historical process of the conflict, on the Kaingang cultural aspects, and on the concepts of
culture, landscape, territory and identity, pertinent to this discussion. The field research on the
Kaingang community was conducted through the elaboration of semi-directing interviews, the
collection of life histories and the writing of field journals. One of the most relevant results of
this research refers to the importance of territory for the maintenance of Kaingang life and
culture. It was only after the natives were given back their territory that they got to revitalize

their culture.

KEY-WORDS: cultural transformations, indigenous issues, conflicts, territory.
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1. INTRODUCAO

Este estudo ¢ sobre a reserva Indigena de Serrinha, localizada no Norte do Estado do
Rio Grande do Sul. que abrange parte do territorio dos municipios de Engenho Velho,
Constantina, Ronda Alta e Trés Palmeiras. Esta area foi demarcada em 1908 pelo governo
estadual para os indigenas. A partir de 1941, passou a ser expropriada pelos Orgdos
governamentais e utilizada para o assentamento de colonos. Os indigenas adquiriram
novamente o poder de posse sobre estas terras a partir da promulgacdo da Constitui¢do
Federal de 1988. Mas ¢ somente a partir de 1996 que os indigenas tomaram efetivamente a
posse das terras e os colonos comecaram a ser retirados da drea da reserva.

Desta forma, este territério passou por mudangas significativas na sua configuragdo.
organizagdo e formas de uso, com a substitui¢do de uma cultura pela outra. Neste sentido, este
trabalho tem por objetivo analisar a origem dos conflitos no campo entre colonos e indigenas
pela posse da terra. Estes conflitos se acentuaram a partir da promulgacdo da Constitui¢do
Federal de 1988, que devolveu o direito de posse de diversas dreas para os indigenas na regido
Norte do Rio Grande do Sul. Nesse sentido, buscamos estudar a relacdo do indio com o
territorio, transformado pelo colono; também buscamos identificar se houveram
transformagdes culturais e, se houveram, quais foram relevantes para os indigenas. Por fim,
queremos mostrar como todas as mudangas ou transformagdes culturais vém sendo articuladas
no contexto da reserva e qual a sua repercussio nos aspectos da cultura “tradicional” mantida
pelos indios.

Devido ao contlito entre indigenas e colonos pela posse das terras, tivemos inimeras
dificuldades na obtencdo dos dados e na realizagdo da pesquisa de campo. Os indigenas sao
bastante resistentes quanto ao fornecimento de dados sobre a sua cultura para pesquisadores
ndo pertencentes a comunidade Kaingang. Eles entendem que quando os ndo-indios procuram
pesquisd-los € para novamente explord-los e fazer uso de seus conhecimentos tradicionais. Os
dados fornecidos pela Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI) também foram insuficientes.
pois a mesma ndo possui um acervo muito grande sobre as reservas indigenas do Rio Grande
do Sul, principalmente sobre a Serrinha. Desta forma, gostariamos de salientar que alguns
aspectos deste trabalho ndo foram desenvolvidos da maneira que haviamos planejado, ou seja,
faltaram subsidios para que a pesquisa fosse desenvolvida na sua totalidade.

Como hipoteses deste trabalho entendemos que isso ocorreu devido a necessidade de

adaptag@o ao novo meio que este grupo Kaingang esta sendo inserido. Passados dez anos da
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retomada das terras, muitos aspectos novos foram inseridos ou adaptados a sua cultura, da
mesma forma que aspectos outrora esquecidos foram resgatados ou revitalizados com o
auxilio dos indigenas mais velhos. Estas transformagdes culturais observadas neste grupo sdo
resultantes do contato e das relagdes estabelecidas com os ndo-indios, com a vida urbana, com
as migracdes e com o turismo. Seus aspectos culturais ndo permanecem estaveis. inseridos
num universo arcaico: ao contrario, os indigenas tiram proveito das informagdes divulgadas
pelos meios eletronicos para reformular seus antigos métodos e adaptd-los as representagdes
simbolicas da atualidade.

Esta necessidade de manuteng¢do de sua cultura e, a0 mesmo tempo. de preservar suas
formas de vida, de organizagdo e de pensamento sdo explicadas por Canclini (1997, p. 218),
quando diz que essa necessidade se explica ndo apenas por “razoes culturais, mas também [...]
pelos interesses econdmicos dos produtores que tentam sobreviver ou aumentar sua renda” a
partir daquilo que produzem.

No entanto, isso nos soa um pouco inadequado, pois difere da imagem que
construimos desses povos tradicionais. A nosso ver, eles deveriam permanecer enclausurados
em seus grupos minoritdrios, e ignoramos que a maioria dos indigenas do continente vivem a
décadas “processos de migragdo. mestigagem, urbanizagdo e diversas interagdes com o mundo
moderno™ (CANCLINIL 1997, p. 246).

Apesar de atualmente os indigenas viverem em um ambiente em que a indumentdria
tradicional foi abandonada, juntamente com alguns habitos tradicionais de moradia.
alimentagdo, mobilidade, etc., permanecem tragos de sua cultura através da organizagdo
social, da atividade produtiva, da lingua, das praticas de curas com ervas, etc. Estas
transformagdes podem levar a “ruptura da identidade étnica original™ (CANCLINI, 1997, p.
250). Apesar disso, permanecem conscientes da sua condigdo de “diferentes™ ao se assumirem
como portadores de uma cultura tradicional.

Embora reconhecendo nossas limitagdes tedrico-metodoldgicas, sempre presentes
quando optamos por um objeto de estudo ainda pouco discutido na Geografia, como € o caso
da questdo indigena, buscamos baliza-lo a partir de referenciais tedricos importantes para o
desenvolvimento deste estudo. Nosso prévio conhecimento empirico da drea de estudo
selecionada facilitou na escolha do procedimento metodoldgico e possibilitou uma maior
coeréncia nas analises.

Portanto, buscamos identificar através da fundamentagdo tedrica de diversos autores
da Antropologia, a forma de vida do Kaingang no passado para, a partir disso, desenvolver

um comparativo com os dados obtidos no campo. E a partir da comparag@o dos dados ja



existentes, ou seja, daqueles referentes a ““cultura tradicional™, com os dados obtidos no nosso
trabalho empirico, ou seja, aqueles da “cultura atual”, que tentamos identificar as
transformagdes culturais ocorridas neste grupo no decorrer dos anos. Além disso, também
buscamos suporte tedrico nos autores da Geografia Cultural. Para o desenvolvimento de nossa
pesquisa utilizamos o método qualitativo. bem como as técnicas de coleta de historias de vida.
de entrevistas semi-diretivas e de diario de campo.

Optamos pelo método qualitativo de pesquisa, pois visa basicamente entender o
contexto onde algum fendmeno ocorre. Além disso, permite a observa¢do simultanea de
varios elementos em um pequeno grupo. Também possibilita trabalhar com um elevado
nimero de questdes aplicadas a um grupo reduzido de entrevistados, selecionados de forma
prévia a partir dos objetivos do estudo. Cabe ressaltar que, para que seja feita a escolha do
objeto de estudo, € necessario um conhecimento prévio do contexto a ser pesquisado; para que
a coleta de dados ocorra com sucesso, faz-se necessario estabelecer uma relagdo entre
pesquisador e pesquisado.

A metodologia qualitativa, por possibilitar um trabalho de pesquisa profundo.
permite compreender a forma de vida das pessoas, ndo se constituindo apenas como um
inventario sobre a vida do grupo. “As técnicas utilizadas permitem entre outras coisas. 0
registro do comportamento ndo verbal e o recebimento de informagdes ndo esperadas porque
ndo seguem necessariamente um roteiro fechado, percebendo como bem-vindos os dados
novos. ndo previstos anteriormente”™ (VICTORA et al., 2000, p. 39).

A utilizagdo desse método exige um trabalho detalhado, em profundidade. portanto
demanda maior disponibilidade de tempo. Além disso, exige do pesquisador maior
conhecimento e preparo das observagdes, uma vez que ndo se limita apenas a aplicagdo de
questiondrios. Devido a esses fatores, ndo foi possivel trabalhar com amostras grandes. o que
nos levou a fazer um recorte na nossa area de estudo. Portanto, ao invés de trabalharmos com
toda a reserva indigena de Serrinha-RS, optamos pelo Distrito de Alto Recreio, que pertence a
area da reserva e ¢ a aldeia que concentra o maior niimero de famflias indigenas.

Para desenvolver nossa pesquisa utilizamos as técnicas de coleta de historias de vida.
diario de campo e entrevistas semi-diretivas. De acordo com Victora et al. (2000, p. 67): “a
técnica de coleta de historias de vida busca compreender o desenvolvimento da vida do
sujeito investigado e tragar com ele uma biografia que descreva a sua trajetoria até 0 momento
atual™. Além de recuperar as experiéncias vividas pelos individuos, a historia de vida pode
ainda recolher crengas, mitos e tradigdes que permitam melhor entender a prépria historia e a

trajetdria dos informantes. Considerar a histéria de vida do informante é considerar também o



fato dela fornecer elementos culturais para a compreensdo da propria historia pelo
pesquisador. Esta técnica é normalmente realizada ao longo de varios encontros, apos
estabelecer um clima de confianga entre pesquisador e pesquisado. A técnica de coleta de
historias de vida foi aplicada aos indigenas que participaram desde o principio da retomada
das terras da reserva. Estes entrevistados sdo lideres da comunidade ou pessoas fortemente
envolvidas na revitalizagdo da cultura do grupo Kaingang.

O didrio de campo ¢ considerado o instrumento bésico de registro de dados do
pesquisador. Foi inspirado nos trabalhos dos primeiros antropdlogos que, em suas viagens,
carregavam consigo um caderno onde anotavam suas observagdes, experiéncias, sentimentos,
entre outras coisas, para posteriormente selecionar os dados mais relevantes para as suas
etnografias. O didrio de campo também ¢ considerado um instrumento essencial para o
pesquisador (VICTORA. ef al.. 2000). O diario de campo ¢ um registro fiel e detalhado de
cada visita a campo, independentemente da utiliza¢do de outras técnicas, como entrevistas ou
coletas de histdrias de vida.

O recurso a entrevista semi-diretiva, de acordo com Michelat (1980, p.192) “por
oposicdo a entrevista dirigida, tem o objetivo de contornar certos cerceamentos das entrevistas
por questiondrio com perguntas fechadas que representam o pdlo externo da diretividade™. As
informagoes obtidas através das entrevistas semi-diretivas sdo consideradas correspondentes a
niveis mais profundos, isto porque parece existir uma rela¢do entre os niveis de profundidade
das informagdes que poderdo ser fornecidas (MICHELAT, 1980). A liberdade que ¢ dada ao
entrevistado facilita a produgdo da informagdo, que poderia ser omitidas em um outro tipo de
entrevista.

Michelat (1980) afirma que o individuo ¢é portador da cultura a qual pertence, além
de ser ator e vetor de sua cultura. A partir disso, 0 que buscamos, através da entrevista semi-
diretiva, foi reconstruir os modelos culturais da sociedade Kaingang que estdo no inconsciente
de seus membros. Na entrevista semi-diretiva buscamos estudar ndo mais o que o individuo
sabe de sua cultura, mas o que ele pensa e sente sobre ela. As entrevistas semi-diretivas foram
aplicadas aos moradores da reserva que ndo participaram da retomada das terras. Embora
estes moradores tenham se instalado na reserva apds a retomada, hoje alguns sdo lideres e
atuam de forma incisiva na organizagdo social da mesma.

No que se refere aos procedimentos metodoldgicos utilizados para a realizagdo do
trabalho foram basicamente dois: pesquisa bibliografica e coleta de dados. A coleta de dados
foi realizada de forma direta com entrevistas, coleta de historias de vida, diario de campo: e

indireta com a utiliza¢@o de dados cadastrais disponiveis nas prefeituras, STRs, FUNAL entre



outros. Também foram utilizados mapas e fotografias disponiveis no Escritério Regional da
Funai. localizado no municipio de Passo Fundo-RS.

Apds o levantamento dos dados obtidos, foi realizada a organizagdo dos mesmos
através da transcricdo das falas coletadas nas entrevistas semi-diretivas, da sistematizagdo dos
dados obtidos nas coletas das histérias de vida e na selegdo e organizagdo dos dados
relevantes a pesquisa relatados nas anotagdes do didrio de campo. Apds a organizagdo e
sistematiza¢do dos dados, foi realizada a andlise dos mesmos, que resultaram na elaboragdo
deste trabalho final.

O texto que segue estd dividido em cinco capitulos. No proximo capitulo (2)
apresentamos uma descrigdo geografica da drea de pesquisa, bem como dos municipios que
compdem a reserva de Serrinha-RS. Neste capitulo tentamos demonstrar como a reserva esta
organizada. levando-se em consideragdo as estruturas fisicas deixadas pelos colonos. Além
disso, buscamos descrever aspectos sobre o outro protagonista desta historia, ou seja, o
colono.

O capitulo seguinte (3) apresenta as interven¢des do Estado na vida do indio
Kaingang. Buscamos mostrar a importancia das politicas indigenistas no Brasil e no Rio
Grande do Sul através dos orgdos de protegdo aos indigenas, a saber: o SPI e a FUNAL
Também buscamos identificar a origem da luta do indio Kaingang pela terra, bem como um
historico de sua trajetéria nos Gltimos séculos no Rio Grande do Sul. No tltimo topico deste
capitulo, o mais relevante para a nossa pesquisa, descrevemos a historia da reserva indigena
de Serrinha-RS.

No capitulo subseqtiente (4) apresentamos uma discussido sobre o referencial tedrico
utilizado para fundamentar esta pesquisa. A partir de autores, principalmente aqueles
envolvidos com a Geografia Cultural, buscamos desenvolver uma discussdo sobre a cultura e
a sua importancia para o indio Kaingang, a paisagem vista como elemento cultural, o
territorio como suporte da cultura Kaingang e a identidade como fator territorializador e/ou de
diterenciacao.

O horizonte cultural Kaingang ¢ o tema desenvolvido no capitulo seguinte (5) deste
trabalho. Neste capitulo procuramos demonstrar como se organizavam os aspectos culturais
“tradicionais” do Kaingang, descrevendo sua organiza¢do social, sua mitologia. sua
alimentagdo, suas festas culturais, suas armas, utensilios domésticos e artesanato, seus
aspectos lingiiisticos e grafismo presentes no passado. Além disso, apresentaremos alguns

aspectos que ainda permanecem na cultura dos diferentes grupos Kaingang existentes
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atualmente no Brasil, encontrados em pesquisas ja realizadas em Antropologia,
principalmente, e pelas demais dreas da ciéncia.

No dltimo capitulo (6) apresentamos os resultados obtidos em nossa pesquisa de
campo. Através das observagoes do diario de campo, dos dados obtidos nas entrevistas semi-
diretivas e nos relatos de historias de vida com os indigenas, elaboramos um panorama da
atual situagdo dos mesmo na reserva. Através dos dados obtidos tentamos demonstrar como
foi a retomada das terras da Serrinha-RS, relatadas pelos proprios indigenas que participaram
do processo. Apresentamos ainda os aspectos culturais atuais dos moradores da reserva, tais
como sua organizagdo social, sua mitologia, sua alimenta¢do, suas festas culturais, seu
artesanato e os aspectos que ainda permanecem vistos por eles como “tradicionais™ e que ndo
sofreram alteragdes.

Este tema, além de ser bastante complexo, € riquissimo em aspectos a ser explorados.
Apesar da nossa vontade em desenvolver um trabalho mais extenso, nosso tempo niao nos
permite ir mais além do que serd exposto a seguir. Esperamos que este breve ensaio desperte o
interesse de novos pesquisadores para explorar os aspectos da vida do povo Kaingang que

ainda ndo foram estudados.



2. A RESERVA INDIGENA DE SERRINHA NO RIO GRANDE DO SUL

2.1 — Os municipios que compdem a area da reserva indigena

A reserva indigena' de Serrinha localiza-se no norte do Estado do Rio Grande do Sul
¢ abrange parte do territério dos municipios de Constantina, Engenho Velho, Ronda Alta e
Trés Palmeiras, conforme figuras | e 2. Sua drea total é de 11.950 hectares, demarcada em
1908 pelo governador do Estado da época, Sr. Carlos Barbosa.

Quanto aos municipios que compdem a reserva, o de Constantina é considerado de
porte médio-pequeno’, possui populagdo total estimada em 11.667 habitantes, sendo que
destes 49.73% localizam-se na area urbana e 50.27% na drea rural’.

A sede do municipio de Constantina foi povoada em 1919, nessa época com o nome
de Taquarugu. O Dr. Meyer foi o responséavel pela colonizagdo alema nesta regido, bem como
pela colonizagdo do distrito do Xingu, através da demarcagdo das terras e da introdugdo dos
colonizadores. O primeiro Plano Diretor da Vila foi elaborado em 1935 pelo Padre Patui,
demarcando as pracas e os lugares publicos. Neste periodo o municipio chamava-se Benjamin
Constant. No entanto, a correspondéncia destinada ao municipio ia parar sempre em outro
distrito de mesmo nome, gerando confusdo. Desta forma tratou-se de substituir o nome para

Constantina. O nome Constantina foi formado a partir do sobrenome de Benjamin Constant

(FAMURS, 2008).

' Farei uso neste trabalho dos termos indios e indigenas como nomes pertencentes a uma categoria social que nos
(brancos ou ndo-indios) os designamos. Embora eles (indios) proprios ndo se identifiquem como indios ou
indigenas. mas como Kaingang. Guarani. Tukuna, Terena. entre outros. conforme o grupo que estivermos
estudando. Da mesma forma. utilizarei o termo colono para identificar os antigos moradores da reserva. A
referéneia tedrica utilizada esta descrita na nota de rodapé n°. 2, no capitulo 3. p. 36 deste trabalho.

* Os municipios estdo classificados de porte médio-pequeno (Constantina e Ronda Alta). porte pequeno (Trés
Palmeiras) e porte micro devido a sua densidade populacional.

" O municipio de Constantina possui populagdes urbana e rural estimadas em 5.802 e 5.865 habitantes.
respectivamente. Sua drea da unidade territorial ¢ de 203 km? ¢ a sua densidade demografica de 57.5 hab/km?.
O municipio foi criado em 14/04/1959. através da Lei n°. 3.736. ¢ o seu municipio de origem ¢ Sarandi. Sua
altitude ¢ de 501 metros acima do nivel do mar (CENSO IBGE 2000 — FEE 2005).



Fonte: Instituto Brasileiro de Geografia e EstatMtic

Fonte: Instituto Brasileird de Geografia e Estatistica
Escala: 1:900.000

Legenda

& Reserva Indigena de Serrinha
i Barragem do Rio Passo Fundo
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- Estradas Estaduais

N ® Sedes municipais

Fonte: Fundagdo Nacional do indio - FUNAI Escala: 1:750.000

Figura 1: Localizagdo da drea de estudo: Reserva Indigena de Serrinha-RS.
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Figura 2: Limites municipais da reserva indigena de Serrinha-RS.
Fonte: Arquivo FUNAI — Escritorio Regional de Passo Fundo.

O municipio de Engenho Velho ¢ considerado de porte micro, possui uma populag¢do

total de 2.134 habitantes, sendo que desta populagdo 21,42% vivem na drea urbana ¢ 78,58%

na area rural®.

Em 1920, o atual municipio de Engenho Velho era apenas um pequeno povoado,

localizado as margens do Lajeado dos Lopes, pertencente a familia de Antonio Valério,

também conhecido como “Capitdo Valério”. A margem direita do Lajedo Grande estava

4 ~ ~ % . & . . .
A populacdo urbana de Engenho Velho ¢ de aproximadamente 457 habitantes e a rural ¢ de 1.677 habitantes. A
area da unidade territorial do municipio ¢ de 71.19 km? ¢ a sua densidade demogréfica de 30.0 hab/km?. O
municipio de Engenho Velho foi criado em 20/03/1993 através da Lei n°. 9.606. Seu municipio de origem ¢

Constantina e sua altitude ¢ de 506 metros (CENSO IBGE 2000 - FEE 20053).
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localizada a Reserva Indigena e a Reserva Florestal. A abundancia de madeira atraiu vérios
descendentes de italianos provenientes da regido da Serra Gaticha, como € o caso das familias
Camilotti e Tesser, que abriram uma serraria. Com o passar dos anos a madeira foi
diminuindo e a serraria Camilotti-Tesser, chamada de “engenho”, ficou desativada, dando
origem ao nome do municipio (FAMURS, 2008).

Da mesma forma, o municipio de Ronda Alta € considerado de porte médio-pequeno
e possui uma populagdo total estimada em 10.051 habitantes, sendo que 43.66% da populagido
localiza-se na drea urbana e 56,34% na area rural’.

A primeira “picada” foi aberta por volta de 1900, onde hoje se localiza o municipio
de Ronda Alta, com o objetivo de permitir a passagem da linha telegrafica que ligaria o Sul do
pais com o estado de Sdo Paulo. Pelo trajeto da linha telegrafica passavam os tropeiros que
vinham da Argentina e Regido das Missdes, conduzindo as tropas de bois e muares com
destino as feiras de Sorocaba-SP.

Os tropeiros escolheram, para descansar, o lugar que se localiza na fazenda Sarandi,
no km 71 da rodovia RS 324, que liga Passo Fundo a Ronda Alta, a Skm da cidade. Este lugar
era ideal para os tropeiros e as tropas descansarem, pois possuia agua abundante com duas
sangas que convergiam para o mesmo lugar, formando um cercamento natural. O gado podia
ser solto, bastando apenas fazer a “ronda” no “alto”, em vigilia, para que ndo fugisse. Os
tropeiros passaram a chamar o lugar de Rondinha do Campo. Mais tarde, para diferenciar de
Aguas da Rondinha, que era outra localidade proxima, passou a chamar-se de Ronda Alta.

Em 1904 comegaram surgir os primeiros moradores e em 1921 foi construido o
galpao “Casa dos Pastos™, que servia de abrigo para os tropeiros e para as suas tropas. No
entanto, o crescimento do lugar somente foi impulsionado a partir de 1928 (FAMURS, 2008).

Ja o municipio de Trés Palmeiras é considerado de porte pequeno, possui populagdo
total de 4.620 habitantes, sendo que destes 37,23% vivem na drea urbana e 62,77% na érea
rural®.

No passado o municipio de Trés Palmeiras era chamado de Colonia do Pito. O nome

mudou porque 0s tropeiros ao encontrarem trés palmeiras que partiam desde o mesmo tronco.

> A populagdo urbana ¢ rural do municipio de Ronda Alta estd estimada em 4.388 ¢ 5.663 habitantes.
respectivamente. Sua densidade demografica ¢ de 23.6 hab/km?  Sua drea da unidade territorial ¢ de 426.34
km*. O municipio de Ronda Alta foi criado através da Lei n®. 4.690 de 26/12/1963. Seus municipios de origem
foram Sarandi ¢ Nonoai. Sua altitude corresponde a 450 metros (CENSO IBGE 2000 — FEE 2005).

* A populagdo urbana de Trés Palmeiras ¢ de 1.720 habitantes ¢ a rural é de 2.900 habitantes. A drea da unidade
territorial do municipio ¢ de 188.70 km? ¢ a densidade demografica ¢ de 24.4 hab/km? Foi criado em
12/05/1998. através da Lei n®. 8.631; scu municipio de origem ¢ Ronda Alta e sua altitude corresponde a 662
metros (CENSO IBGE 2000 - FEE 2003).



no lugar onde hoje se situa a rua 13 de Maio, comegaram chamar o local de Trés Palmeiras, o
que deu origem ao atual nome do municipio (FAMURS, 2008).

A principal atividade econdmica dos quatro municipios descritos ¢ a agropecudria.
Entre as principais atividades desenvolvidas estd o cultivo de soja, milho e trigo, além da
pecudria bovina para a comercializagio de carne e de leite.

O namero de familias de colonos que residiam na area correspondente a reserva
indigena em 1996 era de 1.297, perfazendo um total de 4.283 pessoas. Foram deixadas 1.215
residéncias para serem utilizadas pelos indigenas, sendo que deste total 553 residéncias sdo de
madeira, 505 de alvenaria e 157 mistas. Além disso, na area corresponde a reserva também ha
[l escolas municipais, quatro escolas estaduais, trés postos de saude, 14 igrejas, nove
pavilhdes comunitarios e 18 campos de futebol, que apds a retomada das terras passaram a ser
benfeitorias utilizadas pelos indigenas. O nimero total de indigenas que vivem atualmente
(2008) na reserva ¢ de aproximadamente 2.000 indios. Como os indigenas tém por habito ndo
permanecerem por muito tempo na mesma reserva, esta estimativa populacional oscila
constantemente, diminuindo ou aumentando.

Assim, devido ao fato da drea de estudo ser bastante ampla, optamos por fazer um
recorte espacial da area de abrangéncia da reserva. Nosso objeto de estudo serd o distrito de
Alto Recreio, localizado as margens da Rodovia Estadual RS-324, pertencente ao municipio
de Ronda Alta e palco dos maiores conflitos entre indigenas e colonos. Atualmente, Alto
Recreio ¢ um dos 13 setores que compdem a reserva e local de residéncia do cacique geral,

como pode ser visualizado na figura 4.

2.2 — O Distrito de Alto Recreio

O Distrito de Alto Recreio localiza-se aproximadamente a 10 Km da sede do
municipio de Ronda Alta. E cortado pela RS-324 que liga Ronda Alta a Trés Palmeiras,
principal via de acesso entre o Rio Grande do Sul e Santa Catarina nesta regido. e importante
via de acesso para o escoamento da producdo entre os municipios de Passo Fundo (RS) e
Chapeco (SC).

O nimero de familias de colonos que residiam na drea da reserva indigena de
Serrinha-RS em 1996 era de 1.297, perfazendo um total de 4.283 pessoas, conforme ja

dissemos acima.
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Foram construidas muitas benfeitorias que ainda permanecem na drea para uso dos

indigenas (tabela 1).

Tabela 1: Numero de benfeitorias deixadas pelos colonos

Benfeitorias Tipo Unidade Total em m’
Casas madeira 553 32.206
mista 505 45.420
alvenaria 157 14.321
Galpoes madeira 54.895
alvenaria 2.629
Pocilgas madeira 17.697
alvenaria 11.083
Armazéns 13.008
Avidrios 8.770
Acudes 102.948
Pocos Simples 676
Artesianos 08
Agua encanada 87 km
Telefones 14
Propr. servidas com luz Monofdsica 996
Trifésica 127

Fonte: Arquivos da Prefeitura Municipal de Ronda Alta.

Os colonos foram ressarcidos dos valores referentes as residéncias e demais
benfeitorias pela Fundagdo Nacional do Indio (FUNAI). Também foram construidas escolas

(municipais e estaduais), posto de sadde, igrejas, pavilhdes e campos de futebol (tabela 2).

Tabela 2: Bens publicos deixados pelos colonos

Tipo de bem Quantidade
Escolas Municipais I
Escolas Estaduais 04
Posto de Satde 03
lgrejas 14
Pavilhdes 09
Campos de Futebol 18
TOTAL 39

Fonte: Arquivos da Prefeitura Municipal de Ronda Alta.



Este patrimoénio publico, que ja fazia parte da area a ser restituida aos indigenas, foi
incorporado a reserva indigena. Desta forma, podemos destacar que os indigenas receberam
uma area, apesar de totalmente desmatada, com toda a infra-estrutura necessaria para fixarem
residéncia desde o inicio da retomada. Este ¢ um dos motivos de porque hoje encontrarmos 0s
indigenas instalados em residéncias com arquitetura totalmente diferente daquelas
habitualmente construidas de acordo com sua cultura.

Os Kaingang acharam desnecessario desmancha-las para reconstrui-las aos moldes
do sistema indigena. Optaram por viver nas novas residéncias, uma vez que estas estavam
servidas de energia elétrica, d4gua encanada potdvel, banheiros hidrossanitdrios, entre outros
beneficios.

A drea da reserva ¢ formada por pequenas e médias propriedades agropecudrias,
distribuidas conforme nos mostra a planta da reserva indigena na figura 3’.

Apesar de serem pequenas e médias unidades de produgao, a exemplo dos estudos
apresentados por Oliveira (2000), sdo estas propriedades que produzem grande parte dos
alimentos para a subsisténcia da popula¢do local. Os indigenas cultivam as terras que agora
sdo suas, mas ndo na mesma propor¢do cultivada outrora pelos colonos. Como ndo
disponibilizam de maquinarios para realizar a plantagdo e a colheita, os indigenas dependem
de parcerias com os colonos que ainda permanecem nas terras localizadas na drea da reserva.

De acordo com os dados obtidos junto a FUNALI, ainda existem aproximadamente 10
familias de colonos residindo na drea pertencente a reserva. Estas familias estdo aguardando o
laudo de avaliagdo de suas benfeitorias para receberem as indenizagdes da FUNAI e
reconstrufrem suas vidas em outro local. Apdés mais de 10 anos de retomada das terras pelos
indigenas, o Governo Federal ainda ndo emitiu a Portaria Declaratéria da reserva, documento
este que declara as terras como sendo territério indigena pertencente a Unido.

No momento da retirada dos colonos da area da reserva de Serrinha-RS. o pagamento
das benfeitorias € responsabilidade da FUNAI, que indeniza a casa, os galpdes, os chiqueiros,

as pocilgas, os arvoredos, entre outros.

" Neste trabalho faremos uso da classificagdo elaborada por Oliveira (2000) onde considera pequenos
estabelecimentos agropecudrios aqueles que possuem menos de 200 hectares: médios estabelecimentos
agropecudrios aqueles que possuem entre 200 a 2.000 hectares: ¢ grandes estabelecimentos agropecudrios ou
latifindios aqueles que possuem 2.000 hectares ou valor superior a esta quantidade.



Figura 3: Planta da Reserva Indigena de Serrinha e entorno
Fonte: Arquivo da Fundagdo Nacional do indio - Funai

LT



28

O pagamento das terras ou o reassentamento dos colonos esté a cargo do Estado. No
entanto, estes dois 6rgdos — FUNAI e Estado — normalmente ndo chegam a um consenso:
quando um paga pelas benfeitorias o outro ndo possui recursos para compra ¢/ou indenizagdes
das terras e, vice-versa.

O colono que aguarda em meio a um clima de tensdo o pagamento pelas suas terras se
sente prejudicado, uma vez que aqueles que ja foram realocados estdo satisfeitos, enquanto
eles permanecem na incerteza sem saber o que o futuro lhes aguarda.

De acordo com Carini (2005, p.89), até 2005 ja haviam sido retiradas das terras
pertencentes a reserva indigena de Serrinha aproximadamente 1.292 familias de colonos.
Alguns ji receberam as indenizagdes ou foram reassentados; outros, no entanto, nio
receberam o suficiente para reconstruir suas vidas e aguardam em acampamentos
improvisados, até que o governo lhes dé terras para se assentarem.

O autor (2005, p. 91) prossegue dizendo:

Encontramos  agricultores  desalojados de  suas propriedades. vivendo em
acampamentos ¢ casas alugadas. angustiados ¢ deprimidos aguardando uma
defini¢do para suas vidas: contatamos com familias reassentadas em terras de
excelente qualidade. situadas em locais de ficil acesso ¢ em comunidades com boa
infra-estrutura (proximo aos centros regionais, com dgua potdvel, energia clétrica.
atendimento a satde. comércio e outros).

Atualmente, tanto para os municipios envolvidos — Constantina, Engenho Velho, Trés
Palmeiras e Ronda Alta — quanto para o Governo Estadual, a situacdo entre os colonos e 0s
indigenas representa um problema sociocultural delicado e dificil de ser resolvido
passivamente. Apesar de ter origem no passado, foi a partir de 1996 que se tornou expressivo,
quando o governo do Estado, juntamente com a FUNALI, passou a efetuar as demarcagoes, os
levantamentos das familias de colonos atingidos pelo problema e o encaminhamento para o
pagamento das indenizagdes.

A FUNALI continua efetuando o pagamento das indenizagdes para os colonos retirados
do local. Existem dezenas de familias de colonos que jd receberam suas indenizagdes e que
ndo residem mais nesta area. No entanto, ha um pequeno nimero de colonos que somente
aceita receber as duas indenizagdes juntas (do Estado e da Funai) para sairem das
propriedades. Desta forma, os trabalhos de cadastramento, levantamento fundiario e avaliagdo
das propriedades ainda ndo estdo concluidos, apesar de terem se passado mais de 10 anos de

retomada das terras por parte dos indigenas.
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O grupo técnico instituido pela presidéncia da FUNALI afirmou estar realizando nova
etapa de cadastramento, levantamento fundidrio e avaliagdo das propriedades que ainda
restam a ser indenizadas. Com este trabalho, que estd em andamento, o grupo concluira o
levantamento fundidrio na area da reserva indigena de Serrinha-RS, que neste momento esta
na fase de demarcag@o.

Ha de se lembrar que existe também o outro lado desta questdo. o colono.
considerado tdo vitima desta questdo fundidria quanto o indio, uma vez que construiu sua vida
nesta superficie. No momento da sua retirada da area da reserva sentiu-se revoltado, arrancado
involuntariamente do seu lugar de pertencimento e ultrajado na sua historia de vida. Neste
trabalho ndo aprofundaremos a questdo do colono, pois nosso objeto de estudo € o indigena.
Apenas gostarfamos de mostrar um pouco dos dois lados desta questdo, uma vez que sobre o
colono ji existem inimeros trabalhos ja publicados®, constantes na bibliografia desta
dissertag@o. J4 no que tange a questdo indigena sobre este conflito, a mesma ficou relegada ao

esquecimento.

2.3 — A Reserva Indigena de Serrinha

No Distrito de Alto Recreio localiza-se uma das aldeias indigenas que compdem a
Reserva Indigena de Serrinha. Destaca-se que a denominagdo “Reserva Indigena de Serrinha”
¢ 0 nome dado ao total da 4rea que compdem a mesma, ou seja, aos 11.950 hectares que
abrangem parte do territério dos quatro municipios (Engenho Velho, Constantina, Trés
Palmeiras e Ronda Alta). Este nome, “Serrinha”, foi dado no passado pelos colonos, pois o
nome indigena da reserva é Fog Kavd, que em lingua portuguesa significa Pinheiro Ralo.

Internamente, a reserva estd dividida em 13 setores’, a saber: Alto Recreio, Baixada,
Pedras Brancas e Linha Santo Antdnio, pertencentes ao municipio de Ronda Alta; Caneleira e
Linha Unido, pertencentes ao municipio de Constantina; Linha Felipe, Linha Luzzato, Bela
Vista, Capoeira Grande, Linha Sdo Pedro e Linha Santa Maria, todas pertencentes ao

municipio de Engenho Velho; e Capinzal pertencente ao municipio de Constantina (figura 4).

® Entre eles destacamos BOSA. 1998: CARINI.2005. NASCIMENTO. 2001. entre outros.

7 Os selores correspondem a cada comunidade rural deixada pelos colonos. Estas comunidades também sao
conhecidas como Linhas e sdo delimitadas por um centro comunitario constituido por uma igreja. na maioria
das vezes da religido catolica. por um saldo para a realizagdo de festas. bailes, jogos de futebol. carteados nos
finais de semana e. por um cemitério.
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Figura 4: Setores que compdem a Reserva Indigena de Serrinha-RS.
Fonte: Fundagdo Nacional do Indio-FUNAI — Diretoria de Assuntos Fundidrios-DAF — Arquivo do Escritorio
Regional Passo Fundo.

Estas localidades j& existiam com essas nomenclaturas, pois eram comunidades rurais
onde residiam os colonos. Os indigenas mantiveram os mesmos nomes para cada localidade,
apenas dividiram a drea da reserva em setores. O setor do Alto Recreio, localizado no
municipio de Ronda Alta, corresponde a sede da reserva e € o local onde o cacique geral mora
e o centro das tomadas de decisdes referentes a reserva. O setor de Capinzal, localizado no
municipio de Constantina, ¢ a sub-sede da reserva. Cada setor possui um delegado que estd
subordinado ao cacique geral.

A reserva possui um cacique geral que € responsavel por tudo o que acontece em
suas imediagdes, o Sr. Antonio Mig Claudino. Cada aldeia possui lideres subordinados ao
cacique geral, respeitando a hierarquia de acordo com as patentes do exército (capitdo,
tenente, major, sargento, cabo, etc.). Estas patentes foram impostas pelos administradores e

catequizadores quando se iniciaram os aldeamentos e sdo seguidas até os dias atuais. Quando
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ocorrem problemas nos setores, as liderangas responsaveis encaminham até o setor do Alto
Recreio para que o caso seja avaliado pelas demais liderangas e para que sejam tomadas as
providéncias necessarias.

A escolha do cacique ¢ feita pela comunidade, através de elei¢do. Quando um
cacique ¢ deposto do cargo, geralmente surgem dois novos candidatos ao mesmo, cada um
representando uma das metades tribais: Kamé ou Kainru-kré"’. Existem diferentes maneiras
de ocorrer o pleito. Uma das maneiras de escolher o novo cacique é a comunidade se dividir
em dois grupos, acompanhando o seu candidato preferido. O candidato que possuir 0 maior
nimero de simpatizantes é escolhido como novo cacique. A forma mais freqtiente, porém, é a
eleicdo realizada através da contagem de grdo de milho e de feijao, sendo que o milho
corresponde aos votos de um candidato e o feijdo os votos do outro candidato. Aquele que
obtiver maior nimero de grios é o novo cacique da aldeia. E permitido votar aos homens e
mulheres que tiverem idade superior a 12 anos (em algumas aldeias a idade minima ¢é 15
anos), sem limite de idade maxima. O voto é facultativo.

Depois de eleito, o novo cacique escolhe os demais integrantes da lideranga que irdo
lhe auxiliar na nova tarefa, de acordo com a sua preferéncia. Geralmente sdo pessoas muito
proximas e de total confianca do cacique, como demonstraremos mais adiante, no capitulo 6
deste trabalho.

O setor do Alto Recreio possui inumeras constru¢des deixadas pelos antigos

moradores da drea, ou seja, pelos colonos. Dentre elas estdo vérias igrejas, de diferentes

credos (fotos | e 2).

ASSEMBLERe
DEUS

Autor: Claudia Aresi
Autor: Claudia Aresi

Foto 1: Igreja Assembléia de Deus. Foto 2: Igreja Evangélica.

10 . 7 , T , . ;s . .
'oda a sociedade Kaingang esta dividida em duas metades: a metade Kamé e a metade Kainru-kré, assim

como todos os objetos que estdo na natureza ¢ todos os elementos do cosmos. Esta divisdo dual Kaingang
veremos mais detalhadamente no capitulo 5 desta dissertagao.
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A religido catdlica até o momento ndo possui igreja. Existe um projeto de construcao
de uma nova igreja para a Assembléia de Deus que passard a antiga sede para os fi¢is da
igreja catdlica. Os indios sdo livres para escolher sua religido, nido havendo imposigdo por
parte do cacique geral. No entanto, constatamos que a grande maioria dos indigenas sdo
seguidores da crenga evangélica, expressa em diversas igrejas, pois durante o conflito pela
luta da terra entre estes e os colonos, a Igreja Catolica afastou-se, dando espago a outros
credos atuarem na reserva. Nao sabemos ao certo o motivo do afastamento da Igreja Catolica.
Mas. de acordo com as informagdes fornecidas pelos proprios indigenas, isso se deu devido
ao receio da mesma perder os colonos como seus adeptos. Desta forma, possivelmente, os
sacerdotes da época quiseram manter-se neutros em relagdo aos conflitos, afastando-se das
comunidades pertencentes a area da reserva. Atualmente, os sacerdotes apenas realizam
cerimdnias de casamento ou de sepultamento quando héa a solicitacdo de algum indigena
morador da reserva.

Atualmente, apesar de existirem indigenas adeptos ao catolicismo, os sacerdotes ndo
realizam cerimonias dentro da reserva, deixando o espago livre para a atuagdo,
principalmente. das igrejas evangélicas.

O setor do Alto Recreio também conta com uma escola que atualmente estd
funcionando com aproximadamente 260 alunos, todos indigenas. A escola funciona de 1* a 8"
série e possui um corpo docente formado por 12 professores indigenas e 8 professores ndo-
indios, contando com a diretora. Desde a promulgagdo da Constituicdo Federal de 1988, a
educagdo escolar indigena, no seu artigo 210, inciso Il, ganhou base legal e passou a
diferenciar-se das demais modalidades do ensino fundamental, no que diz respeito
especialmente a lingua materna''.

A escola que atualmente funciona no setor do Alto Recreio atende todas as criangas
em idade escolar da reserva, apresenta boa infra-estrutura, com amplas salas de aula e quadra

de esportes (fotos 3 e 4).

" No decreto presidencial n°. 26/91, o Ministério da Educagio ampliou sua esfera de atuagdo quanto a educagdo
indigena. formulando os principios gerais que deverdo nortear as politicas para os indigenas brasileiros. através
da portaria interministerial n°. 559/91. A partir dai criou-se o Comité Nacional de Educagdo Indigena. 6rgao
este interno ao MEC. constituido por membros da sociedade civil organizada, universidades. orgaos federais.
estaduais ¢ municipais e representantes dos professores indigenas. responsdveis em assessorar. acompanhar ¢
avaliar as a¢des pedagdgicas da educagio indigena de todo o pais.
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Autor: Claudia Aresi

Autor: Claudia Aresi

Foto 3: Frente da escola Fog Kava. Foto 4: Patio interno da escola.

A escola Fog Kava tem esse nome ligado a araucéria (ou pinheiro como também ¢
denominada), que ¢ a arvore simbolo da regido, pelo fato de produzir o pinhdo, principal fonte
de alimento dos Kaingang. No passado, a reserva também era chamada de Pinheiro Ralo:
passou a ser denominada de Serrinha pelos colonos ali instalados.

A partir das entrevistas realizadas com os professores indigenas, percebemos a
preocupagdo com o resgate de sua cultura. De 1. a 4. série os alunos aprendem apenas a
lingua Kaingang; a partir da 5* até a 8" série, além do Kaingang, os alunos também aprendem
a lingua portuguesa e a lingua inglesa. Nas entrevistas realizadas, os professores enfatizaram a
importancia do resgate cultural, ndo apenas pela escola, mas também por todos os demais
setores da comunidade.

Ha uma pessoa encarregada de realizar o trabalho de resgate cultural junto aos mais
velhos, para posteriormente repassa-lo para as criangas e para os jovens da reserva. Ha uma
preocupagdo muito grande com os indigenas que, ao serem expulsos da Serrinha, ndo foram
para outras aldeias, mas para a cidade. Os que migraram para outras reservas permaneceram
cultivando os aspectos de sua cultura; no entanto, os que migraram para a cidade mudaram
totalmente o seu modo de viver. Para tanto, o trabalho de resgate cultural com este grupo que
retorna a reserva ¢ bastante intenso.

Entre as construgdes do Alto Recreio também se encontra edificado um saldo

utilizado para festas e comemoragdes em geral (foto 5).
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Autor: Claudia Aresi

Foto 5: Saldo de festas. Foto 6: Fundos do saldo e cadeia.

Normalmente sdo realizados bailes para os moradores da aldeia, abertos a
participagdo de ndo-indios. O saldo ainda estd em construgdo, uma vez quv depende de
recursos de um projeto junto a Prefeitura Municipal de Ronda Alta para a conclusdo do piso,
da colocagdo de vidros, de portas e para os acabamentos.

Nos fundos do saldo de festas localiza-se a cadeia (foto 6), utilizada para punir indios
infratores, baderneiros ou bébados que estiverem importunando os demais moradores ou
visitantes em dias de festas, ou na prépria rotina da aldeia. Apenas algumas infragdes, como
estupro, roubo e ferimentos corporais graves com ou sem morte, sdo resolvidos fora da aldeia.
As demais infragdes, como pequenos furtos, brigas, bebedeiras, desobediéncia. entre outros,
sdo punidas e resolvidas pelos lideres da propria aldeia. A cadeia serve para punir o infrator e
tentar reeduca-lo para que ndo venha reincidir novamente no delito. Quando ocorre um roubo
de gado. por exemplo, o cacique tem autoridade para entrar nas residéncias e vistoriar
geladeiras e refrigeradores, com o objetivo de verificar se a carne estd estocada. No momento
que identificar o infrator, este devera pagar o valor do roubo em dinheiro ou com um novo
animal a pessoa lesada. além de ndo poder ficar com a carne resultante do roubo. A carne
roubada € distribuida pelo cacique entre as familias mais necessitadas da aldeia. As penas
variam de dois ou trés dias até uma semana, dependendo da gravidade do delito. A
alimenta¢do do detido € responsabilidade da familia do mesmo; no entanto, pode ocorrer
alguma situagdo em que este esteja brigado com a familia e seus parentes se recusem a
alimenta-lo. Neste caso, as liderangas encarregam-se de levar pelo menos uma refeicdo por
dia para o detido.

Antes de ir para a cela o individuo ¢ chamado ao escritorio das liderangas (foto 7),

onde ¢ esclarecido porque ele esta sendo preso. Depois de efetuada a reunido, os “policiais”
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levam o indio julgado para a cadeia. O individuo preso pode apenas sair para ir ao banheiro.
As liderangas designam dois indigenas, denominados por eles de “policias™, para vigiar as
celas e ndo permitir que o prisioneiro fuja. Existe uma cela feminina e outra masculina. Se o
prisioneiro vier a fugir, mesmo que fique dois, trés meses ou mais fora da aldeia, no seu

retorno ele retorna a cadeia para cumprir sua pena. A pena estabelecida ndo prescreve.
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Autor: Claudia Aresi

Foto 7: Escritorio das liderangas. Foto 8: Cadeia.

No que tange as residéncias, percebe-se que ha diferengas quanto a conservagdo e a
edificagdo das mesmas. Constatamos que as mesmas se encontram da maneira como 0s
indigenas as receberam. Em algumas residéncias, por exemplo, o assoalho de algumas pegas
(area de servigo) foi arrancado para transforma-las em cozinha de chdo. A cozinha de chio é o
lugar onde ¢€ feito o fogo de chdo e também lugar de encontro, uma vez que é ao redor do fogo
que os indigenas se renem a noite para conversar. Desta forma, no decorrer de nossas
pesquisas de campo encontramos residéncias bem conservadas, enquanto outras estdio em

precarias condic¢des (fotos 9 e 10).
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Foto 9: Residéncia em boa conservagao. Foto 10: Residéncia em precarias condigdes.

De acordo com o cacique geral, existe um projeto do governo federal, parceria entre
Caixa Econdmica Federal, FUNAI e Fundagdo Nacional da Saude (FUNASA), para a
construgdo de mais de 100 residéncias para os indigenas. Atualmente, segundo ele, embora as
residéncias ndo apresentem boa conservagdo, nenhum indigena reside em barracas de lona;
todos possuem suas casas de madeira, de alvenaria ou mistas.

Cabe ressaltar que. no momento da retomada das terras da reserva, nio foi feita a
divisao dos lotes em partes iguais entre as 32 familias que fizeram parte da retomada. Cada
um escolheu uma das residéncias que ja estavam desocupadas, independentemente da
quantidade de terra a qual esta pertencia. A terra foi mantida de acordo com as propriedades
originais deixadas pelos colonos. No momento que chegam mais indios para residir na
reserva, as liderangas dividem os lotes maiores para repassar um a este que estd chegando.
Atualmente, ap6s tanta partilha de terras decorrentes da chegada de novos indigenas na
reserva, quase todos os moradores possuem lotes com proporgdes semelhantes.

Muitas vezes as pessoas que visitam a reserva ndo compreendem porque os indigenas
ndo se preocupam com a aparéncia estética de suas residéncias. Passados 10 anos de retomada
da reserva, a mesma ndo apresenta visiveis melhorias em suas edificagdes. salvo aquelas que
foram construidas recentemente, como é o caso do posto de saide. Na nossa visdo
europeizada de ver as coisas, achamos inconcebivel que os indigenas ndo se preocupem com
estas questdes, uma vez que receberam de graca as residéncias que hoje ocupam. Mas,
esquecemos de considerar os aspectos relacionados a cultura, aos héabitos dos indigenas, ou
seja. de que ndo faz parte da sua cultura preocupar-se com a estética de suas residéncias.
Como ndo permanecem muito tempo residindo na mesma reserva, ndo se apegam as coisas

materiais que ndo podem ser carregadas, mas apenas aquelas que podem ser levadas quando
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decidem ir embora. A casa fica vazia e disponivel para a proxima familia que chegar na
reserva. Por isso ndo podemos julgéa-los pelas aparéncias, sem conhecermos a fundo seu modo
de vida, pois apesar de incorporar aspectos de nossa cultura, seu modo de ver e vivenciar ¢
diferente daquele que estamos acostumados.

Neste sentido, Canclini (1997) ao estudar os indigenas da América Latina, salienta
que para os povos que perderam seus territorios a prioridade estd em recuperd-los e apropriar-
se de seus bens, para depois recuperar sua identidade como grupo. Isto ficou bastante evidente
na fala dos Kaingang da Serrinha-RS entrevistados: primeiramente procuraram se instalar e
produzir alimentos para sua subsisténcia, e somente mais tarde trataram de fazer o resgate
cultural.

O territdrio ¢, sem sombra de dividas, o lugar de mediagdo entre 0 homem e sua
cultura. O territério também ¢ o lugar de fixagdo da cultura, e sem ele ndo € possivel
identificar-se como grupo. Bonnemaison (2002) afirma que a importancia do territdrio se
torna perceptivel quando o grupo que o habita se vé obrigado a abandona-lo. Esta constatagdo
veremos no decorrer deste trabalho, uma vez que para o povo indigena a relagdo com o
territorio € vital: sem esta relagdo ndo existe a possibilidade de afirmagdo da identidade étnica
cultural.

Portanto, precisamos sempre estar atentos para estas colocagdes, uma vez que
estamos langando sobre o lugar um olhar de ndo-indios. Os habitos e costumes dos indigenas
sdo estranhos ao nosso olhar e, portanto, devemos ter sutileza e habilidade ao tratar com sua
cultura. Esta atitude se faz necessdria, conforme Saquet (2007, p. 24), porque “cada sociedade
produz seu(s) territorio(s) e territorialidade(s), a seu modo, em consonancia com suas normas,
regras, crengas, valores, ritos e mitos, com suas atividades cotidianas”.

No préximo capitulo apresentamos o processo histérico de expropriacdo das terras
indigenas, bem como, o de introdu¢do dos colonos na area pertencente a reserva, com o
intuito de colonizar a regido. Além disso, também apresentamos qual foi o papel do Estado

neste processo permeado de conflitos fundiarios.



3. AS POLITICAS INDIGENISTAS E AS INTERVENCOES DO ESTADO
NA VIDA DO INDIO KAINGANG'.

O papel do Estado foi relevante para o processo de ocupagdo na regido da reserva
indigena de Serrinha-RS. As a¢des governamentais de demarcagdo e redemarcagdo das terras
pertencentes a reserva, no decorrer de sucessivos governos, originaram os problemas
referentes a posse da terra e os conflitos entre colonos® e indigenas, que se apresentam
atualmente na regio.

Desta forma, este capitulo tem por objetivo resgatar as raizes do problema pela posse
das terras, através das politicas indigenistas dos varios periodos, referente a drea pertencente a
reserva indigena de Serrinha, bem como as conseqiiéncias advindas do processo de ocupagdo
no decorrer do tempo (1908 a 2004). Para isso, buscamos reconstruir as etapas desse processo
de (re)demarcagdo das terras pertencentes a reserva, com o impeto de identificar até que ponto
o papel do Estado foi fundamental a configura¢do da area da reserva que se apresenta
demarcada atualmente. Gostariamos de deixar bem claro que quando nos referimos ao Estado.
estamos falando dos poderes executivo federal, estadual e os orgdos representativos dos
indigenas, no caso o SPI (Servigo de Prote¢do do indio) e sua substituta, a FUNAI (Fundagio

Nacional do Indio), que serdo abordados nos topicos 3.1 e 3.2 deste capitulo.

" Este capitulo foi publicado numa versdo resumida, em dezembro de 2006, no 1°. Simposio Nacional o Rural € o
Urbano no Brasil (SINARUB). realizado na Universidade de Sao Paulo — USP.

* Em nosso trabalho utilizaremos sempre o termo colono. ao invés de agricultor ou camponés. Optamos por
utiliza-lo porque ¢ um termo usado de maneira regional para designar os camponeses que se localizam em
areas que foram destinadas a colonizagdo. De acordo com Schneider (2004, p. 24) “a palavra colono refere-se
a0 sujeito que vive numa coldnia. [...] O verdadeiro sentido da palavra coldnia (“kolonie™ em alemdo) tem sua
origem no processo de colonizagdo que se propde a introduzir habitantes alienigenas num lugar onde eram
inexistentes e inseri-los em atividades agricolas. Por colonia, no Rio Grande do Sul. também se designa uma
propriedade de terra padrdo. ou seja. aquela destinada pelo governo aos imigrantes. Deste modo. colono
passou a ser sindnimo de “bauer™ que no alemdo designa campongs. agricultor. pequeno proprietario (“paysan”
para o francés. “peasant” para o inglés. “contadini”™ para o italiano. etc.)”. Por colonizacdo. segundo Riickert
(1997. p. 27). entende-se o projeto de abertura das terras de mata como um amplo mercado de terras. a partir
do final do século XIX™.
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3.1 — A politica indigenista no Brasil

O Servico de Protegdo ao indio e Localizagio dos Trabalhadores Nacionais
(SPILTN) foi instituido através do Decreto n°. 8.072 de 20 julho de 1910 e inaugurado em 07
de setembro do mesmo ano’. com a criagdo de 13 inspetorias, entre elas uma no Rio Grande
do Sul. Seu objetivo era organizar os indios hostis e arredios em nticleos de atrag@o, passando-
0s posteriormente a povoagdes destinadas a indios com hébitos um pouco mais sedentarios:
mais tarde, seriam levados a centros agricolas, pois entendia-se que ja estariam acostumados
com o trabalho realizado no rural brasileiro e poderiam receber uma gleba de terra para
cultivarem.

Pezat (1997, p. 125) destaca que o objetivo central de confinar os indigenas em
aldeamentos “era o de acabar com os conflitos agrarios e fixar o trabalhador rural no campo.”
Além disso, o autor (1997, p. 311) prossegue dizendo que, ao confinar os indios em
aldeamentos, ficou visivel a incompreensdo dos dirigentes da época sobre a “organizacdo
social Kaingang, que era caracterizada pelo semi-nomadismo e pela quase inexisténcia da
propriedade privada no interior do grupo”, que ndo visava a acumulagdo de recursos além dos
necessarios para a sua sobrevivéncia.

Ao sugerir a criagdo de um aldeamento com divisdo de lotes cedidos pelo Estado,
tentou-se incutir no indigena a nogdo da propriedade privada da terra e prepara-lo para manter
relagdes capitalistas de trabalho (principalmente a venda de mdo-de-obra). Novamente,
percebe-se aqui a auséncia do respeito com a forma de organizagdo social dos Kaingang, uma
vez que por ser semi-ndmade, eram considerados preguicosos e indolentes pelos ndo-indios,
com os quais mantinham contato na época.

O mesmo ocorreria com 0s sertanejos, que também receberiam uma gleba de terra

para trabathar (RIBEIRO, 1982). Assim, “‘esses trabalhadores nacionais poderiam adquirir os

¥ Mesmo antes da criagdo do SPI. o indio sempre teve reconhecido seu direito legal a terra. Um alvara de 1860
definia os indios como “primdrios ¢ naturais senhores dela™. Este direito ¢ confirmado ¢ ampliado pela Lei n°.
6 de 1955 ¢ por toda a legisla¢do posterior. No entanto. o indio escravizado e expropriado de suas terras nunca
fez uso desses direitos. Ao encontrd-los nesta situagdo. a legislagdo mondrquica tentou remediar a situa¢io
atraveés do Decreto n®. 426 de 1845, que além de reconhecer os direitos instituidos em 1680 ¢ confirmados no
regime de posse de 1822. procura levar o indio a assisténcia direta do governo. através da criagdo de ntcleos
de amparo e catequese. onde a lei pudesse ser cumprida. No entanto. a lei ndo foi devidamente aplicada. pois o
indio havia praticamente desaparecido do litoral. permanecendo apenas nos lugares longinquos. o que o fez
passar despercebido. A Constitui¢iio de 1891 transfere aos Estados o dominio das terras devolutas que até
entdo eram de dominio Imperial. Como resultado disso. muitos Estados incorporaram ao seu patrimonio terras
indigenas. juntamente com as terras devolutas. Isso ocorreu devido a imprecisdo dos registros das terras
indigenas fornecidas pelo Império aos Estados. Ver RIBEIRO. 1982. p. 197/198.



40

lotes que lhe coubessem. recebendo incentivo de acordo com a capacidade de trabalho
demonstrada” (PEZAT, 1997, p. 127).

O SPILTN foi parte da administragdo ptblica do pais no que tange a questdo de
terras indigenas e de posseiros. E importante também ressaltar que a perspectiva da Comissao
do SPILTN era de que, apos a sua pacifica¢do. os indios ndo necessitariam de tanta terra para
sobreviver, uma vez que se tornariam agricultores. Esta também era a perspectiva do governo,
que poderia assentar colonos nas terras que outrora foram povoadas por indigenas.

Nos anos seguintes estas regulamentagdes sofreram algumas alteragoes. Em 1918,
através da lei federal n° 3.454, o SPI passou a dedicar-se apenas a causa indigena.
transferindo o problema da Localizagdo dos Trabalhadores Nacionais para outro Orgao
governamental, o Servigo de Povoamento. também vinculado ao Ministério da Agricultura,
Indtstria e Comércio. A criagdio do SPI, juntamente com o Decreto n®. 9.214 de 15 de
dezembro de 1911, que instituia algumas modificagdes, delimitou as linhas mestras para a
politica indigenista brasileira.

Ribeiro (1982, p. 138) afirma que, pela primeira vez na histéria do Brasil, era
aprovado como principio de lei “o respeito as tribos indigenas como povos que tinham o
direito de ser eles proprios, de professar suas crengas, de viver segundo o tnico modo que
sabiam fazé-lo: aquele que aprenderam de seus antepassados e que so lentamente podia
mudar”.

Este regulamento marca uma nova era para o indio, pois até¢ entdo este era
considerado pela legislagdo como uma espécie de matéria bruta que deveria ser polida.
Através desse regulamento o “homem branco™ abria mio de sua fé e de sua moral como sendo
a unica a ser seguida. Isto ndo significava que nivelasse as crengas, mas aceitava e
compreendia que existia um relativismo cultural. Além disso, entendia que as diferentes
culturas ndo poderiam ser substituidas por outras abruptamente.

Outro aspecto importante do regulamento era a protecdo ao indio em seu proprio
territorio. O indio ndo seria mais retirado de seu territorio habitual e levado para vilarejos
onde ndo pudesse reproduzir sua vida da maneira que era acostumado. Um terceiro aspecto,
que o regulamento proibia. era a separa¢do de membros da familia indigena, como vinha
acontecendo, sob pretexto de educagdo ou de catequese.

Para garantir o cumprimento dos principios acima expostos e garantir ao indio a
posse de suas terras ocupadas, foi criada uma organizagdo administrativa com sede na Capital

da Republica. Além disso, esta organiza¢do tinha a fungdo de controlar as relagdes entre
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indios e civilizados, com o intuito de impedir que os primeiros fossem oprimidos e
explorados, além de promover a punigdo dos crimes que viessem ocorrer contra eles.

Para a realizagdo dessas praticas pelo SPI seria necessdrio superar uma série de
obstéaculos, como, por exemplo. “dificuldade de acesso as regides habitadas por indigenas. as
variedades de linguas e tradigdes culturais, diversidade de ambientes e de condigdes de vida e,
sobretudo, as desconfiangas que séculos de amargas experiéncias com os civilizados haviam
deixado em cada grupo indigena” (RIBEIRO, 1982, p. 142).

Iniciava-se, assim, uma missdo que levaria muito tempo para ser colocada em pratica
e, quase sempre, aplicada de forma pouco significativa. Para que houvesse sucesso em sua
implanta¢do, faziam-se necessérias trés condigdes indispensaveis: verbas suficientes para
financia-la. funciondrios altamente qualificados para a realiza¢do de delicada tarefa e poder
politico para se impor aos obstaculos locais.

Nos primeiros anos de atividades do SPI, todas as condi¢des eram propicias para a
sua realizagdo. O Parlamento, na maioria das vezes, pressionado para resolver o problema do
impasse entre indios e ndo-indios, votava prontamente as verbas solicitas.

A chamada “doutrina de prote¢do fraternal ao silvicola™ foi criada, sistematizada e
colocada em pratica pelo engenheiro-militar Candido Mariano da Silva Rondon (seguidor da
doutrina positivista de Auguste Comte), que foi seu primeiro dirigente. Rondon era mato-
grossense de ascendéncia lusa, espanhola, guarani e boréro. Em 1889 formou-se engenheiro-
militar pela Escola Militar do Rio de Janeiro, onde foi aluno e discipulo do tenente-coronel
Benjamin Constant de Botelho Magalhées. Serviu junto a Comissdo de Linhas Telegraficas de
Cuiab4 ao Araguaia e retomou o contato com as populagdes indigenas iniciado ainda na
infAncia. Rondon fez fortes criticas contra o exterminio dos indios, bem como a forma de
ensinar utilizada por algumas missdes religiosas. Os quatro principios criados por Rondon
para proteger os indigenas eram: 1) Morrer se preciso for: matar nunca. Il) Respeitar as tribos
indigenas como nagdes independentes, embora sociologicamente embrionarias. I11) Garantir
aos indios a posse da terra em que habitam, necessarias a sua sobrevivéncia. V) Assegurar
aos indios a protegdo direta do Estado, ndo como favor, mas como dever de assisténcia a
sociedade fetichista, que ndo pode competir com a tecnologia do civilizado (PEZAT. 1997).

De acordo com Oliveira (1998, p.70), o SPI era visto pelo seu viés ideologico.

como um instrumento de politica de ocupagdo de fronteiras e dos chamados vazios
interiores. onde o indio. devidamente nacionalizado ¢ o funciondrio indigenista
(muitas vezes um militar) seriam os agentes avangados da legalidade ¢ dos interesses
nacionais.



Mal. Candido Rondon possuia uma equipe altamente qualificada formada por jovens
oficiais, quase todos de formagdo positivista. A equipe possuia grande experiéncia no contato
com os indios, pois haviam trabalhado na construgdo das linhas telegraficas. O objetivo da
equipe era transformar os indios em lavradores, a partir de uma completa ¢ imediata
assimilagdo. Os indios, gradativamente, se integrariam na sociedade como auténticos
brasileiros e se tornariam homens mais fortes e mais honestos que os caboclos trabalhadores
dos seringais. Porém, cedo perceberam que estes objetivos ndo seriam atingidos, pois os
indios pacificados acabavam sendo vitimados pelas doengas e pelas precdrias condi¢des de
vida que eram submetidos. Além disso, quando conseguiam sobreviver, preservavam as suas
caracteristicas culturais proprias, como a lingua e os costumes, ndo incorporando as dos nao-
indios. Desta forma, a equipe do SPI percebeu que o seu papel consistia em assegurar aos
indios o direito de viver segundo os seus costumes tradicionais, protegé-los contra violéncias
dos invasores civilizados e conduzir o processo de integragdo de forma progressiva na vida
regional, a fim de garantir a sua sobrevivéncia. Com o passar dos anos, o SPI afastou-se cada
vez mais de seus objetivos tedricos (RIBEIRO, 1982).

Rondon, por ser positivista convicto e seguidor da doutrina de Auguste Comte, “[...]
também acreditava que a sociedade humana estivesse dividida em trés estados evolutivos: o
estado teologico ou fetichista, o estado metafisico ou abstrato e o cientifico ou positivo™
(BIGIO. 2003, p. 24). Os povos indigenas do Brasil estavam, pois, classificados no estdgio
teoldgico-fetichista, e passariam deste estagio primitivo ao estdgio positivo através da
educagdo e do aprendizado de novas técnicas de produgdo, queimando. assim, algumas etapas.
Desta forma, Rondon acreditava que possuia a solugdo para transformar os povos indigenas: a
educagdo, integrando-os a sociedade positivista, proporcionando-lhes um salto qualitativo.

A construcdo de linhas telegraficas, da qual Rondon® fazia parte, serviria para
integrar os indigenas a populagdo nacional, transformando-os em brasileiros, em
trabalhadores. Assim. Bigio (2003, p. 26) escreve que “ao incorporar os indios as Comissdes
de Linhas Telegraficas, Rondon realizava dois propdsitos: ao mesmo tempo em que compelia
os indios a adquirirem outra forma de trabalho, supria a falta de mao-de-obra permanente na

Comissdo.”

* Além de ser diretor do SPI de 1910 a 1930. Rondon ainda foi. neste mesmo periodo. chefe de Linhas
Telegraficas do Mato Grosso ao Amazonas. Apesar de Rondon ter se negado a assumir cargos politicos. sob a
alega¢do da incompatibilidade com seus principios filosdficos positivistas. ao longo dos anos em que
permaneceu na Chefia da Comissdo das Linhas Telegraficas ¢ Estratégicas exerceu um comportamento
politico digno de qualquer coronel da Primeira Republica (BIGIO. 2003. p. 257).
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Ribeiro (1982, p. 144) afirma que “pouco depois, comegaram a faltar, um apds o
outro, todos aqueles requisitos essenciais e o SPI entrou na sua verdadeira historia: breves
periodos de atividade intensiva, seguidos de longos periodos de inoperosidade e quase
estagnacao”.

Trés anos apds a sua criagdo, quando suas atividades ja haviam se expandido por
todo o territorio nacional, o SPI teve 60% das verbas cortadas. A explicagdo para esta redugdo
nas verbas estava na Guerra e na crise econdmica, principalmente na crise da borracha, que o
pais vinha enfrentando. As verbas somente foram restabelecidas em 1925, apresentando
aumento até 1930, quando entdo apresentou novo declinio.

A sobrevivéncia do SPI sempre esteve relacionada ao prestigio pessoal do Mal.
Candido Rondon. Assim, ao se negar em participar da revolugdo de 1930, Rondon’ viu o SPI
quase ser extinto. Porém, naquele mesmo ano Rondon havia pacificado dezenas de tribos e
possibilitado a ocupagdo pacifica de vastas terras, garantindo a sobrevivéncia do SPI. Nos
anos seguintes, as verbas foram tdo baixas que ndo permitiram manter nem a maquina
administrativa, ¢ o SPI tornou-se um servico autdnomo, subordinado ao Ministério do
Trabalho, Industria e Comércio, através do decreto n°. 19.433 de 26 de dezembro de 1930.

Segundo Ribeiro (1982, p, 145):

O SPI jamais conseguiu recuperar-se completamente dessa crise. S6 em 1934 voltou
as boas gragas governamentais porque. naquele ano. Rondon aceitara uma missdo
diplomdtica. extremamente penosa. na Amazonia. como Presidente da Comissdo
Mista criada pela Liga das Nagdes para encaminhar a pacificagdo do Peru e da
Colombia. que se encontravam em conflito pela posse da regido de Leticia.

Nos anos seguintes, o SPI voltou a ser subordinado ao Ministério da Guerra, através
do decreto n°. 24.700 de 12 de julho de 1934, “sob o argumento de que era preciso proteger as
fronteiras e resguardar a nacionalidade™ (PEZAT. 1997, p. 133). A partir disso. o SPI
conseguiu aumentar aos poucos o seu or¢camento. No entanto, o quadro de pessoal ndo
permanecia 0 mesmo, pois seus melhores inspetores haviam sido convocados para servir ao
exéreito e as verbas recebidas ndo possibilitavam a contratagdo de funcionarios com a mesma

qualificagdo.

® Sob a alegagdo de que a doutrina positivista impedia a participagio em ag¢des daquela natureza. pois seu
principio era trabalhar em prol da familia. da patria e da humanidade, mas jamais através do uso da violéncia,
Rondon foi marginalizado pelos novos detentores do poder. o que o levou a solicitar sua aposentadoria pouco
depois (PEZAT, 1997, p.132).
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Outro problema enfrentado pelo SPI foi a falta de colaboragdo dos poderes locais.
necessitando muitas vezes ir buscar apoio do poder central. Os chefes de policia negavam-se a
prender assassinos de indios, os juizes absolviam os criminosos apesar de todas as evidéncias
de sua culpa e os prefeitos negavam-se a tomar qualquer medida administrativa contra as
apropriagdes indevidas de terras indigenas.

Apos conseguir a pacificagio de tribos mais hostis proximas as grandes cidades, o
SPI tornou-se mais um incomodo do que um aliado para o governo central. O SPI pds em
pratica o seu programa e, desta forma, se opds aos interesses dos investidores locais, cujos
negocios baseavam-se na exploragdo de mdo-de-obra indigena e na possibilidade de
futuramente expropriar suas terras. Além disso, o SPI levava o conhecimento das leis para os
lugares mais distantes, libertando sertanejos e indios da pratica de escravidao nos seringais e
nas fazendas.

O SPI careceu de verbas até 1940, quando em uma visita a Ilha do Bananal Getuilio
Vargas se compadeceu com a situagdo que se encontravam as criangas Karajd, e decidiu,
portanto, destinar mais verbas para o servico. Neste periodo, com as novas verbas, as
atividades voltaram a ser intensivas. O SPI retorna a subordinagdo do Ministério da
Agricultura e seu quadro de funcionarios ¢ novamente renovado. Além disso, sdo retomadas
inimeras atividades anteriormente abandonadas por falta de verbas.

No entanto, com estas mudangas o SPI passou a obedecer aos regulamentos do
governo federal e os novos funciondrios ndo passavam de meros burocratas urbanos, que nada
entendiam do modo de vida dos indigenas.

De acordo com Ribeiro (1982), de 1950 a 1954, uma nova reagdo enérgica ¢ levada a
efeito pelo entdo diretor José Maria da Gama Malcher, que contrata etnologos e lhes entrega a
direcdio dos principais postos do SPI para tentar contornar a situagdo. A experiéncia surtiu
resultados positivos e o SPI entra novamente em um periodo de prosperidade. Porém, logo em
seguida entrou novamente em colapso e virou objeto de barganha entre os partidos politicos
vitoriosos nas elei¢oes de 1955, sendo entregue ao PTB (Partido Trabalhista Brasileiro).

A partir de 1955, de acordo com os interesses de um grupo de servidores, o SPI
deixou de ser tutelado pelos partidos politicos. No entanto, o SPI passou a ser considerado um
6rgio de interesse militar e a qualquer momento poderia ser administrado por oficiais da
ativa. Os Ultimos anos de administragdo militar do SPI ja ndo possuiam as aspiragdes
filosoficas de Rondon. Na década de 1960, o SPI deixou de ser um ¢érgdo que promovia a
prote¢io dos indios e passou a ser um aliado no exterminio dos indigenas € na expropriagao

de suas terras.
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Com esta nova orientagdo, o SPI considerava impossivel a incorporagdo dos
indigenas a sociedade nacional. Seus objetivos divergiam dos interesses das populagdes
regionais, que viam a possibilidade de aproveitamento da mao-de-obra indigena, o uso dos
recursos naturais de seus territérios e, principalmente, vislumbravam a possibilidade de novas
investidas sobre os seus territérios. Consideravam também que, uma vez que os indigenas
estivessem integrados, ndo necessitariam de grandes extensdes de terras para a sua
sobrevivéncia.

As taticas utilizadas pelo SPI atingiram profundamente a identidade cultural
indigena. O modo de ser do Kaingang, nosso objeto de estudo, também foi atingido. Apesar
do esforco de oferecer servigos de satide, de apoio nas atividades agricolas, o SPI cometeu um
erro ao introduzir na reserva uma escola sem adapta-la a realidade indigena, ao organizar
contratos de arrendamento de terras da reserva e de exploragdo florestal, com o objetivo de
aumentar a renda da reserva. Além disso, interferiu nos critérios de escolha das liderancas
indigenas, impondo normas e regulamentos utilizados pelos ndo-indios. Quando analisamos
detalhadamente as a¢des do SPI percebemos que foram atendidos os objetivos das populagdes
regionais e ndo os interesses dos indigenas tutelados por ele (SPI).

Em 1967, apds um processo administrativo criado para investigar atos de corrupgao
por parte dos funciondrios, que escandalizou o pais e o exterior, o SPI foi extinto. Neste
periodo, ocorreu um incéndio no arquivo do SPI, que destruiu todo o acervo, configurando
literalmente uma “queima de arquivos”. A partir desta data, o governo federal criou a FUNAL

Além disso, essas a¢des governamentais foram contrdrias ao que rege o item 9, do

artigo segundo. do Estatuto do Indio. De acordo com Santos (1998, p. 92).

A Lei n®. 6001 de 1973, também conhecida como Estatuto do Indio regula a situagdo
juridica dos indios e das comunidades indigenas. com o objetivo de preservar a sua
cultura e integra-los, progressiva e harmoniosamente. & comunhdo nacional, fixando
regras sobre a condi¢do. os direitos e deveres dos indios. e atribui obrigagdes e
competéneia aos 6rgidos do Poder Publico. no que concerne a protegdio da pessoa e
do patriménio material e imaterial dos indios e das comunidades indigenas. [...]
Também ¢ dever da Unido, dos Estados e dos municipios garantir aos indios ¢
comunidades indigenas, nos termos da Constitui¢do, a posse permanente das terras
que habitam. reconhecendo-lhes o direito ao usufruto exclusivo das riquezas naturais
e de todas as utilidades naquelas terras existentes.

As palavras de Santos (1998, p. 87) também sdo esclarecedoras quando afirma que “a
Constitui¢do Federal (CF) promulgada em 1988 assegurou importantes dispositivos em favor
dos povos indigenas™. Além de reconhecer seus direitos de ocupantes das terras que habitam,

deixou evidente as diferencas culturais e lingiiisticas e tornou obrigatéria a consulta da
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opinido dos indios sobre a utilizagdo de recursos hidricos ou sobre a exploragao de minerais
em suas terras.

E importante destacar que, pela primeira vez na historia brasileira, reservou-se um
capitulo da Constituigdo Federal para tratar dos direitos dos indigenas. Da mesma forma, o
capitulo VIII da Constituigdo Federal, intitulado “Dos indios”, em seus artigos 231 e 232 ¢
respectivos paragrafos, delineou as bases politicas para a efetivagdo das relagdes entre
diferentes povos indigenas e o Estado brasileiro.

A constitui¢do Federal de 1988 foi elaborada e aprovada no periodo do processo de
redemocratizacio do pais. Neste periodo, as liderangas indigenas exerceram forte pressao
junto ao Congresso Constituinte com a finalidade de garantir sua continuidade enquanto
etnias. Sua maior luta foi a legitima¢do das terras ja ocupadas pelos diferentes grupos
indigenas.

Assim, segundo a Legisla¢do Indigenista (1999, p. 10):

O artigo 231. da Constituigdo Federal, exp6s, pela primeira vez, que sdo
reconhecidos aos indios sua organizagdo social. costumes. linguas, crengas e
tradi¢des e. os direitos origindrios sobre as terras que tradicionalmente ocupam.
competindo a Unido demarcé-las, proteger e fazer respeitar todos os seus bens.

No paréagrafo 2 do artigo 231 da Constituigdo Federal, também foi garantido aos
indigenas o usufruto exclusivo das riquezas do solo, dos rios e lagos existentes nas terras
ocupadas por estes. No caso da exploragdo dos recursos naturais por parte do Estado ou por
terceiros nas terras pertencentes aos indios, o paragrafo 3 do artigo 231 estipula que a mesma
seja feita através de prévia audiéncia com a comunidade que sera atingida. Esta conquista
permitiu a comunidade indigena o poder de veto, caso entendesse que a construgdo de
hidrelétricas ou a extragdo de minerais em suas terras comprometessem o pleno
desenvolvimento de seu povo.

No entanto, sabemos que as coisas nem sempre acontecem desta maneira. O
indigena, muitas vezes, viu-se obrigado a lutar longos anos para conseguir reaver suas terras.
Terras estas, que foram tomadas a for¢a, de forma ilegal e brutal, resultando na morte de
muitos indigenas que resistiram bravamente para ndo entrega-las. A reserva da Serrinha ¢ um
exemplo cabal desta falta de aplicagdo das leis, uma vez que quem deveria aplica-las, em
beneficio dos indios, auxiliava para ignora-las e fortificar as frentes de expansdo dos ndo-

indios.
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Mas, ¢ importante deixar claro que, apesar do indio ser o dono das terras que
ocupam, elas permanecem sendo bens da Unido (item XI, art. 20, CF). Ou seja, segundo
Santos (1998, p. 88) “os indios ndo sdo proprietarios das terras que ocupam no sentido que
normalmente damos a propriedade. Eles ndo podem individual ou coletivamente dispor dessas
terras para venda ou para garantir, por exemplo, uma transi¢ao comercial™.

Entre outras conquistas asseguradas pela Constituigdo Federal aos indios, destacamos
o direito & educagdo a partir da utilizagdo de sua lingua nativa e de seus proprios meios de
aprendizagem (art. 210, paragrafo 2). Além disso, foi garantida, através do artigo 215,
paragrafo 1, a protegdo de suas manifestagdes culturais. Portanto, as conquistas obtidas pelos
indigenas na Constituigdo Federal representam a garantia de sua reprodug@o bioldgica e a

continuidade de suas linguas e tradigdes.

3.1.1 — A politica indigenista no Rio Grande do Sul

No Rio Grande do Sul, segundo Nascimento (2001, p. 140), “com o inicio da
Republica Velha em 1889, chegou ao poder um grupo de dirigentes com um projeto politico
destinado a modernizar o estado”. O Estado gatcho passou a ser governado pelo Partido
Republicano Riograndense (PRR), que era regido pelos principios positivistas da ciéncia e do
progresso. com um governo racional, inspirado na doutrina de Auguste Comte. Nascimento
(2001, p. 143) prossegue, dizendo que ao “defender e conciliar o progresso com ordem, os
positivistas eliminaram a perspectiva da transformagéo, buscando a evolugdo. Nesse sentido,
queriam fazer os indigenas evoluirem de um estagio atrasado, infantil, progredindo para outro
superior.”

Em 1907, num clima de pressdo internacional sobre o exterminio dos indigenas, o

governador Borges de Medeiros comegou a elaborar um programa de protegdo aos indios.



48

“Este programa foi implantado em 1908 no governo de Carlos Barbosa, quando foi
nomeado Carlos Torres Gongalves® para chefiar a Diretoria de Terras e Colonizagdo e
estabelecer uma protecdo fraterna aos indios™ (NASCIMENTO, 2001, p. 144).

Em sua atuagdo Torres Gongalves contou com o apoio da alianga entre 0 PRR ¢ a
Igreja Positivista do Brasil, da qual era confrade, ou seja, membro orgénico, assim como
Rondon. Nascimento (2001, p. 144) ainda refere que Torres Gongalves “elaborou o
Regulamento das Terras Publicas e seu Povoamento, de 1922, que tratou das terras e da
protegdo aos indios. Contudo, com Getilio Vargas no poder, a partir de 1928, a relacdao dos
positivistas religiosos e os dirigentes dos PRR distanciaram-se™.

No Rio Grande do Sul, a politica indigenista foi criada antes da federal. Apesar disso.
houve, na maioria das vezes, sintonia entre as duas, uma vez que o representante do SPI no
Estado autorizou “arrendar a particulares parte das terras dos toldos de Nonoai e da Serrinha,
no principio de 1912 (PEZAT, 1997, p. 369).

A atuagdo do SPI no Rio Grande do Sul somente teve transformagdes significativas a
partir de 1939, no regime de governo do Estado Novo. Naquele ano, os onze toldos que
estavam sendo administrados pelo governo estadual foram transferidos para a administragdo
federal. Ao longo da Republica Velha, no principio do século XX, dos doze toldos indigenas
existentes no Rio Grande do Sul, apenas um ficou a cargo do governo federal. Os demais
permaneceram sob administragdo do governo estadual, sob a responsabilidade da Diretoria de
Terras e Colonizagdo, fato que explica porque o territorio indigena sofreu tanta intervengdo de
politicas indigenistas estaduais.

Destes doze toldos, quatro localizavam-se no municipio de Palmeira das Missdes
(Inhacora, Nonoai, Serrinha e Guarita), cinco em Passo Fundo (Ligeiro, Carreteiro, Ventarra,
Erechim e Votouro), dois em Lagoa Vermelha (Faxinal ¢ Caseros) e um em Soledade
(Lagodo). E importante ressaltar que estas demarcagdes foram efetuadas por Torres

Gongalves, quando este estava a frente da Diretoria de Terras e Colonizagdo (figura 5).

“ Carlos Torres Gongalves nasceu em Rio Grande. em 30 de junho de 1875. Apds ter estudado engenharia na
Escola Politécnica do Rio de Janeiro, entre 1895 a 1898, retornou para o Rio Grande do Sul. Em meados de
1908 foi convidado a assumir a Diretoria de Terras e Colonizagdo. Com Torres Gongalves ocupando a
Diretoria de Terras ¢ Colonizagdo. o governo estadual afastou a possibilidade de intervengdo federal no Rio
Grande do Sul para a demarcagdo de toldos indigenas. como aconteceu em outros estados do pais a partir de
1910. com a criagdo do SPI. Em 1928, quando Getllio Vargas assume o governo do Estado. extingue a
Diretoria de Terras ¢ Colonizagdo e transfere Torres Gongalves para a Diretoria de Viagdo Fluvial (PEZAT,
1997).
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Entre 1911 e 1918 foram demarcados dez toldos indigenas no Rio Grande do Sul

(tabela 3).

Tabela 3: Toldos demarcados entre 1911 e 1918 no Rio Grande do Sul

Toldo Ano Local (atuais municipios) Area (hectares)
Ligeiro 1911 Charrua 4.552
Faxinal 1911 Candido de Abreu (PR) 5.676
Caseros 1911 Ibiraiaras e Muliterno 1.004

Carreteiro 1911 Agua Santa 607
Ventarra e Erechim 1911 Erebango 753
Serrinha 1911 Constantina, Engenho Velho, Ronda 11.950

Alta e Trés Palmeiras
Nonoai 1911 Nonoai. Rio dos indios, Gramado 34.907

dos Loureiros e Planalto

Inhacora 1918 Sdo Valério do Sul 8.023
Guarita 1918 Tenente Portela e Redentora 23.183
Votouro 1918 Benjamin Constant do Sul 3.053

Fonte: Funda¢do Nacional do Indio.

O toldo de Lagodo ndo foi demarcado, pois era composto por indios M bya Guaranis,
vindos do Paraguai, que se recusavam a viver confinados em aldeamentos.

O SPI, no Rio Grande do Sul, esteve ativo de 1908 até 1967. A partir da criagdo da
Fundagdo Nacional do indio (FUNAI), essas dreas deixaram de estar submetidas a
administragdo estadual e passaram a administragdo federal. A atuacdo da FUNAI e suas

politicas indigenistas serdo estudadas no topico a seguir.



3.2 — A Fundagcio Nacional do Indio - FUNAI

A FUNALI foi criada pela Lei n°. 5.371 de 5 de dezembro de 1967, com a finalidade
de fundir os antigos Servigo de Protegdo ao Indio (SPI), Conselho Nacional de Pesquisas
Indigenas (CNPI) e o Parque Nacional do Xingd. A FUNAI foi instituida com o objetivo de
exercer “os poderes de representagdo ou assisténcia juridica inerentes ao regime tutelar do
indio, na forma estabelecida na legislagdo civil comum ou em leis especiais™ (LEGISLACAO
INDIGENISTA, 1999, p. 58).

A principal finalidade do novo Estatuto da FUNAL’, criado em 1980, era de “exercer
em nome da Unido a tutela dos indios e das comunidades indigenas ainda ndo integradas a
comunidade nacional” (MOONEN, 1983, p. 83). No entanto, a FUNAI nao exerceu seu papel
de proteger e defender os indios. Pelo contrario. negou as Nagdes Indigenas o direito de se
auto-governar e, principalmente, de opinar sobre o desencadear do seu proprio destino. As
politicas indigenistas simplesmente eram impostas pela FUNAIL ndo permitindo opinides,
sugestdes e, muito menos, criticas por parte dos indigenas.

Outra pratica bastante comum da FUNAI era a tentativa de acabar com os lideres
indigenas existentes e impedir o surgimento de novos lideres. Para isso, era nomeado um
chefe da tribo pela propria FUNAI, com direito a aposentadoria apos 35 anos de trabalhos
prestados a mesma.

Com referéncia as agdes da FUNAI na regido Sul do Brasil, Moonen (1983, p. 83-84)

afirma:
Entre os Kaingang no Sul. a FUNAI usava chefes indigenas contra seu proprio povo.
fornecendo-lhes inclusive, o aparato policial necessario para isto. Esta politica
indigena. na teoria deveria proteger a reserva indigena contra os invasores. mas na
pritica era usada pelo encarregado do Posto como instrumento de dominagao.
7 “ - v e . < ~ .
O Estatuto da FUNALI foi criado pelo Decreto n°. 84.638 de 1980. O Estatuto da FUNAI deve ser responsdvel

pelo gerenciamento do patrimoénio indigena. levando em conta sua conservagio, ampliagio e valorizagio.
Além disso. “regula a situagdo juridica dos indios ou silvicolas e das comunidades indigenas. com o propdsito
de preservar a sua cultura e integrd-los. progressiva e harmoniosamente & comunhdo nacional™
(LEGISLACAO INDIGENISTA. 1999. p. 61).



A FUNALI visava integrar o indio a sociedade “civilizada”, projeto vigente desde o
periodo colonial. baseado numa equivocada concepgdo evolucionista de humanidade, em que
se pregava que a sociedade indigena vivia num estdgio atrasado e inferior do que se
convencionou chamar de “civiliza¢do™. Para atingir esta etapa, fazia-se necessario abreviar as
demais etapas do processo evolutivo, levando aos indigenas ser “integrados™ na sociedade
nacional.

Além disso, a figura juridica da tutela, ou seja, o fato dos indios serem considerados
“relativamente incapazes™ perante a lei, contribuiu para reforgar a relagdo paternalista entre o
governo e as populagdes indigenas. Na maioria das vezes, os indigenas eram totalmente
dependentes das agdes do 6rgdo de protegdo. o que facilitava para que fossem manipulados.

Apesar de todas as a¢des e medidas contrdrias aos indigenas, nos Gltimos anos a
FUNAI tem se dedicado a resolver os problemas fundiarios relacionados a esta populagéo. E
importante lembrar que estas agdes somente foram efetivamente tomadas a partir da
promulgagdo da Constituigdo Federal de 1988, que devolve a posse das terras para as
populag¢des indigenas, outrora ja demarcadas.

Hoje a FUNALI atende aproximadamente 215 sociedades indigenas em todo o Brasil,
que corresponde a uma populagdo de quase 330 mil indios, que falam mais de 180 linguas e
ocupam 559 Terras Indigenas.

A Reserva de Serrinha, no século XX, permaneceu sob a tutela da Secretaria
Estadual da Agricultura, Indastria e Comércio, assim como as reservas de Votouro (localizada
em Erechim), Agua Santa (Passo Fundo), Rolante (Lagoa Vermelha) e Inhacora (Trés
Passos). Estas cinco reservas permaneceram sob a tutela do governo Estadual. porque o
governo Federal alegou ndo possuir verbas suficientes para manté-las. Desta forma se
compreende porque a Reserva Indigena de Serrinha sofreu tantas intervengdes, no seu

territorio, pelo governo Estadual.

3.3 — A origem da luta do Kaingang pela terra

A cultura do café tornou-se, no século XIX, uma lavoura fundamental de exportagdo
para a economia do pais. As fazendas de café foram instaladas nas matas proximas a cidade

do Rio de Janeiro e, mais tarde, Sdo Paulo. Os indios Kaingang que viviam proximos a Sao



Paulo viram-se obrigados a migrar para areas de mata mais ao Sul do pais, mais precisamente
para os Estados de Parand, Santa Catarina e Rio Grande do Sul.

Os Kaingang que viviam proximos aos cafezais ndo despertaram o interesse dos
bandeirantes como mao-de-obra escrava. Ribeiro (1982, p. 101) especula que isto se deu,
talvez, “por serem mais aguerridos e pouco numerosos em relagdo aos grandes estoques
humanos mais doceis que existiam mais a oeste ou talvez porque. como gente de lingua
travada e que s6 conhecia uma agricultura muito primitiva, ndo dessem escravos de
qualidade™.

Diferentemente dos demais indios Jé, que desenvolveram atividades especializadas
no cerrado e nos cocais, o Kaingang do Sul do pais dedicava-se ao cultivo da lavoura de
milho, muitas vezes incipiente, buscando complementar a sua subsisténcia na caga, na pesca ¢
na coleta.

De acordo com os registros encontrados, inameras foram as expedi¢des realizadas
contra os Kaingang na regido de Sdo Paulo. As mais importantes foram realizadas em 1908,
1909 e 1910, financiadas, principalmente, pela Estrada de Ferro Noroeste do Brasil e por
fazendeiros de café. Para realizar a expedigdo eram contratados bugreiros, que possuiam uma
técnica especial para realizar a chacina, resultando em inumeras mortes € poucos
sobreviventes.

Para Tau Golin (2007, p. 71), este trabalho indigno era realizado pelos bugreiros.
“grupos de valentdes, invariavelmente bandidos sanguinarios, contratados pelas empresas
particulares de coloniza¢do para limpar® as dreas”. Segundo o autor, hoje estas figuras sdo
consideradas como heroicos capitdes-do-mato, dando origem a nomes de ruas, pragas ¢
estatuas consagradas nos logradouros das cidades, ao contrario do indio, que era considerado
apenas “um animal exdtico na paisagem, sem histéria, como se ndo tivesse entre eles
pardmetros de sociedade, sistema cultural, complexidade de parentesco. religiosidade, etc.”
(TAU GOLIN, 2007, p. 75).

Devido 4 expansdo’ econdmica de Sio Paulo, o territério do Kaingang tornou-se

cada vez mais reduzido.

¥ Outro termo também utilizado na época (século XIX) era o de faxinar as regides Norte e Nordeste do Rio
Grande do Sul. para retirar o entulho que se encontrava no territorio; fala-se aqui do indigena. empecilho ao
desenvolvimento e ao progresso das citadas regides. A solu¢do do problema era o exterminio dos indigenas ou
o seu confinamento em aldeamentos. Para saber mais sobre 0 assunto, ver TAU GOLIN, 2007, p. 67.

’ Para Tau Golin (2007, p. 66) “o termo expansio ¢ compreendido como um processo [...] em que os indios sdo
considerados uma espécie de entulho no territorio, seres aistoricos, como se estivessem na natureza a espera da
civilizagio que se manifesta para extermind-los ou acabar com as suas estruturas sociais. Conseqientemente.
transformado em discurso historiografico, demonstra e articula um processo de representagio de legitimidade
da expansdo territorial dos civilizados.™



Desta forma, a migragdo do Kaingang para o Sul do pais tornou-se inevitavel, uma
vez que nesta regido ainda existiam florestas nativas pouco ocupadas. No entanto, além da
expansdo econdmica de Sdo Paulo, o Kaingang também se deparou com a presenga das
frentes de expansdo na regido de Santa Catarina, formada pelos colonizadores europeus
(italianos, alemaes e eslavos). Com mais esta ocupagdo, o territério indigena tornava-se cada
vez mais estreito e os conflitos cada vez mais freqiientes.

Ribeiro (1982, p. 108) chama a aten¢do para a iniciativa tomada pelos governos do
Parana e Santa Catarina, cuja pratica também foi introduzida no Rio Grande do Sul, para

resolver o problema do indio, considerado como enclave para o crescimento do pais:

[...] Nos primeiros anos deste século. em plena vigéncia do regime republicano.
todos os governos estaduais e municipais das zonas que tinham indios hostis. tanto o
de Santa Catarina como o do Parand. destinavam verbas orgamentdrias especiais
para estipendiar bugreiros. E certo que estas carnificinas causavam revolta em
muitos lugares e levavam a criagiio de associagdes de amparo aos indios, mas
nenhuma delas passou das pregagdes humanisticas. E estas, pouco adiantavam, pois
ninguém podia convencer os colonos apavorados de que ndo podiam matar indios
que, por vezes, também os matavam.

Por sua vez, o indio se via encurralado diante de tamanha crueldade dos ndo-indios.
Os indios eram considerados incapazes de evoluir; diante de uma raga superior como a do
*homem branco”, considerado capaz de construir uma civilizagdo nas matas, indios deveriam
ser exterminados. Ribeiro (1982, p. 109) descreve a triste situagdo em que o indio Kaingang

Se encontrava:

No meio desse cerco feroz. o indio era compelido a um comportamento de fera.
Esgueirava-se pela mata, procurando confundir-se com ela para ndo ser percebido:
esquivava-se de todo encontro e quando isso era impossivel, sabia que sua Unica
chance era matar primeiro. Ndo tinha pouso certo, perambulava sempre, evitando
deixar qualquer rastro que denunciasse o rumo que tomava. Para as cerimdnias em
que varios bandos deveriam reunir-se. cercava-se de todas as precaugdes. cavava
profundas trincheiras e minava as imediagdes com fojos — buracos disfargados com
uma fina camada de gravetos e folhas que escondiam langas e longos estrepes. Nem
assim se punha a salvo das chacinas levadas a efeito por facinoras especializados em
bater as matas para descobri-lo. Bastava o menor indicio da passagem de um indio
por um lugar para os colonos ou criadores se juntarem em bandos bem armados ¢
por-se em seu encalgo. E se a suspeita se confirmava, era chamado o bugreiro
especializado para o ataque, sistematicamente planejado e levado a efeito com
requintes de crueldade. O indio era considerado fora da lei. seu assassinato era ndo
somente impune. mas estimulado e reverenciado como obra meritoria.



As investidas para exterminar os indios eram de tamanha eficiéncia que estes mal
podiam reagir. Normalmente, os indios eram surpreendidos em seus ranchos enquanto
dormiam. Os bugreiros ndo levavam consigo cdes e, ao avistarem os ranchos, ndo fumavam e
ndo conversavam, apenas esperavam a hora propicia para agir. O momento certo para atacar
era a0 amanhecer. A primeira precaugdo tomada pelos invasores era cortar as cordas dos arcos
e. logo em seguida, praticar o genocidio. Os indios acordados a tiros e golpes de facdes nem
procuravam defender-se, pois aterrorizados pelo assalto viam a morte certa e permaneciam
inertes em suas redes.

Ao terminarem o servigo, as armas e utensilios indigenas eram vendidos para quem
pagava mais. As criangas sobreviventes da chacina eram entregues para alguma familia cria-
las'",

No Norte do Estado do Rio Grande do Sul eram comuns as incursdes de bugreiros

sobre o territorio Kaingang, com a finalidade de efetuar uma limpeza étnica.

Com referéncia também a a¢do dos “bugreiros™, Bigio (2003, p. 197) acrescenta:

A violéncia dos “bugreiros™ possibilitou o desenvolvimento econémico dos estados
do Sul e Sudeste do Brasil e que, apesar de todo o discurso humanista do SPI. os
mecanismos de protegdo do orgdo indigenista republicano ndo conseguiram evitar
que os indios continuassem a ter os direitos violados.

Mediante as agdes de exterminio ao indigena, promovidas pelos ndo-indios, o
Kaingang foi perdendo gradativamente seus territorios. A atitude do governo da época em
confinar os indigenas em reservas tinha por objetivo “liberar o territério aos nacionais e aos
projetos de colonizagdo” (TAU GOLIN, 2007, p. 70).

Estas a¢des do passado, de certa forma, garantiram a posse das terras aos indigenas e
legitimaram suas reivindicagdes no presente. Apos passados muitos anos, a Constituigdo
Federal de 1988 devolveu o direito de posse aos indigenas dessas terras a eles pertencentes.
Desde entdo, surge a luta incessante destes povos para reconquistarem seus territorios
anteriormente perdidos.

No proximo topico (3.4), buscaremos desenvolver um pouco da trajetéria do

Kaingang do Rio Grande do Sul, durante o processo de coloniza¢do da regido Norte e

' Em uma batida dos bugreiros em Santa Catarina, sob o comando do famigerado Martinho Marcelino. ou
Marcelino Bugreiro. que fez fortuna com sua profissdo. foram aprisionadas doze meninas. Uma dessas
meninas foi a india Korikra, que foi adotada e criada pelo médico de Blumenau Dr. Hugo Gensch. com o nome
de Maria. Quando capturada. Maria estava com 12 anos; mesmo assim ndo preservou sua lingua materna, ao
contrario. falava francés e alemdo ¢ ndo gostava de falar de seu passado. Faleceu aos 42 anos de idade.
Maiores informagdes sobre o assunto. ver RIBEIRO. 1982. p. 110.
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Noroeste do estado. Além disso, buscamos também resgatar algumas agdes governamentais a

respeito da questdo indigena.

3.4 — O Kaingang do Rio Grande do Sul

O povo Kaingang'' ha anos vem lutando para ter a sua propria terra, entendida como
a terra dos filhos de seus filhos. Sua trajetoria foi sempre marcada pela vida e pela morte nas
relagdes estabelecidas com os colonizadores. Um povo denominado pobre, aculturado,
vitimas de doenga contraidas dos ndo-indios, e acima de tudo, submisso as ordens destes. Este
povo chega, nos dias atuais, lutando bravamente contra a extingdo permanente que a situagao
o0s obriga.

O povo Kaingang, ou Coroado'?, como também ¢ denominado, foi visto no Rio
Grande do Sul. pela primeira vez, no século XVI. Embora vdrias sdo as versoes relatadas de

seu aparecimento no Estado, Wagner et. al. (1986, p. 16) afirma:

A partir de documentos escritos, recolhidos e confrontados, permitem uma versdo
para a chegada dos caingangues ao Rio Grande do Sul: teriam sido expulsos do sul
paulista pelos portugueses, como conta a cronica de Simdo de Vasconcellos. ¢ por
volta de 100 anos depois, ja no século XVII, eram encontrados outra vez em Santa
Catarina. Mais tarde. viriam para o Rio Grande do Sul. manobrados pelos governos
provinciais, para expulsar daqui os salteadores e indesejaveis botocudos.

No ano de 1900, segundo a descrigdo de Cafruni (1966, p. 624), a Secretaria das
Obras Publicas, através da Diretoria de Terras e Colonizagdo, fez uma carta geogréfica
especial, descrevendo a situagdo dos toldos'” de indios que existiam no Rio Grande do Sul. A

situagdo descrita pelo autor € a seguinte:

'O termo Kaingang foi utilizado pela primeira vez por Jules Henry (1941) para designar os Xokleng (cujo
termo significa taipa de pedra). significando apenas “homem™. qualquer homem. Os Xokleng. ou Aweikoma.
como também sdo chamados. filiam-se lingiiisticamente ao grupo Kaingang, como um de seus dialetos. Para
saber mais sobre o assunto ver SANTOS, 1973, p. 31.

"2 Os indios Kaingang sdo chamados também de Coroados devido ao seu cabelo cortado ao alto da cabega. em
forma de coroa. Para maiores esclarecimentos ver SANTOS, 1973. O termo para designar este grupo
lingiiistico ¢ encontrado de duas maneiras: Kaingang ou Caingangue. dependendo da preferéncia do autor. No
entanto, qualquer uma das grafias estd correta. Em nosso trabalho utilizaremos apenas a denominagdo
Kaingang. com excegio de algumas citagdes diretas, onde optamos por preservar a grafia do autor citado.
Além dessas formas, também sdo denominados de “bugres™. que. segundo Pezat (1997, p. 250). era a maneira
como eram conhecidos os indios que falavam uma lingua ndo-pertencente ao tronco lingiiistico Guarani ¢ que
ocupavam o planalto que se estende do centro do atual estado do Parand ao norte do atual estado do Rio
Grande do Sul.

" Toldo era o nome dado no passado para o que hoje se denomina reserva indigena.
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O Toldo de Inhacora, no 2° distrito do municipio da Palmeira, possuia 400
habitantes: os dois Toldos de Nonoai (Guarani e Kaingang). 600 habitantes: Guarita.
200; Faxinal (Lagoa Vermelha). 500; Caseros. 100: Ligeiro (Passo Fundo), 500:
Carreteiro. 80; Ventarra, 80; Erechim. 180: Votouro. 100: e ainda Lagodo (Guarani).
municipio de Soledade, 200 — totalizando 2.940 habitantes indigenas.

Os Kaingang estabeleceram-se na parte Norte do Rio Grande do Sul e nas regides
das cidades Jesuiticas (Sdo Miguel. Sdo José, Caard, etc.). Com a entrada dos luso-brasileiros
no Rio Grande do Sul, o espago indigena diminuiu. Os indios passaram a sofrer com a
exploragdo, a escraviddo ¢ o abuso sexual das indias, impostos pelos ndo-indios. A
expropriagdo do indio se deu também pela fixagdo dos ndo-indios nas areas de campo, na
regido de Passo Fundo (caminho dos tropeiros). através da concessdo de sesmarias aos
estancieiros oriundos de Sdo Paulo e Laguna, no inicio do século XIX.

De acordo com Pezat (1997, p. 259-270), em meados do século XIX, os Kaingang

viviam em pequenas tribos, sob a lideranga de um cacique principal'*. Além disso,

Quando a tribo se tornava muito extensa, dificultando os deslocamento e a obten¢do
do alimento necessario através da caga ¢ da coleta. era subdividida em grupos
menores que ficavam sob a chefia de caciques subordinados ao cacique principal .
devendo-lhe total obediéncia. Eram fregiientes os conflitos entre caciques principais
de tribos distintas. normalmente ocasionados pela disputa de territorios |[...J. Quando
um cacique subordinado rebelava-se contra seu cacique principal, era perseguido por
seu grupo até o exterminio total [...].

Mais tarde, com a Lei das Terras'® de 18 de setembro de 1850, o processo de
expropriacdo dos indigenas acelerou-se ainda mais. Através da Lei de Terras, o governo
imperial decretou o fim da doagdo de terras publicas por sesmarias. Desta forma. a aquisi¢do
de terras devolutas seria somente a partir da compra. De acordo com Simonian (1981, p.155-
156):

" Era comum encontrar grupos indigenas chefiados por um cacique principal (pd‘i-bang) e seus caciques-
subordinados (rekaké; pd'i). Ficaram conhecidos na historia regional os pd'i que. em diferentes momentos.
colaboraram com os ndo-indios no processo de conquista dos territdrios ocupados pelos Kaingang. Entre eles
destacamos: no Parand e Santa Catarina — Conda, Viri e Doble; no Rio Grande do Sul - Condd. Nonoai,
Fongue. Nicafi (também grafado Nicaji. Nicofé, Nicafim), Braga ¢ Doble (TOMMASINO e FERNANDES,

2008).

" No Rio Grande do Sul os caciques principais eram Vitorino Cond4, Nonoai, Nacafi e Fongue, nas regioes
norte ¢ noroeste, € na regido nordeste o cacique Braga, tendo como seu subordinado o cacique Doble. Para
saber mais sobre o assunto ver PEZAT, 1997, p. 260.

' Segundo Riickert (1997, p. 62) “a Lei de Terras elaborada pela Camara dos Deputados do Império representa,
basicamente, a preocupagdo com a transigdo do trabalho escravo para o trabalho livre, ou seja. a preocupacdo
efetiva com a questdo da forga de trabalho na regido cafeeira. O apossamento legitimado ndo ¢ nenhum projeto
de povoamento, mas, sim. a transformagdo das relagdes de trabalho.” O decreto n° 1.318 de 1854
regulamentou e pds em pratica a Lei de Terras de 1850.



A Lei n°. 601. conhecida como Lei de Terras de 1850, ndo traz em seu texto o tema
posse dos indios. quando se refere a necessidade de se resguardar as dreas por eles
ocupadas. Ou seja, em seu artigo 12 dispunha: O Governo reservard das terras
devolutas as que julgarem necessarias: 1° Para a colonizagio de indigenas. Embora,
a Constitui¢io de 1967 dispde a partir das Constituigdes de 1937 (artigo 154) e de
1946 (artigo 216) que os indigenas mantinham o dominio das terras por eles
ocupadas.

Simonian (1981) relata que os grandes posseiros e futuros fazendeiros se amparavam
na Lei de Terras para regularizar suas posses. Apesar da Lei de Terras viabilizar a legalizag¢do
de pequenas posses, ndo criou mecanismos capazes de assegurar a transformagdo de terras
pertencentes a reservas indigenas em terras particulares.

No que tange a legaliza¢do das terras publicas Pezat (1997, p. 206) afirma:

Aquela lei determinava ainda que as sesmarias e outras formas de concessdo
anteriores seriam revalidadas desde que houvesse cultivo efetivo. sendo as posses
pacificas. legitimadas nas mesmas condigdes. Com base nas disposigdes desta lei.
inimeras posses foram legalizadas fraudulentamente. valendo-se para isso da
conivéncia e corrup¢do de funcionarios da Coroa comprometidos com as oligarquias
regionais.

Apesar das terras de mato serem improprias para a pecudria, 0s estancieiros
vislumbravam nelas as riquezas representadas pelos ervais nativos ai existentes. Surge, desta
forma. conflitos entre estancieiros, caboclos (posseiros) e indios pela posse do territorio,
estando o altimo grupo em desvantagem pela superioridade dos ndo-indios (CARINI, 2005).
A exclusdo dos indigenas, através da Lei das Terras, fez com que estes exigissem do governo
a garantia de terras para a sua sobrevivéncia. A partir disso surgiram os primeiros
aldeamentos ou toldos.

Os primeiros aldeamentos criados foram o de Nonoai, ao norte, e o de Guarita, a
oeste, pelo Conde de Caxias. Em julho de 1846, Conde de Caxias nomeou o tenente da
Guarda Nacional e coletor de impostos Jodo Cypriano da Rocha Loures'” como responsével
pelo aldeamento de Nonoai. O aldeamento de Nonoai era constituido por aproximadamente
150 indios, liderados pelo cacique Vitorino Konda. Em 1847 foi nomeado José Joaquim de

Oliveira como diretor do aldeamento de Guarita. Os indios do aldeamento de Guarita eram

"7 Loures foi encarregado. em 1845, pelo governo da Provincia. de abrir uma estrada que ligaria Palmas as terras
das Missoes riograndenses. objetivando a incorporagdo dos territorios brasileiros. Como sabia que estaria
invadindo o territorio indigena. contratou o cacique Kondd para ajuda-lo na expedi¢do. Konda. além de
auxilid-lo na escolha dos locais para os alojamentos. garantiria a seguranga do grupo e da expedigdo. tentando
convencer os Kaingang que encontrava pelo caminho a se aldearem. Paralelamente a isso, o governo da
Provincia mandou missiondrios para a regido de Nonoai para promover o aldeamento e a catequese dos
indigenas. Para saber mais detalhes deste assunto, ver TOMMASINO e FERNANDES, p. 08, 2008.
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liderados pelo cacique Fongue. Ambos estavam subordinados a Diretoria Geral de indios,
criada em 1845. A partir de 1847, esta passou a ser presidida pelo brigadeiro José Joaquim de
Andrades Neves.

Para o trabalho de catequizagio destes indios aldeados, foram enviados os padres
espanhois Santiago Villarubia e Julian Solanellas para o aldeamento de Nonoai, e os padres
Ignacio Gurri e Luiz Cots para o da Guarita. O padre Bernardo Parés era supervisor dos dois
aldeamentos, além de responsavel por arrecadar novos indios que viviam dispersos pela
regido.

Segundo Pezat (1997, p. 264), “as tentativas de desenvolver a agricultura nos
aldeamentos ofereceram resultados modestos, enquanto que o auxilio enviado pelo governo
provincial era insuficiente.” Os indigenas permaneciam a maior parte do tempo fora da aldeia,
do que aldeados. Apenas apareciam quando os recursos obtidos através da caga, da pesca e da
coleta tornavam-se escassos.

Em 1852, a Assembléia Provincial determinou a saida dos jesuitas espanhdis dos
aldeamentos. Assim, “com o término da catequese, os aldeamentos ficaram entregues a
diretores leigos indicados pelo governo provincial [...]. Em 1855, ocorre a fusdo do
aldeamento da Guarita com o de Nonoai, cabendo a diregdo do estabelecimento a José
Joaquim de Oliveira™ (PEZAT, 1997, p. 268-269). Pelo fato do aldeamento de Nonoai ndo ter
tido sua area demarcada neste periodo, foi gradativamente diminuindo de tamanho e os
indigenas foram aos poucos se dispersando.

O século XIX reservou também ao povo Kaingang momentos dificeis, que
modificaram o territorio e a sua organiza¢do. Com a coloniza¢do alemi e italiana de 1824 ¢
1875. respectivamente, os indios foram confinados a pequenos espagos, com a reducdo de seu
territorio, pois a ordem era liberar terras para a colonizagdo pelos imigrantes. Segundo
Wagner et. al. (1986, p. 17), “surgem desta forma, dois grupos distintos de indios: os que
permaneciam hostis aos brancos e 0s que aceitavam o seu convivio”.

Segundo Riickert (1997, p. 111):

A coloniza¢do do Norte do Rio Grande do Sul com base na pequena propriedade
camponesa acontece. eminentemente, na Republica Velha, isto €. entre 1889 e 1930.
As reivindicagdes da oligarquia fundidria regional. ainda na década de 1870 do
século XIX, de serem povoadas as terras de matas, somente tém resposta a partir do
periodo republicano.

As areas das coldnias tradicionais ou “velhas™, como eram conhecidas, estavam

saturadas, isto €, ndo disponibilizavam mais de terras suficientes para todos os descendentes
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das familias numerosas que 1a viviam. A saida para resolver o problema da falta de terras era
migrar para outras regides, que ainda disponibilizavam de terras nao ocupadas. No Norte do
Estado do Rio Grande do Sul os indios possuiam aproximadamente 100 mil hectares de terras
consideradas propicias para atividades agricolas, motivo pelo qual atraiam constantemente 0s
posseiros (SIMONIAN, 1981).

Com a chegada dos colonizadores alemdes e italianos, oriundos das chamadas
“colonias velhas” (Novo Hamburgo, Sdo Leopoldo, Caxias do Sul, Verandpolis, etc.), a
situagdo dos indios agravou-se ainda mais, uma vez que os colonos foram apoderando-se de
suas terras e fazendo-os recuar cada vez mais, tornando o seu espago ainda menor.

Esta invasdo das terras indigenas pelos descendentes de italianos e alemdes acarretou

inimeros conflitos e, conseqiientemente, atos de violéncia. Segundo Simonian (1981, p. 126),

A saturagdo das fronteiras internas - das terras devolutas — a saturagdo do processo
de sub-divisio da pequena propriedade nas dreas coloniais, a expansdo do capital no
campo. via incremento da produgdio por empresas rurais. etc.. podem ser levantadas
como causas da violéncia contra a vida e o patrimonio Indigena.

A disputa pela terra entre indios e colonos, como afirma Simonian (1981, p. 61),
provocou mortes. “Os indios apanharam muito, alguns foram mortos como o Jodo Galdino;
outro como Manuel Paula foi encontrado morto jogado na estrada e o Joaquim Alfaiate que
depois de ser morto foi jogado na dgua™.

Os conflitos aconteciam, principalmente, porque os colonos que viviam fora da
reserva queriam plantar as terras da mesma sem a autorizagdo dos indios. Os colonos iam
chegando e apoderando-se das terras, dizendo que eram suas. Os indigenas eram obrigados a
sair, pois caso resistissem seriam mortos.

Destaca-se que os indigenas, neste clima de disputas de terras, ndo eram amistosos e
reagiam contra os ocupantes com a mesma violéncia. Mas, aos poucos, eles foram sendo
contatados e confinados em aldeamentos, com a finalidade de ndo atrapalharem a vida e o
trabalho dos novos ocupantes do territorio (RUCKERT, 1997).

E importante também frisar que a terra para o “homem branco™ significava poder.
um instrumento para gerar riqueza. J& para o colono a terra ¢ um meio de vida e de
reproducdo sdcia simples. No entanto, para o indio a terra ¢ como uma mée, que o abastece de
alimento e de &gua. Por isso. nessa Otica, o ndo-indio ndo reconhece o indio como seu

semelhante e, portanto, o persegue e discrimina.



Da mesma forma, estes nio-indios ndo se preocupavam em saber se a perda da terra
(toda ou em parte) pelos indigenas tinha como conseqiiéncia imediata a destruicdo do seu
modo de vida e a necessidade de reorganizagdo para a sua sobrevivéncia.

Neste sentido, Simonian (1981, p. 75) descreve que “quando 0s grupos sociais 0s
mais diversos se encontram em expansio sobre o territorio indigena nao chegam a questionar
sobre as conseqiiéncias da perda deste para os povos indigenas ou, que sentido tem um
territorio para €sses mesmos povos™.

A relagdo existente entre o indigena e a apropriagdo de uma parcela do territorio € a
sua transformacdo ¢ marcante e complexa. No entanto, os ndo-indios jamais se preocuparam
com esta questdo, ela jamais fez parte dos interesses e discussdes da sociedade brasileira.
Além disso, o proprio governo via o indio como um predador e destruidor da natureza,
alegando que este era quem matava os animais com sua caga e pesca, colocava fogo nas
florestas e cortava as arvores que nela existiam.

A colonizagdo € considerada como responsavel pela retirada do indio de seu espaco,
ou seja. do seu ambiente. Além disso, transformou-o em sedentario, pois ao ser confinado nos
aldeamentos, passou a depender da agricultura para a sua sobrevivéncia. No entanto, na visdo
do governo, nio havia outra solugdo; a colonizag@o era vista como necessdria, pois tornaria as
terras de matas produtivas e valorizadas. Atualmente os Kaingang ndo sdo mais sedentdrios,
uma vez que migram de uma reserva para outra sempre que necessitam ou desejam.

No Rio Grande do Sul, além dos indigenas, houve outro grupo que também foi
brutalmente expropriado e excluido de suas terras: o caboclo. Classicamente, a agricultura
sempre foi atribuida ao colono imigrante. O caboclo sempre foi visto de maneira
preconceituosa como sendo representante de uma classe social ligada a uma agricultura
incipiente e ao extrativismo ervateiro (RUCKERT, 1997). Esta expropriagdo ocorreu porque
estes caboclos ndo se dirigiam ao paroco da cidade para prestar contas das terras que
cultivavam, pratica comum na época, pois ocupavam dreas florestais sem a formalidade
juridica da posse. Estes caboclos habitavam em areas distantes do povoado, desconheciam as
normas e leis vigentes ou quase nunca freqiientavam a igreja. Independente disso, ndo existia
garantias de que o pdroco divulgasse os procedimentos que deveriam ser tomados por todos
para legitimarem suas posses. Desta forma, a grilagem'® de terras era fato corrente na regio,

sempre beneficiando os que possuiam mais posses e melhores condi¢des econdmicas.

18 N e -~ . . ;. .~
% Grilagem: ocupagdo de terras de terceiros por mandados de grande(s) proprictario(s) de terra e expulsdo do
morador mais antigo ¢ mais pobre. geralmente um pequeno posseiro (RUCKERT. 1997, p. 72).
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A década de 1846 foi marcada por grandes transformagdes na vida do indio, pois € o
periodo que marca o inicio da sua vida no aldeamento. Sua vida passa ser administrada por
um diretor capataz que estipula regras de convivéncia, além de determinar o plantio, a religido
a ser seguida, entre outras coisas. “Assim, o diretor tornou-se o senhor do cotidiano dos indios
e o responsavel pela adogdo de costumes proprios da sociedade brasileira
(NONNENMACHER, 2000, p. 93).”

De acordo com Nonnenmacher (2000, p. 07):

E a partir de 1846. com a criagdo do aldeamento de Nonoai, em especial na década
de 1850. que o territorio do indio Kaingang sofre protundas transformagdes com a
chegada do colono europeu e com a agdo dos fazendeiros ¢ estancieiros, que vao
estar constantemente em disputa pelas terras dos indios.

Além disso, havia o interesse do Estado em reduzir os territérios indigenas buscando
satisfazer os interesses dos latifundiarios, que rapidamente expandiam suas atividades no Sul
do pais.

Segundo Nonnenmacher (2000, p. 14),

O indio era visto pelo governo da Provincia, como alguém que ndo pensava por si
sO. que ndo produzia e era aquele que ndo possufa poder aquisitivo para adquirir o
produto. Ja o colono. estava inserido nas condi¢des de “vida e progresso™., pois ele
tinha condi¢des e capacidade de trabalhar as terras de boa produ¢ao.

A proposta do Estado, conforme Simonian (1981), era reunir os indigenas em um
tnico aldeamento. Uma vez atingido este objetivo, restaria transformar o indio em trabalhador
atil, caso seu exterminio ndo fosse possivel. Além disso, era mais interessante se a duragdo do
aldeamento fosse relativamente curta, ou seja, apds o treinamento recebido, os indios seriam
dispersos pelo territorio, para buscar a sua propria subsisténcia. Assim, o aldeamento teria a
fun¢do apenas de aclimatagio dos indigenas.

Mas a idéia de reunir todos os indios em um mesmo aldeamento. como o de Nonoai.
ndo surtiu efeito. Os indigenas de outros aldeamentos'’ ndo aceitaram de forma passiva a idéia
e acabaram brigando entre si ou com os colonos que ocupavam suas terras. Alguns foram para
0 aldeamento de Nonoai e outros acabaram voltando para as matas.

Neste perfodo, as mudangas na organizagdo social dos indigenas foram determinadas,

por um lado. pela agdo administrativa do aldeamento e, de outro, pela presenga de fatores

9 7 P 5 " o . - = . - 5 —
" Neste periodo existiam os aldeamentos da Guarita. Campo do Meio, Pontdo, Sdo Vicente ¢ Sao Nicolau. l'oda
a populagdo desses aldeamentos seria transferida para o aldeamento de Nonoai.
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especificos. principalmente de natureza econdmica, através do contato direto com outras
culturas. As mudangas no sistema social eram inevitaveis, pois os aldeamentos sofriam
pressio do governo da Provincia para serem auto-sustentdveis e independentes
economicamente.

Para liberar terras para os ndo-indios e superar os conflitos com os indigenas pela
posse das terras, em 1848, o governo fundou o aldeamento de Guarita®. Este aldeamento foi
fundado com a finalidade de proteger as terras dos fazendeiros e estancieiros da regido de
Cruz Alta. a qual este pertencia.

Em 1856, o governo do Estado do Rio Grande do Sul foi obrigado a demarcar
algumas areas de terras que deveriam ser usadas somente pelos Kaingang. Estas areas foram
chamadas de aldeamentos de Guarita (com 23.183 ha demarcados somente em 1918), de
Campo do Meio e de Nonoai, sendo que este Gltimo era o maior, com aproximadamente
34.980 hectares, demarcados somente nos anos de 1911/1912.

A Provincia criou estes aldeamentos com a finalidade de fazer o indio trabalhar e
assim, torna-lo auto-sustentavel; ou seja, os aldeamentos deveriam possuir autonomia
econdmica e, portanto, ndo depender mais de verbas oriundas da Provincia.

Nonnenmacher (2000, p. 55) destaca também que “as tribos Kaingang, diferente do
indio Guarani, foram talvez as mais dificeis de se aldearem e conviverem com os brancos™.
Os indios Guaranis, considerados bons e humildes, nunca fizeram com que os padres jesuitas
utilizassem a forga militar para conté-los. No entanto, a trajetoria do indio Kaingang ¢
marcada pela intervengdo de forgas armadas para apaziguar brigas entre eles ou com 0s ndo-
indios.

Mas. sua vida tranqiiila nos aldeamentos durou pouco. No final do século XIX ¢
meados do século XX, o préprio Governo do Estado incentivou a vinda de mais colonos, ¢
que estes fossem invadindo, expulsando, escravizando e matando indios.

Como ja mencionamos acima, de acordo com Nascimento (2001, p. 140), “no Rio
Grande do Sul, com o inicio da Republica em 1889, chegou ao poder um grupo de dirigentes
com um projeto politico destinado a modernizar o Estado.” O Estado Gatcho passou a ser
governado pelo Partido Republicano Riograndense (PRR), que era regido pelos principios
positivistas da ciéncia e do progresso, com um governo racional, inspirado na doutrina de

Augusto Comte.

20 Este aldeamento foi fundado pelos indios liderados pelo cacique Fongue. hoje pertencente ao municipio de
Tenente Portela. Para saber mais. ver NASCIMENTO, 2001. p. 47.
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No entanto, os diretores e religiosos dos aldeamentos, ao invés de proteger e
defender os indios, eram quem vendiam as terras para os colonos. O ano de 1900 foi o mais
critico. quando os indios ficaram sem nada e passaram a viver escondidos nas matas, fugindo
para ndo serem mortos.

Em 1907, num clima de pressdo internacional sobre o exterminio dos indigenas,
Borges de Medeiros comegou a elaborar um programa de protegdo aos indios”’. “Este
programa foi implantado em 1908, no Governo de Carlos Barbosa, quando foi nomeado
Carlos Torres Gongalves para chefiar a Diretoria de Terras e Colonizagdo e estabelecer uma
protecdo fraterna aos indios (NASCIMENTO, 2001, p. 144).” Em sua atuagdo, Torres
Gongalves contou com o apoio da alianga entre o PRR e a Igreja Positivista do Brasil, na qual
atuava e era um de seus lideres.

Portanto, podemos afirmar que, para o Kaingang, o avango das frentes de expansaoz2
e de colonizagdo afetou-o tanto pelo fato de ter sido colocado diante de uma humanidade
desconhecida, a dos ndo-indios, como nas reorganizagdes espaciais de seus territorios e nas
suas relagdes com outras tribos. principalmente as inimigas. Martins (1997, p. 169) afirma que
“essas mudangas resultam em muitas perdas, ndo s6 do territério, mas também de vidas e de

elementos culturais.”

3.5 — A historia da Reserva Indigena de Serrinha-RS

Em 1908, estiveram na capital do Estado (Porto Alegre) dois caciques, com o

- : 2
objetivo de conversarem com o governador da época, Carlos Barbosa Gongalves 0

10 projeto criado no governo de Jalio de Castilhos foi ampliado e transformado em lei por Borges de Medeiros.
A lei de 5 de outubro de 1899 estabelecia. em quatro titulos. os critérios de identificagdo das terras devolutas.
legitimagdo de posses iniciadas ainda no Império, de descrigdo e medigdo dos lotes e, finalmente. de venda das
referidas terras. Esta lei foi aprovada por Borges de Medeiros através do decreto n®. 313 de 4 de julho de 1900.
Esta lei dava competéncia a Secretaria de Obras Puablicas, através da Secretaria de Terras e Colonizagdo, e das
diversas comissdes a ela submetidas, para implementar as determinagdes governamentais referente as terras
devolutas existentes no Rio Grande do Sul. além dos critérios a serem observados. A preocupagdo estava em
promover a ocupagdo do territério ¢ a formagdo de varias comunidades em harmonia com o meio ambiente.
viabilizando a preservagio das florestas. Porém, entre a teoria e a pratica existia um abismo ¢ os conflitos
tornaram-se inevitaveis (PEZAT, 1997, p. 278-279).

2 Sdo frentes de deslocamento da populagdo civilizada e das atividades econémicas de algum modo reguladas
pelo mercado (MARTINS., 1997, p. 152).

¥ Carlos Barbosa Gongalves era natural de Jaguardo. formado em medicina. Foi candidato vitorioso ao governo
do estado do Rio Grande do Sul pelo Partido Republicano Riograndense nas elei¢oes de 1908. indicado por
Borges de Medeiros. Pezat (1997) descreve em seu trabalho que Carlos Barbosa foi um governador de
fachada, pois governou todo o periodo sob o controle de Borges de Medeiros.



governador recebeu-os de forma carinhosa e indagou o que os trazia de tdo longe até a capital.
O cacique Antonio Pedro. de Nonoai, expds que sua tribo vivia nas proximidades da Serrinha
ha muitos anos, vivendo em paz e tranqiiilidade. No entanto, a partir deste periodo, passou a
ser ameacada e perseguida por intrusos, que possuiam o proposito de tirar suas terras. Como
considerava este ato ilegal, além da violagdo dos direitos de seu povo, dirigiu-se ao “Papai
Grande™”, para que este lhe garantisse a posse de suas terras e devolvesse a tranqiilidade ao
seu grupo. O governador Carlos Barbosa, por sua vez, prometeu tomar as medidas necessarias
para que suas terras nao fossem usurpadas. Sua promessa aos caciques Kaingang foi cumprida
neste mesmo ano, quando determinou a adogdo de medidas para a demarcagdo das suas terras
ocupadas. Este acontecimento ainda estd vivo na memoria e ¢ constantemente relembrado
pelos atuais moradores da reserva de Serrinha.

Neste mesmo ano, o governador Carlos Barbosa concedeu aos Kaingang a posse das
terras da reserva indigena de Serrinha, constituida por 11.950 hectares. no municipio de
Nonoai. Sua origem € a reserva de Nonoai que foi criada e demarcada em 1848, mediando
aproximadamente 10 léguas. abrangendo drea de terras entre os rios Passo Fundo, Uruguai,
Rio da Vérzea e Lajeado Papudo (Sarandi). Na década de 1910, a mesma foi dividida em
duas, ficando Nonoai ao Norte, com 34.908 hectares, e, mais ao Sul, a Serrinha com 11.950
hectares, ambas reduzidas em relagdo a demarcagdo original. O restante da drea usurpada foi
distribuida para os colonos que chegavam de outras regides do Estado (NASCIMENTO,
2001). A demarcagdo efetiva da drea ocorreu somente no ano de 1912.

No Rio Grande do Sul, de 1908 até 1967, existia um servigo estadual que era
responsdavel por algumas reservas indigenas Kaingang, todas alvo dos mais diversos
escandalos. A partir da criagdo da FUNAI, essas areas deixaram de estar submetidas a
administragdo estadual e passaram a administragdo federal. Mas, em 1941, o Governador do
Estado, Cordeiro de Farias, ja havia decidido passar a administragdo da Serrinha para o
Governo Federal, para o SPI. Porém. antes de passé-las, através do Decreto n°. 658 de 10 de
mar¢o de 1941, retirou uma parte da terra e designou-a para a criagdo de um Parque Florestal
(6.624 hectares). Retirou também outra parte (622 hectares), alegando ndo fazer parte do
territorio indigena, demarcada outrora por engano, por se tratar de terras particulares

pertencentes ao Sr. Rufino de Almeida Mello (figura 6).

24 o R 5 v -
Papai Grande era a forma como os Kaingang chamavam o governador do Estado.
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Figura 6: Divisdo da Reserva de Serrinha efetuada por Cordeiro de Farias em 1941.
Fonte: SIMONIAN. L.. 1981, p. 118.

Apos a criagdo do parque florestal na area da reserva de Serrinha, foi concedida a sua
posse aos colonos visando & exploragdo da madeira. Mais tarde, com a floresta totalmente
devastada, a drea do parque florestal foi dividida em 826 lotes, distribuidos para as familias de
colonos, dando origem a Secgdo Marechal Rondon.

Em 1962, conclui-se a expropriagdo total das terras indigenas com a distribui¢do dos
demais lotes restantes aos colonos. Além da Sec¢do Marechal Rondon, foram criadas a 1* e 2°
Secgdes Alto Recreio, que juntas somam 493 lotes e a 4* Secgdo Serrinha, formada por 19
lotes. No montante, a area da reserva de Serrinha ficou composta por um total de 1.381 lotes

distribuidos aos colonos (figura 7).
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CONCESSOES NO TOLDO DA SERRINHA - SARANDI - 1862
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Figura 7: Concessdes no Toldo da Serrinha — Sarandi — 1962.
Fonte: BOSA, Lovaine B., 1998, p.39.

A causa desta expropria¢do de terras indigenas estava legitimada na necessidade de
disponibilizar novas terras para a agricultura, uma vez que aumentava o cultivo de trigo e
surgiam numerosas empresas agricolas no Norte do Estado. Além disso, esgotavam-se as
possibilidades de apropriado de terras devolutas e se intensificava a migragdo oriunda das
chamadas “coldnias velhas™.

A partir deste periodo (1941), entendemos que o Estado torna-se um
expropriador/esbulhador oficial das terras indigenas, uma vez que ndo consegue mais
administrar as pressdes sociais decorrentes do rapido processo de colonizagdo, principalmente
na regido Norte do Estado. Neste momento, o Estado passa a adotar as mesmas agdes ja
aplicadas pelo SPI, isto é, ambos passam a deteriorar as condi¢des de sobrevivéncia das
populagdes indigenas, de forma sistemadtica e abrangente.

Uma das poucas agdes do Estado em favor dos indigenas data de 1923, quando

alguns posseiros teriam invadido as terras da reserva de Nonoai por ocasido da revolugdo de
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1923. Descontentes com os invasores, alguns indios se deslocaram para Porto Alegre (entre
eles estava o cacique da reserva de Serrinha) com a finalidade de pressionar o governo na
tomada de alguma providéncia. Como a regido ainda dispunha de terras devolutas, os
posseiros foram retirados para uma dessas areas e assentados definitivamente. Esta foi uma
das poucas agdes em que o Estado beneficiou e protegeu o patrimonio indigena da
expropriag@o que se registrou nesse periodo.

Por volta de 1940, as terras da Serrinha foram arrendadas para os colonos pelos
funciondrios do Estado, que cuidavam da Reserva Florestal. Os funciondrios da reserva
firmavam contratos com os colonos e afirmavam que os mesmos lhes davam direito de
ficarem como proprietarios das terras mais tarde. Os colonos aproveitavam-se da situagéo,
exploravam e expulsavam os indios, e em alguns casos chegavam a maté-los. Devido aos
arrendamentos, a mata do Parque Florestal foi totalmente destruida, sobrando apenas capoeira
no local.

Entre 1942 e 1962 aconteceram as piores agdes contra o territorio indigena, onde
vdrias reservas foram praticamente extintas, entre elas a da Serrinha, uma vez que suas areas
foram destinadas a colonizagdo e os indios expulsos ou simplesmente dizimados.

No governo de Ildo Meneghetti (1955-1959) foi autorizada a venda das terras da
reserva indigena de Serrinha para colonos. Porém, a Lei 3.381, de 06 de janeiro de 1958, que
autorizava a venda, omitia que as terras pertenciam ao Parque Florestal.

Nos anos de 1961 e 1962 surgem os primeiros movimentos organizados de colonos
sem-terra. Um desses movimentos ficou conhecido como MASTER® — Movimento dos
Agricultores Sem-terra, que defendia o direito de todos os colonos possuirem um pedago de
terra para trabalhar.

Em 1962 houve outra divisdao das terras da reserva indigena de Serrinha pelo
governador do Estado, Leonel de Moura Brizola, através do processo administrativo n°.
15.703/61, de 16 de fevereiro de 1962. Foram retirados 2.499 hectares, dos 4.704 hectares
utilizados pelos indios, para assentar colonos. Dos 11.950 hectares demarcados para os indios,

. 2
restavam aproximadamente apenas 1.060 hectares™.

*> 0 movimento MASTER nasceu sob influéncia do Partido Trabalhista Brasileiro (PTB). Seus principais lideres
foram Jodo Machado dos Santos, conhecido como Jodo Sem-Terra; Jair Calixto, diretor do SPI na época de
1950 e prefeito de Nonoai; e Milton Serres Rodrigues, prefeito de Encruzilhada do Sul. O MASTER foi um
movimento criado pelo trabalhismo de Jodo Goulart e colocado em prética por seu cunhado. o governador do
Rio Grande do Sul da época, Leonel de Moura Brizola (NASCIMENTO. 2001, p. 157-158).

** Além das terras do toldo de Serrinha, em seu governo, Leonel de Moura Brizola esbulha também as terras dos
toldos de Ventarra. de Inhacord. de Votouro e de Guarani. No entanto. a entrega das terras para os colonos
ocorreu somente nos anos de 1963 e 1964, no governo de Ildo Meneghetti.
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Os colonos, que neste periodo entraram na area da reserva de Serrinha-RS, eram
provenientes de varios lugares do Estado e estavam em busca de terras férteis, pois a maioria
possuia poucos recursos financeiros para investir na recuperagdo do solo. A compra de terras
na drea indigena foi uma alternativa encontrada pelos colonos, oferecida pelo governo. Os
colonos foram se instalando gradativamente na area da reserva a partir de 1955. Em 1962.
toda a area indigena ja estava ocupada por colonos. No entanto. desde o momento que
chagaram. os colonos nunca foram livres e puderam agir de acordo com a sua vontade, uma
vez que eram dominados pelo coronel dos indios (chamado Jodo Maria) e, depois, pelos
fiscais do governo. Para poder entrar na reserva, os colonos eram obrigados a pagar pelas
terras. Estas eram vendidas para os colonos pelo coronel dos indios, por um pre¢o minimo de
trés cruzeiros por aguada (pedago de terra medido a olho). O nimero de aguadas era
comprado de acordo com a condigdo financeira do colono. Os colonos ndo recebiam nenhum
documento que comprovasse a compra das terras, e em fungdo disso nem sempre ficavam
com a extensdo certa de terras que haviam adquirido. Por este motivo o coronel dos indios
vendia mais de uma vez o mesmo lote de terra (RUCKERT, 1999).

Esta medida tinha como objetivo minimizar os conflitos e atender o contingente
desses colonos sem-terras. No entanto, estas medidas somente foram concretizadas no
governo seguinte, do governador Ildo Meneghetti*’. Neste intervalo de tempo. entre os dois
governos, de Brizola a Meneghetti, os posseiros sofreram todo tipo de represalias por parte da
Brigada Militar. A Igreja e o Estado se aliaram para fazer um levantamento da situagdo dos
sem-terras e para estudar a possibilidade de assenta-los futuramente. Ambos comungam da
mesma idéia, isto €, de assentar os colonos sem-terras nas terras pertencentes a reserva
indigena de Nonoai. No entanto, os colonos ndo queriam que a reforma agraria fosse
realizada de forma que os beneficidrios trabalhassem coletivamente. Ao contrério, cada
colono sem-terra queria receber sua gleba de terra para ser trabalhada individualmente.

Ainda no governo de Ildo Meneghetti, os colonos receberam uma gleba de terra (em
média de 10 a 12 hectares) na area expropriada dos indigenas da reserva de Nonoai. Aqui,
novamente as politicas do Estado ndo defenderam o territério indigena e, da mesma forma,
também ndo garantiram o efetivo direito de posse das terras aos colonos. que foram perdidas

mais tarde.

27 . . . . § i i
Quando assumiu o governo em 1963, lldo Meneghetti. do Partido Social Democrata (PSD), viu-se obrigado a
resolver os problemas relacionados a questio indigena deixados pelo seu adversdrio politico. Leonel de Moura
Brizola. do Partido Trabalhista Brasileiro (PTB).
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Em 1963 ocorreu a expulsdo definitiva dos indios da reserva da Serrinha, verificada

na fala dos proprios Kaingang*:

E assim tudo acabou no ano de 1963. Nossas ultimas familias foram expulsas e o
governo deu os 1.060 hectares que sobraram para os colonos. Nossa gente ficou tudo
espalhada noutras areas indigenas. em Nonoai, em Votouro. em Rio da Vdrzea.
Muitas familias foram morar nas vilas das cidades. em Sarandi e at¢ Porto Alegre.
Algumas familias ficaram trabalhando como agregados e diaristas para os proprios
colonos invasores das nossas terras. Ainda tem alguns trabalhando assim na
Serrinha. Mas a gente nunca esqueceu. Nem desistimos de recuperar a Serrinha de
volta, nds sabemos que a terra ¢ do indio. Sempre foi do indio e até as leis dizem
isso. A Constitui¢do do Brasil de 1934 ja garantia que a terra do indio nunca podia
ser tirada e vendida.

Os colonos, por sua vez, receberam da Diretoria de Terras do Estado o contrato de
compra e venda, legitimando a posse de suas parcelas de terras. Algumas das pessoas
beneficiadas ja possuiam parcelas proprias fora da reserva ou ja estavam afastadas das
atividades agricolas.

Ocorre, neste periodo, uma mudanca significativa na cultura dos indios Kaingang.
Seus hébitos e costumes foram se perdendo em decorréncia das novas alternativas de
sobrevivéncia buscadas pelos indios, dada a sua expulsdo de suas terras. As palavras de Ratts

(2003, p. 29) referentes aos seus estudos, sdo esclarecedoras quando afirma que,

[...] Além daqueles que se tornaram ou foram incorporados a dareas urbanas, ha
outros nos quais grupos “remanescentes”. termo pejorativo. tém reivindicado sua
etnicidade e a demarcagdo de suas terras que sdo tratadas formalmente pelo Estado
como terras indigenas.

Da mesma forma, Carini*’ (2005, p. 168) é contundente quando salienta que “as
terras destinadas aos indios ndo poderiam ter sido consideradas devolutas nem de propriedade
dos Estados; por isso, sempre foram indisponiveis para qualquer fim, mesmo para a reforma
agraria”.

Portanto, as acdes tomadas pelos varios governos do Estado, tanto na construgio do

Parque Florestal, quanto para sua colonizagdo, tornaram-se inconstitucionais.

* Retirado da cartilha Queremos voliar para a nossa terra da Serrinha. Representantes das familias Kaingangs
banidas da Serrinha, 1996. p.14.

2 Joel Carini (2003). em sua Dissertagdo de Mestrado. apresenta um importante trabalho referente a retomada
das terras da Serrinha pelos indigenas ¢ a retirada dos colonos da mesma. Seu trabalho serviu de referéncia
para nossas pesquisas, pois traz uma coletdnea documental riquissima e importante para quem quer entender
todo o processo histdrico de ocupago e desocupagdo das terras.
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A Constituicdo Federal de 1988 devolveu aos indigenas da Serrinha o direito de
reaver suas terras (Art. 67 das Disposi¢des Constitucionais Transitorias’). O responsavel pela
demarcagdo das terras seria o Governo Federal, no prazo de cinco anos, apos a promulgagdo
da Lei.

Da mesma forma, a Constituigio do Estado do Rio Grande do Sul, de 1989,
estabelecia o prazo de quatro anos, a partir da data de sua promulgagdo, para realizar a
indeniza¢do ou o reassentamento dos colonos ocupantes das dreas colonizadas ilegalmente
pelo Estado, situadas em terras indigenas’'. O prazo final para ambos terminaria no ano de
1993. No entanto, até esta data nada aconteceu.

A segunda® tentativa de retomada das terras pelos indios foi em setembro de 1993.
Os indios estavam pouco mobilizados e a tentativa ndo surtiu efeito. Os colonos viam a
possibilidade de deixar as terras como remota, ndo aceitavam e nem acreditavam na
possibilidade da devolugdo das mesmas para os indigenas.

Enquanto aguardavam reconhecimento de seus direitos por parte do Estado, indios e
colonos conviviam em meio a um ambiente de conflitos. A situagdo dos envolvidos no
conflito da reserva de Serrinha em nada divergira da situacdo relatada por Simonian (1981, p.

64) em seu estudo sobre os conflitos na reserva de Nonoai.

Os indigenas na expectativa de ter a terra anteriormente demarcada e garantida pela
legislagdo ratificada como terra destinada efetivamente para si. Os posseiros
(colonos) confiantes em decisdes anteriores que viabilizaram a expropriagdo
definitiva dos indigenas. esperavam pela medigdo da area indigena e. finalmente,
pela aquisi¢do da propriedade.

Em 6 de setembro de 1996 houve a terceira tentativa de retomada das terras pelos
indios. Seu retorno deu-se a partir de um acampamento improvisado as margens da RS-324,
no Distrito de Alto Recreio, pertencente ao municipio de Ronda Alta. Desta vez, os indios

estavam organizados e decididos a recuperar suas terras a qualquer pre¢o. Sua organizagdo e

%0 Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitérias foi criado para complementar a Constitui¢do Federal e
possibilitar o inicio de sua revisdo em 1993, cinco anos apos a promulga¢io da Constituicdo Federal. As
alteragdes somente seriam realizadas caso contassem com o voto favoravel da metade. mais um. dos
integrantes do Congresso Revisor. Mas a revisdo acabou ndo acontecendo. para alivio dos indigenas. pois o
objetivo era acabar com quase todos os direitos que os indios haviam conquistado através da Constitui¢do
Federal de 1988. Para maiores esclarecimentos. ler SANTOS. 1998. p. 88-91.

10 governo do Estado deveria cumprir o Artigo 32 do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias da
Constitui¢do Estadual de 1989 que diz: “No prazo de quatro anos da promulgagio da Constitui¢do. o Estado
realizard o reassentamento dos pequenos agricultores assentados em dreas colonizadas ilegalmente pelo Estado
situadas em terras indigenas™. Para saber mais. ver RUCKERT, 1999, p. 43.

2 Sobre a primeira tentativa de retomada das terras da reserva de Serrinha ndo encontramos nenhum registro. Os
indigenas. atuais moradores da reserva. narram a retomada a partir da segunda tentativa.
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persisténcia ficam evidentes na fala de um dos nossos entrevistados, hoje atual morador da

reserva, e um dos lideres do movimento na €poca:

Nés entramos aqui em 6 de setembro de 1996. Nos fizemos uma comissdo e so essa
comissio podia conversa com as autoridade, com qualquer um. O resto das familias
que tava junto com nois, sO esperava por nois. porque era muito perigoso sé
manipulado. Entdo tinha essas pessoas firme que quando um dizia que tem que se
por aqui todos iam. Quando um discordava de uma coisa, todos discordava. E assim
ndis conseguimo vencé a pressdo politica, teve muita politica encima de ndis. né.
Era o deputado dizendo que ndo podia mais sé nosso; era o prefeito dizendo que essa
terra nunca foi de indio; era o agricultor que diz moro aqui a 55 ano, 45 ano ndo
pode sé mais do indio, eu paguei. to pagando imposto sobre essas terras.

Surge desta forma um fator novo e fundamental na trajetoria indigena, que ¢ a
pressdo que o indio passou a exercer sobre 0s ndo-indios, ao contrario de periodos anteriores,
onde o ndo-indio era quem pressionava o indigena, com a finalidade de se apoderar de seus
territérios. Este éxito em suas agdes fez com que houvesse uma expansdo das fronteiras™ de
seus territorios de confinamento, ou seja, ocorre a recupera¢do de dareas que antes eram
ocupadas ilegalmente por colonos, como € o caso da Serrinha-RS™,

Da mesma forma, Martins (1997, p. 202) destaca que os colonos ndo estdo apenas
buscando terra, e os indios apenas tentando reter ou ampliar seus territorios. “Eles estdo,
certamente, também buscando terra para trabalhar e assegurar a sua sobrevivéncia e a
continuidade da familia ou tentando manter territdrios revestidos de uma certa sacralidade na
memoria tribal”.

Assim, é importante destacar que o principal objetivo das familias indigenas banidas
da reserva indigena de Serrinha ¢ reaver suas terras, e ndo qualquer terra. As familias querem
a terra que € sua por direito, a terra da reserva, da qual os indios ndo abrem méo.

A luta do povo Kaingang pela permanéncia em suas terras estd fundamentada na
antiguidade da ocupagdo do territorio, na presenga de cemitérios, que representam uma
profunda significagdo mitico-religiosa e cultural para o grupo, além dos pomares plantados

ainda por seus ancestrais, etc.

A fronteira ¢ vista por Martins (1997, p.29) como uma situagio de conflitos: o lado de céa ¢ o lado do homem
“civilizado™, que opde-se ao lado de 14, como o lugar do ndo-civilizado, ou seja, das populagdes indigenas. No
entanto, o autor afirma ser preciso cuidado com a utilizagdo da expressao “civilizado™, pois muitas vezes 0 uso
genérico desta para identificar os ndo-indios pode encobrir caracteristicas de ndo-civiliza¢do dos mesmos (isto
¢, dos proprios ndo-indios).

HPara saber mais sobre este assunto. ver MARTINS, 1997, p. 173, que apresenta um estudo sobre os indios
Kayapds e Xavantes.
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A legitimidade de sua posse e o conhecimento de seus direitos ficam explicitos
quando perguntamos a um dos entrevistados por que queriam esta terra, por que ndo aceitaram

aquela oferecida pelo governo em outro lugar?

Nio aceitemo. [...] Eu ndo concordo com isso. por causa das mudanga. de quatro em
quatro ano tem mudanga. O governo pode fazé um decreto e tomd as terra. entdo o
governo compra a terra e passa pra Unido. A Unido demarca né, e dai n6is nunca
mais vamo encomodd depois. Entdo eu ndo aceitava a terra ser trocada por outra
area. A terra tava demarcada né, como é que eu vO deixa de pega ela. de lutd por ela
¢ pegd uma outra area que eu ndo sei se daqui quatro ou 10 ano vdo me tird aquela
terra. Entdo essas coisas tem que se bem apoiada na lei. na justica.

Fica evidente, na fala do Kaingang, que os indios ndo estdo mais desamparados, a
mercé das agdes dos ndo-indios. Eles aprenderam, com os proprios ndo-indios, que as agdes
devem estar pautadas na lei, e agora eles se protegem justamente com este argumento, tantas
vezes utilizado pelo “homem civilizado™. Apds tanta luta para reaver suas terras, era mais do
que justo que os indios permanegam com aquelas que estavam garantidas por lei, ndo
aceitando outra que poderia vir a ser expropriada no futuro.

Acentua-se, desta forma, um conflito muito grande entre os indigenas e os colonos
moradores desta regido. Para os municipios de abrangéncia da reserva indigena de Serrinha,
tornou-se uma situagdo dificil, pois os indigenas estdo no direito de reaver suas terras, uma
vez que estas foram tomadas de forma cruel e injusta.

As transformagdes socioculturais sdo marcantes em ambos os grupos, indios e
colonos. Os indigenas retornam para terras totalmente desmatadas e completamente diferentes
daquelas deixadas para os colonos, e, em decorréncia, abandonam seus costumes de caca e
pesca e passam a cultivar lavouras de forma mecanizada, com fertilizantes e agrotoxicos, a
exemplo dos ndo-indios. Os colonos, por sua vez, na sua maioria, abandonam a vida no
campo e transferem-se para a cidade, fixando-se normalmente em bairros periféricos. Passam
a viver com o dinheiro da indeniza¢do de suas terras, da aposentadoria de agricultor. ou
muitas vezes, de pequenos trabalhos que conseguem realizar na cidade.

Martins (1994, p. 96) afirma que “os camponeses e indios do Pais ndo vivem em
mera situa¢do de pobreza. Vivem um doloroso processo de exclusdo social, que se materializa
principalmente na expropria¢@o territorial e seus efeitos sociais dramdticos™. Fica evidente
que para indigenas e colonos retirados de sua terra, trata-se de um problema de territorio, pois

ambos necessitam dele para a sua reprodugdo social.
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Martins (1994, p. 135) ainda destaca que “o territério indigena ¢ delimitado pelas
necessidades de perambulagdo que demarcam o ciclo vital da tribo”. Portanto, os indigenas
precisam, para sobreviver, ndo apenas do espago que utilizam, de forma mais intensa, mas
também de seu entorno.

Diante da retomada histérica citada anteriormente, ¢ possivel afirmar que os atuais
conflitos pela posse das terras entre indios e colonos originaram-se justamente pela acdo do
Estado, uma vez que este demarcou as terras indigenas e vendeu-as de forma ilegal para os
colonos. Portanto, a questdo das demarcagdes de terras indigenas €, sem davida, um problema
social de grande relevancia e deve ser incluido de forma prioritaria nas a¢oes do Estado. Ndo
¢ nossa intengdo neste capitulo resolver o problema das a¢des do Estado em relagdo aos
indigenas, mas levantar alguns apontamentos que servirdo de inspiracdo, talvez, para
pesquisas futuras.

No proximo capitulo (4) apresentaremos o referencial tedrico que embasou nossa
pesquisa, através da discussdo de conceitos como cultura, paisagem, territorio e identidade,
entendidos como importantes para o estudo da questdo indigena e, principalmente, para os

trabalhos desenvolvidos no campo da Geografia Cultural.



5. O HORIZONTE CULTURAL KAINGANG

O estudo da cultura indigena exige que se considere alguns pressupostos
fundamentais: a situagdo em que o grupo estudado mantém relagdes com a sociedade. Fala-se
aqui dos niveis de integragdo, a lingua falada pelo grupo, ou seja, a sua classificagdo
lingtiistica, e a identificag@o de que area cultural o grupo se incorpora.

Santos (1973) destaca que, a partir destes critérios de classificagdo, os indigenas
estdo sujeitos a viverem ocupando parcelas do territério que os ndo-indios almejam dominar.
Portanto, o contato e o convivio com os ndo-indios tornam-se inevitdveis para os indigenas e,
conseqiientemente, ocorre a sua transformagdo cultural. Estas transformagdes culturais ndo
significam a perda total de seus modos e significados de vida, mas sua adaptagdo a partir do
contato com os demais grupos. Ndo estamos falando aqui de aculturagdo, pois isto levaria
imaginar o indio totalmente desprovido de sua bagagem cultural e inserido num ambiente que
ndo remonta em nada ao seu passado. Significa, sim, uma adaptagdo de sua cultura a partir da
introdugdo de novos objetos, técnicas e procedimentos, que antes ndo utilizados pelo grupo. E
exatamente no contato com outros grupos diferentes que ocorre o desencadeamento do
processo de formacdo de culturas de contrastes e a afirmagdo da identidade indigena.

Neste sentido, Vidal (1992) afirma que o contato intenso com outras culturas pode
resultar num estimulo para o desenvolvimento das manifestagdes culturais (grafismos, pintura
corporal, artesanato) por parte dos indigenas, bem como o surgimento da necessidade de
afirmacdo de sua identidade cultural. Desta forma, a cultura vista como capital simbolico
permite compreender a resisténcia de determinado grupo as tentativas de dominag@o impostas
pela sociedade dominante.

Além disso, sua relagdo com o territorio é¢ muito diferente daquela do nao-indio, pois
o indigena, apesar de ter a nog¢do de propriedade privada da terra, ndo a utiliza de forma
individual, pois esta possui um registro tnico e € propriedade da Unido. Em nossa sociedade a
terra ¢ considerada uma mercadoria e, portanto, somente terd posse dela quem puder paga-la.
O povo indigena reconhece a posse da terra a partir do uso que faz dela. Sua posse ¢ de forma
coletiva, uma vez que todos podem utilizar os recursos naturais existentes no territério, como
agua, lagos, cachoeiras, peixes, aves, animais e vegetais.

O povo Kaingang ¢ portador de numerosos elementos culturais inteiramente

diversos. E provdvel que tenham recebido algumas influéncias de seus vizinhos setentrionais,
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como o elemento Jé' em seus diferentes dialetos. Além disso, os Kaingang tinham por habito
conservar integralmente os relatos dos antigos (dos indigenas mais velhos), que eram
transmitidos de pais para filhos. Como a sua cultura ainda ndo disponibilizava da escrita. a
oralidade era a principal ferramenta de continuidade e manutengdo da cultura tribal.

Os atuais indios Kaingang, chamados assim desde 1882, foram conhecidos
sucessivamente pelos seguintes nomes: Guaiands, no século XVII; Pinarés, no século XVIII;
Kaingang ou Caingangues (esta forma também € correta) e bugres2 no século XIX. Seu
territorio original era formado pela Area Cultural Tiete — Uruguai, que compreendida entre o
“rio Tiete (Sdo Paulo) e os territérios interiores do Parand, Santa Catarina e fronteira
setentrional do Rio Grande do Sul” (BECKER, 1976, p. 47).

A cultura material ¢ um dos aspectos importantes que devem ser estudados para se
compreender a cultura indigena, em especial, a Kaingang. Sérgio da Silva (2006, p. 124)
trabalha a cultura material “como uma categoria de entendimento, de compreensido dessa
sociedade, como uma forma importante de materializagdo de idéias e de significados
culturais.” O autor chama a atengdo a categoria material, que compde a maioria das
sociedades. na qual estariam guardadas informagdes importantes. As sociedades fabricam
seus artefatos, seus objetos e, desta forma, estdo produzindo sua cultura material palpéavel.
Estas informagdes funcionariam como uma espécie de sistema de informagdes repleto de
idéias, valores e significados que sdo expressivos para esta cultura, responsavel pela sua
vinculagdo. E através da cultura material que determinado grupo pode observar-se e refletir
sobre suas identidades sociais e culturais. Independentemente do tipo de produgdo, seja ela
através do grafismo, da musica ou da estética (pintura corporal), ela espelha a reprodug¢io da
cultura indigena ao longo das geragdes.

Sérgio da Silva (2006, p. 126), ainda, afirma:

' Alguns autores afirmam que a lingua Kaingang faz parte da familia lingiiistica Jé. que deriva do tronco Macro-
Jé (TEIXEIRA, 1998, p. 302). Silva (2001) classifica os povos Kaingang e Xokleng como pertencentes a
familia Jé meridional “pré-colonial™. O autor também afirma que estes dois grupos foram os primeiros a se
separarem dos outros grupos Jé. Ele cria. para eles, uma classificagdo que os denomina como Proto-Jé
Meridional, devido a separagdo e diferenciagdo do grupo lingiiistico de origem. O prefixo proto ¢ usado pelo
autor no sentido de primeiro, sempre se referindo aos grupos e ndo as linguas.

* Termo utilizado para designar os Kaingang ou Coroados do Rio Grande do Sul. Esta palavra ndo faz parte do
dialeto Kaingang e ndo possui significado. Tudo indica que o termo “bugre™ surgiu para denominar os indios
selvagens e difrencia-los dos Guarani, que na época da colonizagdo européia ndo procuravam a vida selvagem
nas florestas como os Kaingang. Becker destaca que na versdo de Thering (1895) o termo “bugres™. no Rio
Grande do Sul, era utilizado para designar os indios bravos em contraste com os indios sedentarios ou do
campo (Charrua e Minuano). Os bugres ndo sdo, pois. uma na¢do, mas a designagio coletiva para os Coroados.
0s Botocudos. e outros indios isolados na mata. Bugre é também usado. as vezes. como termo pejorativo para
designar todo o silvicola. Para saber mais, ver Becker, 1976. p. 46-47.
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A cultura material entre a etnia Kaingang n@o aponta para conflitos. dissensoes
politicas, mas para consensos, para importantes significados culturais: ao invés do
faccionalismo politico, caracteristica marcante e constitutiva da sociedade Kaingang.
0 que sua cultura material enfatiza ¢ o dualismo cosmoldgico. agregador de
diferengas.

Em suas pesquisas, o autor revela que a integragdo dos grupos indigenas a sociedade
colonial deu-se de duas formas: a primeira, ¢ mais visivel, teria sido na esfera do social
através da despopulagdo, diminuindo as possibilidades de casamentos; a segunda teria sido na
esfera da cultura, que apesar de acontecer de forma lenta, trouxe transformagdes a partir das
inovagdes (SILVA, S., 2006). Mas, no momento que estes grupos superam sua falta de
populagdo e tornam-se novamente numerosos, comecam de novo a repensar suas
manifestagdes culturais, embora um pouco alteradas, mas ainda sob o olhar das significagdes
originais do grupo.

Existe um constante embate entre inovacdo e tradi¢do, que a Antropologia busca
compreender através da relag@o entre passado e presente. Desta forma, € dificil afirmar que
determinado grupo estda sofrendo uma simples perda de tradicdo ou simplesmente uma
descaracterizagdo. Pode ocorrer sim, em determinados momentos historicos, uma ruptura do
processo de reproducdo cultural de determinado grupo, que poderé ser resgatado novamente a
qualquer momento.

Neste sentido, Canclini (1997, p. 161-162) destaca que:

Entender as relagdes indispensaveis da modernidade com o passado requer examinar
as operagdes de ritualizagdo cultural. Para que as tradigdes sirvam hoje de
legitimagdo para aqueles que as construiram ou se apropriaram delas, ¢ necessdrio
colocéd-las em cena. O patrimdnio existe como for¢a politica na medida em que ¢
teatralizado: em comemoragdes, monumentos € museus.

Canclini (1997, p. 22), ainda, prossegue afirmando que “a modernizagdo diminui o
papel do culto e do popular tradicionais no conjunto do mercado simbolico, mas ndo os
suprime™. Isto significa que, embora a modernizagdo introduza outras formas de culturas, os
saberes tradicionais permanecem e sdo redimensionados, objetivando atender as exigéncias da
midia. responsavel pela sua divulgagdo. Segundo ele (1997, p. 238), ao contrdrio do que se
pensa, “a reprodu¢do das tradi¢des ndo exige fechar-se a modernizagdo™. As tradigdes ndo
precisam ser suprimidas por causa da modernizagdo, nem obriga os grupos tradicionais
permanecerem a margem da modernidade. Ao contrario, a modernizagdo pode auxiliar na
reproducdo das tradi¢des e contribuir para que elas continuem sendo utilizadas, pois € através

das transformagdes que a cultura tradicional permanece existindo.
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Na cultura material Kaingang, as formas de expressdo visual estdo representadas na
capacidade deste grupo de expressar a sua espacialidade. Ou seja, este grupo possui grande
capacidade e criatividade de projetar no espago as suas caracteristicas sociologicas e
cosmolodgicas. Um exemplo bem marcado de sua relagdo com o territério, presente nos dias
atuais, sio os cemitérios, que sdo um espago ritual onde os grupos sepultam os parentes
pertencentes a cada metade patrilinear. Este assunto serd novamente estudado com mais
detalhes no decorrer deste capitulo.

Neste capitulo tentaremos realizar uma caracterizagdo dos aspectos culturais que
compdem a vida do povo Kaingang, a saber: organizagdo social (item 5.1); mitologia (item
5.2); alimentagdo (item 5.3); festas culturais (item 5.4); armas, utensilios domésticos e
artesanatos (item 5.5); aspectos lingiiisticos e grafismos (item 5.6). Este estudo foi

desenvolvido a partir da bibliografia que se encontra disponivel.

5.1 — Organizacio social

O indio Kaingang, quando teve seu espago pressionado pelos portugueses, se retirou
mais para o Sul do pais. Em meados do século XVII foi encontrado no curso superior do Rio
Uruguai, ao Norte do Estado do Rio Grande do Sul. Um século mais tarde, séc. XVIII, vivia
da caca e da pesca e ndo permaneciam por muito tempo morando no mesmo territério. Viviam
em pequenos grupos, bem afastados uns dos outros, para ndo sobrepor seus territérios de caga
e pesca.

Quanto & organizagdo social do indio Kaingang, Schaden (1959, p.104) destaca que:

As noticias relativas a organizagdo social dos Kaingang sdo escassas e. em grande
parte incoerentes ou contraditorias. Divididos em certo niimero de hordas mais ou
menos errantes, que viviam em hostilidade. esses indios estavam longe de
desenvolver um sentimento de coesdo tribal; pelo seu padrdo de comportamento, as
varias hordas antes pareciam condenadas a exterminar-se mutuamente.

Ha também breves registros de que houve verdadeiras batalhas entre diferentes
hordas, devido ao rapto de mulheres. Outro motivo que pode ter originado os combates entre
indios de diferentes hordas pode ter ocorrido pelo fato de alguns serem aldeados e outros nd@o.

O século XIX € considerado como a época intermedidria do indio Kaingang. Este

periodo é marcado por duas interferéncias importantes na organizagdo social e no territorio
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desse grupo: a colonizagdo alemd e italiana a partir de 1824 e 1875, respectivamente, € a
catequese instalada pelos jesuitas em 1848.

Os indios Kaingang viviam em estado tribal até o contato com os ndo-indios. A
divisdo do trabalho da tribo era determinada pelo sexo. A organizagdo social da tribo partia da
familia, para a qual podia se admitir uma constitui¢do relativamente estavel, levando-se em
conta, principalmente, as puni¢des severas impostas contra quem praticasse o adultério.

A sua habitagdo, segundo Becker (1975, p. 101), era organizada a partir da
“construgdo de suas chogas plantando um tronco, de cuja ponta descia quatro paus em forma
de cruz, norteados pelas quatro regides do céu; outras tantas divisdes faziam para as familias,
levantando paredes de folhas de palmeiras.” As diversas aldeiazinhas ou toldos mantinham
certa comunicagdo entre si, através de picadas no meio do mato.

Alguns estudos antropoldgicos identificaram a origem de casas subterrdneas em
regides habitadas por grupos Kaingang, consideradas como pertencentes as tradi¢des locais
planalticas”.

Outro fator importante € a relagdo de cunhadio masculino entre membros de metades
opostas. As relagdes simétricas entre iambré (cunhados reais ou potenciais) sdo consideradas
relagdes de companheirismo, camaradagem e amizade. Além disso, esta relagdo entre
cunhados da mesma categoria de idade representa relagcdes de ajuda matua, cooperagdo e
complementaridade entre iambré kamé e iambré kainru-kré.

No que se refere ao ritual do casamento, os grupos Kaingang apresentam
caracteristicas exogamas e patrilineares’.

Assim, ¢é dificil explicar as diversas hordas existentes no seio do povo Kaingang’. A
tribo normalmente se dividia em vdrias hordas, compostas de trinta a quarenta pessoas, nas

quais seus componentes eram parentes. Ribeiro (1982), ao estudar a organizagdo social dos

? Estas constatagdes encontram-se nos trabalhos de: SILVA, S.. 2001; SCHMITZ. 1967: ROHR. 1973.

* Os indios ndo casam com as filhas de seus irmdos. pois consideram como suas. Entretanto. preferem as filhas

~ de suas irmds para suas esposas. Mais detalhes sobre o assunto. ver SCHADEN. 1959. p. 105.

> A partir de estudos realizados por Tommasino e Fernandes (2008. p. 11) constatamos que “a unidade social
minima Kaingang ¢ o grupo familiar formado por uma familia nuclear (pais e tilhos). Estes grupos familiares
fazem parte de unidades sociais maiores que podemos chamar de grupos domésticos, formados, idealmente.
por um casal de velhos, seus filhos e filhas solteiras, suas filhas casadas. seus genros e netos. Este grupo
doméstico ndo ocupa, necessariamente, uma mesma habitagdo, mas um mesmo territorio. Segundo relatos
historicos (século X1X) e observagoes recentes. podemos afirmar que estes grupos domésticos eram formados
por grupos de vinte a cingiienta individuos. O grupo doméstico ¢ uma unidade social fundamental na
constru¢do da sociabilidade Kaingang, pois, devido a combina¢do das regras de residéncia matrilocal
(residéncia pos-casamento na casa do pai da esposa) e de descendéncia (paterna) no interior destas unidades
convivem homens e mulheres de metades opostas, reproduzindo os principios sociocosmoldgicos do dualismo
de metades™.
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indios Kaingang, constatou que estas metades patrilineares e exogamas sao dificeis de serem

localizadas. Ribeiro (1982, p. 310), ainda, afirma:

[...] essa divisdo dual era completada por um sistema de subdivisdes clanicas que
regulavam a atribui¢do dos nomes pessoais, tinham certas incumbéncias cerimoniais
e regulamentavam o casamento. Os membros de uma metade se designavam Kai-ké.
que significa parente ou pessoa com quem ndo se pode casar, os da metade oposta
eram Getuké, ou casadoiros.

Desta forma, duas pessoas somente poderiam unir-se em matrimdnio se
pertencessem a certos segmentos da tribo e a metades opostas. O casamento ou 0 ato sexual
entre pessoas da mesma metade era considerado incestuoso. e quem o praticasse era punido
com a morte. Em alguns casos relatados por Ribeiro (1982), em suas pesquisas, o casal que
havia cometido o incesto era morto pelos proprios parentes clanicos. A morte do casal ocorria
através do corte das juntas dos bragos e das pernas, para ambos se esvairem em sangue.

O casamento era realizado pelo cacique principal da tribo e, mais tarde, também pelo
Xamd®. A poligamia era praticada apenas pelo cacique da tribo, pratica esta que os jesuitas
tentaram a todo custo extinguir da tribo.

Atualmente, o povo Kaingang beneficia-se de praticas medicinais tanto cientificas
quanto tradicionais. Faz uso das préticas medicinais utilizadas pelos ndo-indios. uma vez que
dispde de trés postos de satde no interior da reserva, conforme ja estudamos no capitulo 2
desta dissertagdo. Mas, ndo abre mao da pratica do curandeiro (Kuid) indigena, responséavel
pela preparagio das infusdes tradicionais (remédios caseiros) a base de chds feitos com folhas,
flores e raizes.

O contato com os alemdes e italianos interferiu na cultura indigena, principalmente
na escolha dos nomes proprios. E comum encontrarmos indigenas com nomes de nao-indios.
Ao serem batizados, os indios recebiam um nome de santo, segundo influéncia jesuitica,
deixando como sobrenome o seu nome pessoal indigena. Ainda, quanto a nomenclatura de
coisas e objetos, era comum entre os indigenas batizar um lugar, um rio. uma montanha ou até
mesmo uma tribo com o nome do cacique tribal.

Além disso, ligado ao nome recebido em cerimonial especial, existe o hébito do corte
do cabelo em tonsura’; este costume, contudo, estd em extingdo no grupo, e se faz presente

apenas no modo figurativo ou formalista.

© Xama. Kuid ou Paj¢ ¢ a designagio dada ao médico-feiticeiro (curandeiro) da tribo.
7~ . . . -
Corte circular do cabelo. na parte mais alta e superior da cabega, em forma de coroa.
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5.2 — Mitologia

Cada grupo indigena explica a origem do universo a partir de uma série de crengas.
A mitologia é a principal forma pela qual se dramatiza os temas basicos do ethos tribal, a
partir da figura do her6i. No presente caso, a mitologia, segundo Schaden (1959)8. ¢ de que “a
vida religiosa dos Kaingang encontra no culto aos mortos a sua principal manifestagao. E
possivel que o desenvolvimento desse culto tenha surgido com a vida sedentdria da tribo™.
Neste mesmo sentido, Becker (1975, p. 102), em seus estudos, afirma que os Kaingang “nao
possuiam vestigios de religido™, mas acreditavam que a alma dos defuntos, chamada por eles

de acupli, transformava-se em demonio.

Segundo Brandao (1989, p. 218):

[...] Mortos ameagam os vivos quando podem coabitar lugares onde viveram com os
vivos e de onde sairam pelas portas da morte. Mas, quando os vivos partem do lugar
onde os mortos ficam, ndo ha mais porque temer, porque 0S mortos, presos a um
chio terreno, ndo podem seguir 0s Vivos.

Quando um morto ndo ¢ tratado de maneira correta, de acordo com os preceitos dos
rituais, pode se revoltar contra os parentes e estes podem acabar morrendo. Segundo Brandao
(1989), esta ¢ a razdo para que o morto deva ser separado dos vivos de forma cerimonial.
Desta forma, ao ser expulso de maneira definitiva e simbolicamente legitima, leva consigo a
doenca e a morte. Assim, os Kaingang dangam pelo defunto, para que este carregue para

longe as ameagas de doengas e de morte.

No que se refere a vida pés-morte, Borba (Apud SCHADEN, 1959, p.107) afirma:

Os Kaingang acreditam numa espécie de paraiso, aonde as almas dos valentes irdo
morar depois da morte e aonde as antas gordas se lhes virdo oferecer as suas flechas;
as almas dos covardes, porém., ficardo morando na terra, como seres perigosos, que
procuram raptar de preferéncia a alma dos recém-nascidos.

Os feiticeiros possuiam grande autoridade perante a tribo. Apds beberem ervas ou

consultd-las, proferiam o oréculo dizendo: “a erva me disse isto.” Cada aldeia possuia um

¥ Sua mitologia refere-se a um deus chamado 7opé, semelhante ao 7upd dos Tupi-guaranis; além disso. referem-
se. as vezes. a um ser malfazejo denominado Akritd (SCHADEN, 1959, p.107).
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cemitério muito limpo e bem cuidado. Os timulos eram representados por uma piramide de
pedras ou de terra. No topo da pirdmide era colocada uma cuia cheia de 4gua e no pé era
aceso um fogo lento, que era nutrido diariamente pelos parentes. A cuia tinha a finalidade de
matar a sede do defunto e o fogo servia para afugentar as moscas (BECKER, 1975).

O tratamento aos mortos era a expressdo mais forte de cultura espiritual. Os
Kaingang de Palmas (PR), por exemplo, enterravam seus mortos com os joelhos dobrados,
num cerimonial seguido de um longo periodo de luto. O corpo. antes de ser enterrado, era
envolto em um cobertor. O luto era representado pelo uso de fumo’ no chapéu ou em outra
peca do vestuario, usado pelos parentes mais proximos do falecido.

De acordo com Claval (1999, p. 209):

O culto aos mortos serve para institucionalizar o espago. Os lugares onde repousam
seus restos mantém relagdes ambiguas com o espago dos vivos: a presenga de seus
espiritos pode constituir um perigo se eles estdo insatisfeitos, mas ela ancora a
populag@o ao solo e assegura a continuidade de sua presenca.

Desta forma, para os Kaingang o cemitério sempre foi um espago ritual importante
onde os grupos da patrimetade Kamé e Kainru-kré'” eram enterrados em espagos diferentes,
uns a oeste e outros a leste. O grupo Kainru-kré é considerado superior ao grupo Kamé. Desta
forma, ocupa sempre o lugar a frente ou a direita e, no cemitério, seus mortos estdo enterrados
do lado do nascente. Ja os Kamés ocupam o lado do poente, embora, ao serem sepultados,
suas cabecas também sdo sempre voltadas para o nascente, a exemplo dos Kainru-kré
(VEIGA, 1990).

Raffestin (1993) destaca a importincia destes lugares sagrados, em que o poder
instaurador de uma unidade ¢ o fundador da coletividade. O mesmo autor (1993, p. 186-187)
prossegue, dizendo que “[...] € a partir desses lugares simbdlicos da unidade que nascem todas
as formas religiosas, que o culto se estabelece, que o espago se organiza, que uma
temporalidade historica se instaura, que uma primeira vida social se esboga [...]”.

A localizagio das casas (e delas em relagdo a roga, a floresta, ao patio) esta
relacionada também aos padrdes duais cosmologicos Kamé e Kainru-kré (SILVA, S., 2000).
O territorio, para os Kaingang, ¢ dividido em trés porgdes: a primeira € a dos locais sociais,
onde acontecem as manifesta¢des culturais (casa, patio); a segunda é a da roga, responsavel

pelo suprimento de alimentos (plantagdes, criagdo de animais); a terceira € a da floresta,

9 : .
Fita preta usada para simbolizar o luto.

'O nome Kainru-kré pode aparecer algumas vezes apenas como Kainru. Isto pode ocorrer quando ¢ feita a
supressdo do sufixo k¢, que significa descendente no dialeto Kaingang (VEIGA, 1990, p. 13).
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considerada um lugar mistico e sagrado, onde os deuses habitam (mesmo que seja uma
pequena porgdo). O mesmo ocorre com a disposi¢ao das dancas na praga ao redor da fogueira.
As duas metades. Kamé e Kainru-kré, organizam-se em circulo. de acordo com a sua
disposigdo solar, destacando a posigdo das mulheres que se organizam numa fileira atras dos
homens.

Em épocas primitivas, quando uma pessoa morria longe da aldeia, seu corpo era
enterrado & mesmo pelos seus companheiros. Porém, antes de enterra-lo, retiravam sua
cabeca e a guardavam em um vaso. Ao retornarem a aldeia, a cabeca era enterrada no
cemitério da comunidade, seguindo o cerimonial que habitualmente era realizado.

Nao ha duvida que a vida religiosa do Kaingang apresenta, como centro de
elaboragio cultural, o culto aos mortos e a organizacdo da comunidade a partir dos grupos de
parentesco. As raizes antigas, historicas, miticas, ancestrais, étnicas tornam o territorio
sagrado, e isto concede aos povos certos direitos sobre 0 mesmo.

Sérgio da Silva (2001, p. 66), quando se refere ao padrdo de sepultamento de um
Kaingang, descreve que este ¢ enterrado “juntamente com seus objetos pessoais, em aterro ou
monticulo funerario, ao passo que o padrdo Xokleng, também registrado etnograficamente, ¢
o da cremagdo dos corpos (juntamente com as cinzas dos seus pertences incinerados dos
falecidos).” Este cuidado demasiado com o ritual de sepultamento ¢ para garantir que 0S
mortos ndo voltem para buscar o que lhe pertence. Desta forma, para evitar que isto ocorra,
suas rogas sdo destruidas, suas panelas sdo quebradas, seus animais sacrificados e seus objetos
de uso pessoal sdo enterrados com ele.

A viliva ou o vilvo também ¢ retirado temporariamente do grupo e recebe um
tratamento especial. E construido um ranchinho so para ela(ele), onde permanece durante
aproximadamente um més para se purificar. Depois de passado este tempo, cla(ele) retorna a
aldeia e, a partir de um ritual, ¢ introduzida(o) novamente no grupo. A partir deste momento,
ela(ele) podera casar-se novamente.

Além disso, existe a presenca de uma classe cerimonial que € os péin. Os pein sdo 0s
responséaveis pela preparagdo do morto para os rituais de sepultamento, ¢ somente eles podem
toca-lo e cavar a terra para fazer a cova para enterrd-lo. A escolha de seus nomes ¢ feita
levando em conta a sua fungdo cerimonial. Na sua composi¢do, os nomes masculinos levam
palavras que indicam a terra (nga), e os femininos as que indicam a taquara (ven). Seus nomes
estdo relacionados a sua funcdo cerimonial para com o morto, uma vez que os homens sao
responsdveis para cavar a sepultura e as mulheres para a confecgdo da mortalha feita de lascas

de taquara. Estas pessoas escolhidas pertencem as duas metades, sendo denominadas de péin
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Kamé e péin Kainru-kré. Os nomes sio dados mediante um banho ritual de ervas do mato em
quem o esta recebendo, com a finalidade de protegé-lo contra os vein kuprin (alma) dos
mortos. O mais interessante, nisso tudo, é que sempre trabalham em duplas, ou seja. o péin e o
seu iambré.

Como vimos, até aqui. a sacralizagio do espago ¢ fortemente marcada na vida do
Kaingang, embora os lugares geralmente ndo sdo organizados, com exce¢do dos cemitérios.

Desta forma, Claval (1999, p. 329) afirma:

[...] Através dos rituais ligados a morte marca-se melhor. algumas vezes, a influéncia
humana: os corpos de defuntos sdo expostos ou enterrados: pirdmides de pedras ou
amontoados de ramagens os assinalam freqiientemente. Experimentando lutar contra
a fuga do tempo que leva os seres. os homens criam formas que marcam mais
duravelmente a paisagem.

A paisagem reveste-se de poder sobrenatural quando a divindade ou a mitologia se
manifesta, tornando-se um componente importante para a manutengdo da cultura. Na
cosmologia Kaingang, plantas e animais possuem espiritos (fom), por isso sao tao importantes
para 0s rituais xamanicos. O seu poder € resultado da capacidade que o xamd possui de
interlocucdo com os espiritos. A complementaridade das metades também ¢ representada pelo
iangré (espirito auxiliar) do xamd, que deve ser proveniente de sua metade oposta. Os nomes
dados aos demais membros do grupo estio vinculados aos “nomes do mato™ (arvores,
madeiras, pedras, etc.), ao contrario dos Mbya-Guarani, que provém das relagdes com 0s
deuses.

As doengas ndo possuem origem nas relagdes sociais e nem sao provenientes da
natureza. Elas ndo sdo originarias nem da sociedade e nem do mundo natural do indio
Kaingang, ao contrdrio, é na natureza que sdo buscados os elementos para prevenir e curar as
doencas. Caso o xamd constate que a doenga € proveniente do oeste, esta ndo tera cura. Mas,
se vier do leste, havera grande possibilidade de cura.

Para os Kaingang, os primeiros homens sairam da terra, por isso eles tém cor de
terra. O mito'" tribal se confunde com a narragdo do diluvio, no qual os indios teriam nadado

em meio a um mar de dguas em diregdo ao cume da Serra do Mar'?.

' “Um mito fundador remete a um momento crucial do passado em que algum gesto. algum acontecimento, em
geral herdico. épico. monumental. iniciado ou executado por alguma figura “providencial™, inaugurou as bases
de uma suposta identidade nacional.” Ndo importa se os fatos narrados sdo verdadeiros ou falsos, o que
importa ¢ que a narrativa funcione como liga sentimental ¢ afetiva. garantindo certa estabilidade e fixagdo
identitaria a um grupo (SILVA., T., 2006, p. 85).

12 A montanha era chamada de Krinjijimbé (ou Crinjijimbé) pelo povo Kaingang (SCHADEN. 1959, p. 111).
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Segundo Cafruni (1966), as duas tribos, os caiurucrés e os camés, nadaram em
dire¢do a montanha com tigdes em suas bocas. Os dois grupos se afogaram e suas almas
foram morar no centro da montanha. Os Kaingang e alguns curutons ou arés chegaram ao
topo da montanha e 14 permaneceram durante vérios dias, dormindo em galhos de arvores ou
no solo.

As saracuras, ajudadas pelos patos, traziam em seus bicos cestos cheios de detritos
que foram sendo langados ao mar. Os Kaingang que estavam no solo puderam afastar-se. No
entanto, aqueles que estavam nos galhos das arvores foram transformados em macacos. Os
curutons, por sua vez, foram transformados em corujas.

Os Kaingang se estabeleceram proximos a serra de Krinjijimbé. Os caiurucrés e os
camés abandonaram a montanha. Os caiurucrés o fizeram por um caminho nivelado e suave e
os camés por uma trilha abrupta. Deste fato advém a explicagdo porque os caiurucrés
possuem pés pequenos e os camés pés muito grandes. A razdo pela qual os indios Kaingang
permanecem pedindo 4gua para os caiurucrés deve-se ao fato de que um rio jorrou da
passagem de onde estes ultimos sairam. Mas, o lugar de onde os camés emergiram
permaneceu igual, ou seja, seco.

Os Kaingang ordenaram aos curutons que voltassem ao pé da montanha para
procurar os cestos que haviam deixado l4. Mas, os curutons negaram-se a voltar e, desde
entdo, vivem separados dos Kaingang, que os consideram escravos fugitivos.

Segundo Veiga (1990, p. 5), “o mito fala de trés grupos distintos que estabeleceram
aliancas, ao contar o casamento de Kayurucré com as filhas dos Kamé, dos Kamé com as
filhas daqueles, e depois de tudo, daqueles dois grupos com as mulheres dos Kaingang.” Esta
alianca teria ocorrido ap6s o dilGvio e teria sido o motivo que levou os Kayurucrés, os Kamés
e os Kaingang tornarem-se parentes e amigos. Um quarto grupo € registrado no mito sob o
nome de curutons, justificando a pratica dos Kaingang de aprisiona-los.

O fato de alguns possuirem dgua e outros ndo esta relacionado as nascentes, uma vez
que todos os grandes rios do territorio Kaingang nascem a leste e correm para o oeste (a
maioria indo para o rio Parana ou para a Bacia do Prata). Assim, na mitologia Kaingang os
Kamé, que sdo povos do oeste, se véem obrigados a pedirem agua para os povos do leste que

sdo os Kainru-kré.

Y Além desta versio relatada pelo autor. hd outras relatadas por SCHADEN, 1959. SANTOS. 1949, BORBA,
1904. entre outros. apresentando sempre aspectos diferentes. Optamos. neste trabalho, por registrar a versdo
relatada por CAFRUNI, 1966. Para saber mais sobre o assunto, ver VEIGA, 1990.
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O quadro, a seguir, expressa a dualidade que esta presente na organizagdo social do

povo Kaingang.

Quadro 1: Divisdo das metades tribais Kaingang

Metade Kainru-kré
Gémeo ancestral denominado Kainru,
conforme o mito, saiu primeiro do chdo;
lua, um ex-sol; noite;
corpo fino, peludo, pés pequenos;
fragil, menos forte; feminino;
ligeiro em movimentos e resolugdes;
menos persistente;
leste: baixo (parte de baixo);
pintura corporal redonda, fechada;
orvalho, umidade;
mudanga; agilidade;
lugares altos (cume da montanha);
seres/objetos redondos/fechados;
seres/objetos malhados/manchados, leves ou
delgados:

sete sangria (Simplocus parviflora — vegetal

usado no ritual do Kiki).

Metade Kamé
Gémeo ancestral chamado Kamé,
conforme o mito, saiu depois do chao:
sol, simbolo de forga e poder; dia;
corpo grosso, pés grandes;
mais forte; masculino;
vagaroso em movimentos e resolugdes,
persistentes; temperamento feroz;
oeste; alto (parte de cima);

pintura corporal em faixas, linhas, aberta:

dureza, permanéncia;

lugares baixos (vale ou sopé da montanha);

seres/objetos compridos/riscados;

seres/objetos mais pesados ou grossos:

pinheiro (Araucdria augustifolia - vegetal

usado no ritual do Kiki).

Fonte: SILVA.S. B. da. 2001, p.101.

Da mesma forma, Sérgio da Silva (2006, p. 130-131)"* resume este dualismo da

seguinte maneira:

[...] € uma légica completamente diferente das nossas logicas ocidentais, do mundo
capitalista industrial. Nas logicas culturais Kaingang. o mundo todo. todo o universo
estd dividido em duas grandes se¢des que sdo denominadas Kamé e Kainru-kré.
como também sdo chamadas as divindades homonimas. Kamé ¢ Kainru. os dois
gémeos que produziram toda a sociedade a partir da jun¢do destas duas partes
diferentes do universo. Estas formas duais de conceber o mundo estdo dadas desde
um ponto socioldgico, porque ¢ a partir das metades que os casamentos sdo
acordados.

' Além dele. outros autores. como NIMUENDAJU (1993), BARBOSA (1947). BALDUS (1963). SCHADEN
(1953). BECKER (1976). VEIGA (1994, 2000), entre outros, também concordam com a existéncia de duas
metades exogdmicas patrilineares, complementares e assimétricas.



114

De acordo com os mitos Kaingang, os gémeos ancestrais possuem uma relagdo de
oposi¢do e complementaridade um com o outro. Ainda, segundo Sérgio da Silva (2006,
p.100). a metade Kainru-kré ¢ de caréter fogoso, capaz de decisdes rdpidas, mas € instavel:
seu corpo ¢ esbelto e leve.” No que se refere a outra metade, a Kamé, “¢ pesado, de corpo
como de espirito, mas € perseverante.” A pintura corporal caracteristica dos Kainru-kré ¢
representada por manchas (bolinhas) e a dos Kamé por listas (risquinhos). Os Kaingang
apresentam uma aversdo ou horror a unido de coisas iguais, porque dé a idéia de esterilidade,
uma vez que para eles a fertilidade vem a partir da unido dos principios das metades opostas.

De acordo com o autor, esta regra ainda € seguida a risca entre os Kaingang do Rio
Grande do Sul. Isto ocorre mesmo quando hd um casamento entre indios e ndo-indios. O
homem que vem de fora € considerado da metade oposta da mulher e seus filhos pertencerdo a
metade deste, seguindo a organizagdo tradicional patrilinear do grupo. Ou seja, todo o status
do individuo no grupo esté relacionado a partir da linha paterna. E ¢ somente com a jun¢do
das duas metades que hé a possibilidade de fertilidade e continuagdo do grupo.

Quando ocorre a unido, normalmente é o genro que vai morar com 0 Sogro, por isso a
sociedade é considerada uma sociedade uxorical. Ou, como alguns autores destacam, ao viver
em companhia da familia da noiva, o noivo estd definindo a matrilocalidade como regra de
residéncia. O noivo fica agregado a familia da noiva, devendo auxiliar o sogro nas cagadas,
nas rogas, no preparo da lenha etc. Caso o sogro venha falecer, o genro deverd também ficar
responsavel pela sogra. O homem casa entre 18 e 20 anos, mas s6 podera morar sozinho com
sua nova familia quando estiver mais velho e ter adquirido experiéncia suficiente. As meninas
estdo prontas para casar quando estiverem com idade entre 10 e 12 anos. Caso o casamento
acabe, coisa dificil de acontecer, cada um retorna para sua familia de origem. Por ser uma
sociedade patrilinear, os filhos pertencem sempre & metade exogdmica do pai. Os Kaingang
entendem que os filhos devem sua existéncia ao pai, pois a mae € apenas depositdria e guardia
da prole (VEIGA, 1990).

E esta dualidade ndo se reflete apenas na constituigdo dos casamentos, ela esta
presente também nos funerais. Quando alguém morre, quem cuida do morto € alguém da
outra metade. Além disso. toda a cosmologia, todos os animais, todos os objetos e formas que
estdo na natureza, no cosmos, pertencem a uma das metades, Kamé ou Kainru-kré. As formas
redondas e baixas que se fecham sobre si sdo pertencentes a metade Kainru-kré. E todas as
formas e/ou objetos abertos, de aparéncia comprida e leve, que representam ndo ter fim,

pertencem a metade Kamé. O xamd pode pertencer a qualquer uma das metades, € os animais
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que sdo seus guias pertencem sempre a metade oposta da sua. A escolha de animais da metade
oposta representa uma tentativa de adquirir dominio sobre o cosmos.

No artesanato Kaingang a dualidade também aparece, uma vez que do ponto de vista
das formas um cesto baixo e redondo é considerado ror, pertencente a metade Kainru. Ja, um
cesto comprido e alto é chamado de i e pertence a metade Kamé. Sempre que um novo
objeto ¢ introduzido na tribo, passa por uma classificagdo lingiiistica e passard a pertencer
para uma das metades. Isto significa que a assimilagdo de novos objetos ou elementos
culturais desconhecidos ao grupo passa por um filtro, que ¢ estruturante de sua cultura
(SILVA, S., 2006).

Outra lenda, também descrita por Cafruni (1966, p. 74-75), ¢ a lenda do fogo para a

cultura Kaingang-ibiangara, contada por Dante de Laytano:

Tajeté transformou-se num urraca branco (pdssaro) e deixou-se carregar por um
regato que passava pela casa do Senhor do Fogo. A filha deste apanhou o pdssaro € 0
secou no fogo. Tajeté roubou uma brasa e foi perseguido. Mas. esconde-se na fenda
de um rochedo. Para atingi-lo, o Senhor do Fogo empurrou a ponta do seu arco para
dentro da fenda. Tajeté fez sangrar o seu nariz e manchou o arco com sangue. O
Senhor do Fogo. convencido de que tinha matado o ladrdo, foi-se embora. Tajeto
acendeu o galho seco de uma palmeira. Desde entdo os homens possuem fogo.

Quanto aos feriados, os indios observam apenas dois: a Sexta-feira Santa e o Dia de
Finados. “Essas datas sio comemoradas com um cerimonial religioso e uma festa tipicamente
profana, respectivamente” (BECKER, 1975, p. 120).

Na vida Kaingang, a danga ¢ uma atividade de grande importancia, responsavel pelo
desenvolvimento do culto aos mortos. O veingréinya ¢ a grande festa anual que acontece
quando o milho esta verde e o pinhdo estd maduro, com o objetivo de expulsar o defunto que
ronda as cabanas dos vivos.

E importante destacar que os mitos sdo feitos de palavras, de imagens, de idéias, de
relatos transmitidos de geragdo a geragio de forma oral, como uma das herangas essenciais.
Apesar de serem invisiveis, muitas vezes sdo repletos de significados, de sentido e de
realidade, superando aqueles vividos na terra. “O mito ¢ a meméria coletiva, produto de
experiéncias vividas pelos individuos e internalizadas em praticas comunicativas de rituais e

de cerimdnias” (BARBOSA e CORREA, 2001, p. 76).
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5.3 — Alimentacao

Os indios Kaingang, por viverem em matas de pinheirais (araucdrias), tinham na sua
fruta, o pinhdo, sua principal fonte de alimento nos meses em que estavam maduros. O
principal consumo era através de um bolo fermentado, que era preparado através da imersdo
de sacos cheios de pinhdes na dgua corrente, deixando-os 14 por varios dias. Porém, em suas
pesquisas no século XX, Ribeiro (1982) constatou que esta pratica do bolo fermentado era
apreciada somente ainda pelos mais velhos. Os indios mais jovens se referiam a ela como
“comida podre e fedida”, preferindo outros tipos de alimentos.

Além dos pinhdes, os indios viviam também da caca e da coleta. Apesar de seu
territorio ser cortado por virios rios e, freqiientemente, atravessado por eles, os indios ndo
possufam canoas nem qualquer tipo de técnica para a pesca. O peixe era pescado com flechas
e dardos. A partir de 1912, o cdo adestrado tornou-se um auxiliar valioso na caga praticada em
grupo.

Becker (1975, p.101) destaca que os indios faziam “provisdes dos produtos coletados
para o ano inteiro, ao contrario do costume quase comum das outras tribos, que, com raras
excecoes, nem cuidavam do dia de amanhda.”

O regime alimentar dos indios Kaingang era constituido de carne de caga, peixes,
mel e frutos silvestres, abobora e milho. A chicha era a unica bebida alcodlica consumida pela
tribo e por ela mesmo fabricada. Apos o contato com os ndo-indios, os indigenas passaram a
consumir cachaga em grande quantidade, passando apresentar problemas com o alcoolismo.

Apesar da farta quantidade de alimentos disponiveis nas matas, a visdo do europeu
do século XVII (1634) era de que o padrdo de vida do indigena parecia indigno e miseravel.
Os europeus viam os indios como pobres naturais que padeciam de inimeras calamidades ¢
sofrimentos devido & fome, o frio, as enfermidades e mortandades. Além disso, os indigenas
preocupavam-se apenas em providenciar sua alimentagdo didria através da caca e da pesca,
sem importar-se com o dia de amanha. Durante o ano inteiro, gastavam apenas alguns dias no
cultivo de suas lavouras, sendo que a semeadura e a colheita das mesmas ficava a cargo das
mulheres. O europeu ndo podia compreender os costumes dos indigenas quanto ao fato destes
deixarem os servicos da lavoura para as mulheres e néo ser uma atividade de competéncia dos
destemidos guerreiros.

Com referéncia a sociedade Kaingang em tempos histéricos, Veiga (apud SILVA, S.,

2001, p. 45.) afirma que a mesma:
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[ essencialmente agricola, ndo podendo ser considerada Gnica e exclusivamente
como cagadora e coletora e muito menos ndmade. porque seus rituais estao baseados
em celebragdes das colheitas e rememoragdes dos mortos ligados a um espago ritual
fixo, que sdo os cemitérios, proximos as aldeias.

A grande conquista dos missionarios jesuitas, na visdo do europeu. foi conseguir que
o indio se transformasse num trabalhador agricola, como aconteceu com os indios Kaingang
da Redug¢ao de Santa Tereza'’, localizada na regido de Passo Fundo-RS. Neste mesmo periodo
ocorreu a introducdo da criagdo de gado na vida do indio Kaingang. A origem da Vacaria dos
Pinhais ou dos Pinharés teria sido Passo Fundo (mais precisamente, a Reduc¢do de Santa
Teresa). Mais tarde, no século XVIII, o gado alastrou-se para o Leste, formando as manadas
de Lagoa Vermelha e de Vacaria.

Os Kaingang sempre foram muito amigos dos padres portugueses €, com a mesma
intensidade, detestavam os padres espanhdis, porque segundo os ancestrais Kaingang eram

amigos os que vinham do Leste e inimigos os que chegavam do poente.

5.4 — Festas culturais

O convite para as festas que seriam realizadas nas aldeias era feito através de um
ritual simbolico. Os toldos ou aldeias eram ligados entre si por picadas no meio do mato, as
quais porém, eram pouco trilhadas. Quando pretendiam convidar para alguma festa, os indios
colocavam no chio espigas de milho, dispostas na forma de um circulo, e algumas penduradas
em arvores. Nestas ocasides, a embriaguez era inevitdvel, resultando em uma grande
algazarra.

As mulheres também se embriagavam, o que na maioria das vezes era motivo para
brigas entre os casais. Na vida diaria, as mulheres se portavam com um certo recato, usando

tinicas longas até os pés. que deixavam descobertos apenas os bragos ¢ os ombros. Os

'S 'A origem da Redugio de Santa Teresa teria sido no /gairi-apipe (cabeceira do rio Igai ou Jacui, no atual
Povinho Velho ou Povinho da Estrada) junto ao atual municipio de Mato Castelhano-RS. Mais tarde, a
Redugdo teria sido transferida para o Rincdo do Pessegueiro, por temor da penetra¢ao bandeirante pelo Mato
Castelhano. Estas duas localidades pertenciam ao municipio de Passo Fundo-RS. Cafruni (1966). ainda,
destaca que a redugdo de Santa Tereza distinguia-se das demais pertencentes a provincia do Tape devido &
excelente qualidade de suas terras. Logo tornou-se conhecida pelos paulistas e bandeirantes por suas extensas
florestas de araucérias e pelos ervais. Para saber mais informagdes sobre a Redugdo de Santa Teresa ver
CAFRUNI. 1966, p. 24. De acordo com Riickert (1997, p. 45). Santa Tereza dos Pinhais e Ervagais torna-se o
centro da campanha missiondria nos campos serranos. Mato Castelhano ¢, desde o tempo das tribos primitivas,
lugar de passagem obrigatoria.
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homens. na sua maioria, andavam nus, com excegdo de alguns que usavam camisas curtas
compradas dos Guaranis.

Nas festas, os jovens (mogos € mogas) ndo podiam ingerir bebida alcodlica e eram
obrigados a guardar todas as armas utilizadas pela tribo.

Segundo Ribeiro (1982, p. 403-404):

[...] em sua vida de indios civilizados. a embriaguez ¢ praticamente a unica fonte de
prazer comparavel a que lhes proporcionava a cultura tribal. S6 embriagados sao
capazes de evocar todas as motivagdes da vida antiga. pois nada substitui para eles
as emogdes que proporcionava a guerra, como fonte de prestigio para os homens.
nada ocupou o lugar das grandes cerimonias anuais de furagdo de beigos. como fonte
de convivio que os fazia amar a vida, na expectativa de participar dela.

As manifestagdes estéticas indigenas sdo sistemas de representagdes com a finalidade
de explicar como a sociedade pensa a si mesma e como esta mesma sociedade pensa o mundo
que a rodeia. As festas representam o momento em que o corpo € usado como tela. No caso
dos indios Kaingang, o corpo é usado como tela/suporte, repleto de significados sociologicos,
ou seja, traz as marcas que indicam as metades e os papéis sociais que cada individuo
representa na sociedade.

Outro aspecto importante da cultura Kaingang e que ndo pode ser esquecido € o
ritual'® do Kiki. O ritual do Kiki'" ¢ realizado para homenagear o vilivo(a) e para que a alma
do falecido(a) ndo fique rondando a aldeia, na tentativa de roubar a alma dos mais fracos e das
criangas. A festa dura aproximadamente trés dias e todos participam. Esta festa ¢ realizada por
integrantes das duas metades tribais, tendo por finalidade reforgar e transmitir para o grupo

todo a existéncia dessas duas metades.

1O rito. segundo Canclini (1997. p. 192), se distingue de outras prticas porque nao ¢ discutido, ndo pode ser
mudado, nem realizado pela metade. [ realizado. e entdo ratificamos nossa participagdo em uma ordem, ou ¢
transgredido, e ficamos excluidos, de fora da comunidade e da comunhdo. Para o autor (1997. p. 46), o rito ¢
um ato cultural por exceléncia, que tenta pdr ordem no mundo.

"7 Curt Nimuendaju (1993, p. 67) relata que a festa do Kikio-ko-id é realizada geralmente uma vez por ano,
quando o milho da roga estd pronto para fazer a bebida kiki. O kiki ¢ uma espécie de bebida fermentada feita de
canjica com mel (kiki = bebida; 0 = conjungdo: ko = comer: ia = pretérito).
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5.5 — Armas, utensilios domésticos e artesanatos

A principal arma do indio Kaingang era o arco (uy) € a flecha (dou), utilizados tanto
na caca de animais para a sua subsisténcia, como para atacar 0s nio-indios. As cordas dos
arcos eram confeccionadas de fibras de urtigas. As pontas das flechas ndo traziam farpas.
eram feitas de madeira endurecida no fogo ou de pedra, mas eram suficientemente largas para
produzirem um ferimento profundo, que fizesse correr sangue. Desta forma, era facil
perseguir a presa, uma vez que ela deixava rastros. Além disso, usavam machado de pedra em
forma de cunha, bem como o tacape.

Segundo Sérgio da Silva (2001), quando as flechas apresentam pontas agugadas sdo
chamadas de ndo e provocam perfuragdo no alvo. Jd aquelas que possuem pontas
arredondadas, que servem apenas para atordoar o alvo e ndo machucé-lo, sao chamadas de
nda. Estas Gltimas sdo usadas especialmente para abater aves. Estas flechas podem ser
confeccionadas com 0ssos de animais abatidos, como os do macaco bugio (gog) e do mico
(kajér), de ferro obtido junto aos ndo-indios, de madeira e de taquara.

Quanto ao artesanato, Canclini (1997, p. 243) afirma que o mesmo ¢ considerado
como um “produto de indios e camponeses™. Isto ocorre, na maioria das vezes, devido a sua
rusticidade e por apresentar mitos em sua decoragdo. Estes objetos sdo confeccionados
tradicionalmente por grupos que, além de fazé-los, também os utilizam no seu cotidiano.

Sobre o artesanato de cerdmica, diversos autores afirmam que ndo ha registros.
Becker (1975, p. 119) afirma que “os habitos artesanais dos indios Kaingang ficaram
reduzidos a confeccdo de chapéus de palha e cestos de taquara, que constituem um elemento
comercidvel. trocando-o com o ndo-indio por bebidas, fumo, erva-mate, fazendas ou roupas.”
No entanto, pesquisas recentes, como a do antropélogo Sérgio da Silva (2001), afirmam que o
Kaingang também produziu artesanatos em cerdmica.

Sérgio da Silva (2001), a partir de seus estudos, afirma que apesar dos artefatos de
cerdmica ndo serem mais confeccionados pelos grupos Kaingang do Rio Grande do Sul, eles
ainda estdo presentes em sua memoria. Ao entrevistar os Kaingang mais antigos (na faixa de
80 e 90 anos), o autor constatou que eles ainda recordam de suas nga ta kukrii (panelas de
barro) e nga ta pentky (tigelas de barro). Eles lembram de ter usado estes recipientes, que
eram confeccionados por suas mées e avos. Ao contrdrio da ceramica de outros grupos

indigenas, a ceramica Kaingang ndo apresentava técnicas decorativas na sua confeccgdo.
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O indio ndo possuia o habito de furtar, apenas o fazia em caso de extrema
necessidade e em pequenas propor¢des. O furto ocorria normalmente para a obten¢do de
alimentos e para adquirir ferro para a fabricagdo de suas armas. Quando era comprovado que
algum membro da tribo havia praticado furto, o mesmo era punido perante o grupo. A
repressdo de faltas leves era feita através de adverténcia e de conselhos, mas as faltas mais
graves, como o furto, eram feitas através do uso do tronco'®, normalmente instalado em frente
a casa do cacique. Na reserva de Nonoai, o tronco foi retirado por volta de 1950/60. E
importante salientar que esta pratica era realizada em aldeias que estavam sob o comando dos
padres jesuitas.

Um dos utensilios utilizados pelos indigenas era o pilao (Kréi), considerado da
metade Kamé e a mdo-de-pildo (pd td krd), da metade Kainru-kré, utilizado para socar pinhao.
A mao-de-pildo era confeccionada com pedra vermelha ou com pedra preta, ou pedra-ferro
(basalto), com uma das pontas fina e a outra grossa; era utilizada para socar o pinhdo. O pildao
também era utilizado para o ritual de preparagdo das folhas e raizes, cujos poderes curativos
tomariam maiores proporgdes a medida que entrassem em contato com estes instrumentos de
pedra, além do fato de pertencerem as metades opostas. As folhas buscadas na natureza, para
a confecgdo dos remédios, também precisam ser redondas e compridas, pois desta forma
estariam representando as duas metades do cosmos.

Sobre a quantidade de utensilios tradicionais utilizados pelos Kaingang, Tommasino
e Fernandes (2008, p. 22) destacam que ndo eram muito diversificados. Dentre estes objetos
os autores destacam ““a panela de barro (kokron), machado de pedra (pobéng), pildo (kréi;
krej), mao-de-pildo (po ta kra), peneiras de varios tipos (penera, gar kaser kupreg, rangro
kuprég), cestos de taquara mansa ou cricitma (kéinhe), porungos ou cabagas (rundia),
pequenas lascas de pederneiras para corte (10i)”.

Estes elementos permanecem na memoria, na tradicdo do grupo, e nunca sdo
esquecidos. Eles ressurgem em momentos histéricos oportunos para reafirmar sua identidade

de indio e, principalmente, para demarcar e reconquistar seus territorios.

18 : ; -
O tronco era o instrumento de tortura usado para punir os escravos nas senzalas. Nas reservas indigenas onde
existia. o tronco servia para punir indios desobedientes ¢ fugitivos. Os indios eram amarrados ao tronco ¢
permaneciam |4 por vdrias horas ou dias. Algumas vezes, o castigo era acompanhado de surras.
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5.6 — Aspectos lingiiisticos e grafismos

Os tran¢ados expostos & venda ndo representam apenas trangados em geral, mas sdo
marcas visiveis da representagdo visual especifica da cultura Kaingang. Além disso, Sérgio da
Silva (2001, p. 168) afirma que “seus tran¢ados revelam formas e grafismos vinculados a
percepcio dual Kaingang do cosmo, enfatizando e sistematizando sua organizagdo social
baseada em duas metades.”

Os cestos fabricados pelos Kaingang possuem trés classificagdes, de acordo com a
sua constituicdo morfoldgica: kre téi (que corresponde em portugués a cesto comprido ou
longo), kre ror (cesto redondo ou baixo) e kre kdpé (cesto quadrado). De acordo com Sérgio
da Silva (2001), pode-se dizer que os grafismos, as morfologias e as posigdes/espagos, quando
sio considerados compridos, longos, altos e abertos, sdo denominados i/ e estdo
representando a metade Kamé (foto 11). Da mesma forma, quando os grafismos, as
morfologias, as posi¢des/espagos sdo considerados redondos, quadrangulares, losangulares'”,

baixos e fechados, sio denominados de ror e pertencentes a metade Kainru-kré (foto 12).

Autor: Valmor Bissoto
Autor: Valmor Bissoto

Foto 11: Cestos #¢i. Foto 12: Cesto ror.

Raffestin (1993, p. 108) afirma que “cada lingua é um instrumento de agdo social e,

nesse sentido, ela ocupa um lugar especial no campo do poder.” Portanto, o Kaingang ao ser

19 S i 2 0
Nos trangados, estas formas quadrangulares e losangulares representam os pontos. uma vez que ¢ praticamente
impossivel a representagdo téenica no trangado a partir de estruturas circulares.
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obrigado a viver aldeado e, principalmente, a aprender uma outra lingua, neste caso a lingua
portuguesa, perdeu aspectos lingiiisticos importantes ligados & sua cultura. Assim, “uma
opressdo lingiiistica ¢ possivel [...] e ela surge sempre que uma lingua diferente da materna ¢
imposta ao grupo” (RAFFESTIN, 1993, p. 108). Esta opressao, muitas vezes, acaba por
obrigar a substitui¢do da lingua materna por outra predominante ou pela perda de aspectos
lingiiisticos importantes, neste caso, os Kaingang.

As principais matérias-primas utilizadas para a confecgao do artesanato Kaingang
s30 os cipds, taquaras, criciima, embira (utilizadas como faixas e cordas, ou para carregar
criancas), folhas de palmeira, urtiga e fio vegetal retirado do caule do butiazeiro (usado em
acabamentos).

As formas da base e a confeccdo do trangado dos cestos Kaingang também estdo
representando a sua dualidade. Alguns sdo confeccionados com a base apresentando poucas
tiras verticais, dando origem a um trangado e um cesto abertos (Kamé). Outros sao
confeccionados a partir de uma base apresentando muitas tiras verticais, dando origem a um
trangado e um cesto fechados (Kainru-kré). Quando hd uma fusdo no grafismo entre o padrdo
fechado e o padrio aberto. significa que o individuo que estd fazendo uso da marca misturada
possui autoridade sobre as duas metades.

A representagdo visual conjunta do #éi e do ror significa que esta ocorrendo, neste
momento, uma relagio de alianca entre as duas metades. O objeto em que as duas marcas
estdo presentes representa a unido de um homem e de uma mulher em matrimonio, ou a unido
de dois homens, originada pelo casamento da irmad de um deles com o outro. Em ambos 0s
casos, 0 grafismo presente no objeto representa a relagdo de alianga de dois individuos
pertencentes a patrimetades exogdmicas opostas. Estes objetos sao confeccionados com a
finalidade de serem utilizados de forma comum pelos dois individuos que formam a alianca.

No passado, um homem e uma mulher pertencentes a patrimetades diferentes, ao se
unirem em matrimonio, deveriam representar sua alianga através da cultura material. Este
indicativo representava a condi¢do da mulher (solteira ou casada) e de seu pertencimento.
bem como o pertencimento de seu marido a uma das metades exogémicas patrilineares.

Ainda ¢ comum encontrar artesanatos que possuem a dualidade representada no
grafismo (Kong-gar). Por exemplo, um cesto com tampa pode representar, tanto no nivel
morfolégico como no nivel gréfico, uma alianga matrimonial (SILVA, S., 2001). Os parentes
da mulher que estiver carregando o cesto saberdo de imediato que ela é Kainru-kré
(representado pelo grafismo da tampa) e seu marido ¢ um Kamé (representado pelo bojo do

cesto).
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E comum também encontrar um objeto éi com representagdes graficas ror,
simbolizando a relagdo de complementaridade que rege as relagdes sociais entre as
patrimetades opostas, como matrimonios, obrigagdes rituais com vilvos(as). Esta busca de
simetria dos opostos entre os Kaingang aparece representada no kurd (mantos confeccionados
de urtiga) e no ka mror (cacete ou borduna), encontrados por Sérgio da Silva (2001) no
Parand e em Sdo Paulo. Este uso das marcas misturadas (ra idnhid) ¢ interpretado pelos
Kaingang que residem na reserva de Nonoai como sendo um simbolo de autoridade e de
influéncia que o individuo possui sobre as duas metades, como, por exemplo, o cacique.

No capitulo (6) a seguir, apresentaremos os resultados obtidos nas pesquisas de
campo junto a comunidade da Reserva Indigena de Serrinha-RS, cujos resultados versam
sobre os aspectos culturais Kaingang e sobre a relacdo deste grupo com o territorio

reconquistado.



6. 0 KAINGANG: ATUAL MORADOR DA RESERVA DE SERRINHA-RS

Neste capitulo apresentaremos os resultados referentes as pesquisas de campo
realizadas junto aos Kaingang, atuais moradores da drea pertencente a Reserva de Serrinha-
RS. Para a realizagdo desta pesquisa utilizamos técnicas de coleta de dados através de
entrevistas semi-diretivas, de diarios de campo e de relatos de historias de vida.

Num primeiro momento, quando observamos o povo Kaingang, poderiamos, de
imediato, dizer que ¢ um povo totalmente “aculturado”. No entanto, como ja discutimos,
ocorreu uma adaptagdo de sua cultura a partir da introdugdo de novos objetos, técnicas e
procedimentos antes ndo utilizados pelo grupo. E exatamente isto que percebemos ao
conhecermos, de forma um pouco mais aprofundada, a realidade do povo Kaingang da
Serrinha. Eles deixam claro, em suas falas, que ndo estdo alheios a inovagdo, a tecnologia, a
modernidade. Pelo contrario, desejam ser inseridos neste cenério globalizado com todos os
aparatos da tecnologia que imaginam ter direito, sem deixar de lado a sua cultura.

Este aspecto pode ser comprovado a partir de um levantamento dos objetos utilizados
pelo grupo e que estdo presentes em cada residéncia visitada. Na maioria das residéncias dos
indigenas do distrito de Alto Recreio (figura 4), nosso objeto de estudo, comprovamos a
existéncia de televisores, radios, antenas parabdlicas, aparelhos celulares, computadores, entre
outros.

A moderniza¢do ndo exige que as tradigdes sejam suprimidas, nem que 0s grupos
tradicionais estejam fadados a permanecer & margem da modernidade. Pelo contrario, os
saberes tradicionais permanecem e sdo redimensionados, objetivando atender exigéncias
midiaticas — de divulgagio da cultura Kaingang para a sociedade ndo-indigena — estabelecidas
pelos proprios indigenas. Nao € necessario fechar-se & modernizagdo para reproduzir as
tradi¢des, as crengas, os mitos de culturas tradicionais. Ao contrdrio, a modernizagdo pode
auxiliar na reprodugio das tradi¢des e contribuir para que elas permanegam vivas, pois ¢
através das transformagdes que a cultura tradicional permanece existente, caso contrario ela
sucumbiria. Ocorre, quase sempre, uma adaptagdo da cultura a partir dos aparatos que a
tecnologia oferece e que estdo ao alcance desta populagéo.

A exemplo de alguns antropologos', podemos dizer que o que apresentamos no

capitulo 5 deste trabalho ¢ o “modelo tradicional” de sua cultura, e que neste capitulo

- ; < 5 s . -
Esta discussio pode ser vista em Tommasino e Fernandes, 2008.



apresentaremos o seu “modelo atual”. Mais do que salientar as diferengas, esta discussdo
busca fornecer subsidios para melhor compreender os principios que organizam a vida social

Kaingang.

6.1 — A retomada das terras da Serrinha- RS

A luta pela de retomada das terras reservou ao povo Kaingang uma dolorosa
caminhada. Sua re-conquista rendeu inumeras negociagdes, viagens e dias dificeis, além de
muita pressdo politica por parte de alguns segmentos da sociedade.

Apesar destas terras terem sido devolvidas aos indigenas, através da Constitui¢do
Federal de 1988, sua verdadeira retomada somente se deu a partir 1996. A segunda’ tentativa
ocorreu em 1993, mas, por falta de mobilizagdo por parte dos indigenas, ndo teve resultados
positivos. No més de setembro de 1996 ocorreu a terceira tentativa, caracterizada pela forte
organizagdo por parte dos indigenas e pela ordenagdo de toda a documentag¢do da €poca,
necessaria para a retomada das terras, tais como processos, recortes de jornal da época da
demarcacdo (1908) etc. O grupo indigena contou com o auxilio juridico dos advogados da
FUNAL

A batalha travada entre indios, colonos, poder publico e comunidade pode ser
evidenciada na fala de um dos entrevistados, hoje morador da reserva, que relata a juntada da
documentagdo para conseguir retomar as terras. Além disso, foi necessario organizar uma
comissdo para fazer frente a pressdo politica da comunidade envolvida e, principalmente. dos
colonos que residiam no local.

A comissdo teve como objetivos evitar que os demais integrantes das familias
indigenas fossem manipulados e desistissem de reaver suas terras; tal comissao respondia por
todas as questdes referentes a retomada das terras, como conversas com as autoridades
envolvidas. negociagdes etc. Os integrantes da comissdo eram pessoas de confianca,
escolhidas especialmente para ajudar na retomada. O Kaingang entrevistado destaca que nesta

comissdo participavam:

2 . . . ~ . , . . 5
* Sobre a primeira tentativa de retomada das terras da Reserva de Serrinha pelos indios Kaingang. ndo
encontramos nenhum registro e ninguém soube nos informar sobre este acontecimento.



126

[...] o Gabriel Nascimento. Amantino Portela, Amandio Vergueiro. Elirio Portela e
Jorge Vanderlei de Oliveira e o Anténio Mig Claudino. [...] Entdo tinha essas
pessoas firme que quando um dizia que tem que se por aqui, todos iam. Quando era
pra discorda de alguma coisa, todos discordava. E assim que nos conseguimo vencé
a pressdo politica. tivemo muita politica encima de nois, né. Era os deputado
dizendo que ndo podia mais s€ nosso. era os prefeito que dizia que essa terra nunca
foi de indio: era o agricultor que diz moro aqui a 50 ano. 45 ano ndo pode sé mais do
indio tem que se meu. eu paguei. td pagando imposto sobre essas terras né. Uma
alegacdo assim. Veio a pressdo também, pra nos retirasse nosso grupo. ficasse em
otra aldeia e ficd revindicando. Nos ndo aceitamos né. ndo aceitamos.

Fica evidente na sua fala que a pressdo exercida sobre o grupo foi muito forte e que
partiu de muitos setores da sociedade. No entanto, os indigenas permaneceram unidos,
acampados as margens da RS-324, reivindicando seus direitos. Acampavam em terras
particulares e logo eram obrigados a se retirarem, pois o proprietario pedia a reintegragdo de
posse. Assim, sucessivamente em outras propriedades, at¢ a FUNALI conseguir provar, através
de seu setor juridico, que estas terras pertenciam legalmente aos indigenas.

No decorrer deste processo, outras terras foram oferecidas para ao povo Kaingang, as
quais ndo foram aceitas pelos mesmos. Como o grupo acampado era constituido de poucas
familias, apenas 32, foram ofertadas areas menores localizadas na regido para evitar a retirada
dos colonos. No entanto, as liderangas indigenas ndo aceitaram, apoiadas em argumentos

juridicos, como se evidencia na fala a seguir:

Nao aceitemo. Olha nois tivemo proposta até da FUNAIL Até da FUNAI nois tivemo
l4 em Brasilia... Mais. eu sempre falei pros meu companheiros eu acho que desde
que lei determina pra nois isso vem s¢ uma heranga nossa. alguém ficd. mas alguém
foi embora. Assim como o governo foi embora, aqueles que fizeram tudo isso hoje
ndo existe mais, entdo isso é uma heranga, um dia chega a minha veis que eu vo la
buscd a heranga. E ndo ¢ negado pra mim, claro que eu vd caminha bastante, mais o
que cu vO ganhd eu vO ganhd. Entdo. eu dizia pra eles que nos ndo podemos aceita.
[...] essas coisas tem que se bem apoiada na lei. a justiga (lideranga Kaingang).

Esta fala demonstra que os argumentos utilizados pelos indigenas para reaver suas
terras ndo se restringem apenas ao fato de que neste territério estdo enterrados seus
antepassados, mas comprova que a convivéncia com os ndo-indios ensinou-os a pensar como
eles. Inimeras vezes ouviram falar em leis e na justi¢a, portanto se apoiaram nelas para
reivindicar os seus direitos como legitimos donos das terras da Serrinha.

Mas, para reaver suas terras ndo era suficiente a documentagéo escrita, era preciso
provar que seus antepassados haviam residido neste local. Para isso, foi necessario encontrar

pessoas que haviam sido expulsas da reserva no passado, e assim provar e legitimar sua posse.
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Além disso, os indigenas sabiam que, por lei, estas terras da Serrinha eram suas. pois
foram demarcadas e legitimadas em 1908. O medo das mudangas politicas, principalmente
aquelas de governo que ocorrem a cada quatro anos, fez os indigenas ndo aceitarem a
possibilidade de troca da Serrinha por outra area. Os indigenas temiam que, ao aceitarem
outra area no lugar da de Serrinha, pudessem ser expulsos com a troca de governo. A falta de
garantias lhes fez lutar pela Serrinha, sem aceitarem a troca, pois sabiam que esta era sua por
direito.

Uma Kaingang entrevistada, que participou da retomada desde o inicio e que hoje ¢
professora da reserva, conta que seu pai sempre foi um lider na comunidade. Ele participava
de reunides organizadas por ONGs, preocupadas com a questdo indigena. Em uma dessas
reunides ficou sabendo da existéncia das terras da Serrinha e das terras de Borboleta, esta
localizada no municipio de Salto do Jacui-RS. De acordo com a professora, ao saber que
poderia retomar as terras, seu pai optou pela da Serrinha, pois considerou que as de Borboleta

eram muito distantes. Além disso, considerou outro fator importante:

Ai entdo a gente achou melhor aqui porque minha avo morava aqui. E eles pedem
isso quando a gente faz uma retomada de terra. Eles querem sabé se a gente teve
descendéncia dessa terra né. Ai a vovd morava aqui. dai ele comego i pra reunides e
vé com o pessoal, dai se reuni com caciques que teve gente que foi tirada daqui e foi
pras reservas né. Ele quis pega esses descendentes, esses que sairam daqui tavam em
outras reservas, dai que veio gente de Votouro. de Nonoai. de... Rio da Varzea. de
Irai. e dai a gente que ¢ de Tenente Portela.

No entanto, a partir da retomada e da instalagdo em meio aos colonos que ainda
residiam no local, estabeleceu-se um convivio bastante dificil. Um dos aspectos mais dificeis
que os indigenas relataram foi relativo a educagdo. Ao se instalarem nas dependéncias da
reserva seus filhos foram impedidos de freqiientar a escola com os filhos dos colonos. A

professora relata que:

chegando aqui a gente teve muita dificuldade né, inclusive nossos alunos ndo foram
aceitos no colégio. Naquele ano eles ndo foram aceito. No ano seguinte meu pai teve
que ir pra Procuradoria ¢ tudo pra eles podé assisti o aluno indio. né.

De acordo com o relato dos moradores, desde o principio a convivéncia entre
indigenas e colonos foi bastante dificil. Os indigenas procuraram meios de, aos poucos,
conquistar o seu espago. Mas, apesar de todos os impasses, ndo houve nenhum conflito

armado.
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A entrevistada relata que era enfermeira, antes de se tornar professora, mas devido a
necessidade de ter alguém na éarea da educacdo, decidiu mudar de profissdo. De acordo com

seu relato, diz que:

[...] um dia meu pai chegd de Passo Fundo ele disse pra mim: Vera tem vaga pra
professor. vocé ndo que tentd, ele disse pra mim. Quem sabe vocé da certo. vocé
acostuma. Dai ndis tinha um irmdo que era enfermeiro que queria vim embora pra
ca. Dai eu disse pra ele eu posso né. Porque a gente via muita discriminagdo né. a
gente via como eles eram tratados. Inclusive eu tinha filhos que eram alunos. Entdo
eu pensei eu vO me mete no meio dessa gente. né. Vé como ¢ que eles tdo tratando
esses indios. Ai 0 meu irmdo veio naquela época pra se enfermeiro. dai eu entrei na
educagdo que agora, ano que vem em abril vai fazé dez anos que eu s6 professora
nessa escola. Eu fui a primeira que entrei aqui e dai como nois tinha direito eu fiz
valé o nosso direito dentro da escola. Eu quis o meu horario pra da Kaingang.
comecei trabalha cultura. Dai o pessoal falava muito que nois ndo era indio. Que
ndis ndo era indio porque nois ja tinha outros costume e eles viam aquele indio né de
antigamente.

Em seu relato, percebemos a preocupacdo com o resgate cultural do grupo. Esta
popula¢do Kaingang havia se dispersado e, com o retorno a Serrinha houve a necessidade de
realizar um trabalho, tendo como referéncia a cultura. Nao que os indios tivessem esquecido a
sua cultura, mas muitos de seus costumes deixaram de ser praticados. Para isso, foi necessario
um resgate cultural intenso, pois nem todo o pessoal que foi expulso no passado foi morar em
outras reservas. Alguns indigenas foram para as cidades e deixaram de praticar muitos de seus
habitos culturais, inclusive a lingua.

Mas, esta preocupagdo com a revitalizagdo da cultura ndo estd presente apenas na
educagdo, mas nos demais setores da comunidade, também preocupados com esta questdo.
Para desenvolver o resgate ou revitalizagdo de sua cultura, a comunidade Kaingang conta com
uma pessoa dedicada somente a essa questdo. O trabalho deste Kaingang € resgatar os
aspectos culturais com os indigenas mais velhos e repassd-los para as criangas de seu grupo.
além de divulgar este trabalho, através de apresentagdes em eventos, a sociedade ndo-
indigena. Este ¢ o Projeto Agdo Grié®, implantado pelo Governo Federal. Para desenvolvé-lo
faz-se necessario escolher entre os membros da comunidade um Grio aprendiz. O processo de
escolha se da por votagdo e ¢ realizado pelos professores da reserva. Um dos nossos
entrevistados foi escolhido o Grio aprendiz da aldeia ¢ nos relatou como desenvolve seu

trabalho:

3 N A e . e . . . ” ~
A palavra Grié significa o conhecimento tradicional dos povos indigenas. afros-descendentes. entre outros.
(Informagdo fornecida pelo proprio entrevistado).
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[...] sdo cinco velhinhos e mais eu dai que trabalham. Sdo duas velhinhas. duas
vovozinhas e trés vovozinhos. S6 que dai o nosso trabalho seria assim. por exemplo,
visitd eles na casa deles como Grié aprendiz e resgata. por exemplo. tudo o que eles
contam, tudo o que eles comentam e tal, eu anotd num caderno, dai depois faz€ um
trabalho com as criangas nas escolas.

No inicio, o Grié aprendiz ia até a residéncia dos velhinhos: mais tarde, ele resolveu
trazer os velhinhos até a escola e fazer com que eles proprios repassem seus ensinamentos aos
mais jovens. Segundo ele, esta experiéncia foi muito gratificante para ambas as parte. Os
velhinhos sentiram-se muito felizes por estarem contribuindo para o resgate de sua cultura,
principalmente por estarem em sala de aula ensinando os seus netos, bisnetos ¢ demais
integrantes da reserva. As criangas respeitam muito os ensinamentos dos mais velhos, pois
para o povo Kaingang as pessoas idosas da aldeia sdo consideradas “os mestres do saber™.

Neste projeto sido trabalhados temas referentes a0 modo como era a sua cultura no
passado, dando-se destaque, por exemplo, a um dos aspectos importantes de sua cultura, que ¢
a marcagdo do tempo. Para o nosso entrevistado é importante retomar a marcagdo do tempo
com a populagio Kaingang, pois esta deixou de ser praticada. Um dos exemplos € o tempo de

plantagdo. Segundo ele:

[...] nois temos um passarinho que na nossa lingua a gente chama de gonvd. que
seria o sabida. Quando o sabid canta ...¢ tempo dele acasala. Mas pra ndis ¢ tempo de
plantago. tempo de plantd feijdo, de planta milho. né. Quando ele comega canta ¢
tempo de prepard, por exemplo, as lavouras e plantd.

Os mais jovens ja ndo sabiam mais sobre este aspecto de sua cultura. Para efetuar o
plantio, cuidavam as fases da lua a partir dos calendarios impressos distribuidos no comércio
local.

Além do sabid, ha outros passaros que possuem fungdes importantes na cultura
Kaingang: por exemplo, o passaro cujo canto avisa da visita de um parente que mora distante.
Ou ainda, outros passaros cujo cantar representa um aviso de mau agouro. ou seja, a morte de
algum lider ou de uma pessoa da familia.

Além desse projeto. ha um outro sendo desenvolvido junto as criangas, que se chama
Kangag Jore, que significa “Raizes Kaingang™. Neste, as criangas indigenas participam de um
grupo artistico de dangas, com o objetivo de divulgar a sua cultura para a sociedade nao-

indigena (fotos 13 e 14).
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Autor: FUNAI
Autor: FUNAI

Foto 13: Grupo Artistico de Dangas. Foto 14: Grupo Artistico de Dancas.

Este grupo se chama GAPIK, que significa: Grupo Artistico de Pequenos indios
Kaingang, com sede no setor do Alto Recreio (conforme cartaz da foto 15). O grupo €
formado por meninos e meninas que possuem idade entre 09 e 15 anos. As apresentagdes sao
realizadas em troca de alimentos ndo pereciveis, que sdo distribuidos entre os integrantes do
grupo artistico. Para fazer parte do grupo de dangas as criangas devem estar freqiientando a
escola da reserva e apresentar resultado satisfatorio em relagdo a freqiiéncia e as notas. Além
de dangar, as criangas Kaingang também confeccionam adornos, colares e pulseiras com base
de sementes, que sdao comercializados nas apresentagdes que realizam fora da reserva. O valor
obtido através da venda dos colares ¢ utilizado para suprir as necessidades do proprio grupo
de danga. Cada colar possui um significado especifico, e s6 pode ser usado por pessoas do
sexo masculino, como € o caso do colar com patas de tatu (foto 16).

Os projetos culturais desenvolvidos dentro da reserva possuem sempre o apoio das

liderangas. quando sdo vistos pelas mesmas como benéficos e construtivos para o grupo.



131

Terra Indigena Serrinha g E
Ronda Alfa - RS E E
Apol E E

Foto 15: Grupo Artistico Kaingang. Foto 16: Artesanato Kaingang.

Atualmente os artesanatos ndo sdo mais confeccionados com penas de pdssaros ou de
aves. O Kaingang afirma que para isso necessitaria sacrificar a vida de pdssaros para arrancar-
lhes as penas. O Kaingang acrescenta que prefere utilizar sementes de drvores, de frutas e de
flores que estdo disponiveis no solo, ao invés de matar os passaros para utilizar suas penas. SO
aproveitam dentes de animais que ja morreram ha algum tempo, ou patas de tatu, que ainda é
uma de suas cacgas preferidas. Cada pega de artesanato possui um significado que ¢ explicado
pelo responsavel do grupo na hora da venda ao comprador. Alguns formatos de colares
representam os astros; a parte branca dos colares representa paz de espirito, fortuna e saide; ja
a base (parte de baixo) do colar representa sempre a pessoa que o estd usando; a cor vermelha
representa sentimento, amor; cada bolinha que compdem o colar representa um dia da semana

ete.

6.2 — Aspectos culturais atuais

Nosso objetivo, neste topico, é apresentar os aspectos culturais do grupo Kaingang

de Serrinha e detectar se houve realmente mudancas significativas em sua cultura, no decorrer
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dos anos que se passaram, principalmente apos a retomada das terras da reserva. Além disso.
tentaremos identificar qual é a sua relagio com o novo territorio conquistado, apos tanta luta e

resisténcia.

6.2.1 — Organizacio social

A érea da reserva esta dividida em setores e cada setor possui um chefe, denominado
por eles de delegado. Os chefes desses setores estdo subordinados ao cacique geral, que €
responsavel por toda a reserva.

O cacique geral conta com o apoio de um grupo de pessoas denominadas por ele de
liderancas. As liderangas, de acordo com um dos entrevistados, sdo pessoas voluntarias,
convidadas pelo cacique. A fungdo das liderangas ¢ resolver os problemas ocorridos no
interior da reserva através do didlogo ou. até mesmo, através da aplicagdo de penas mais
severas, como ¢ o caso da prisio na cadeia. As segundas-feiras sdo reservadas para a
realiza¢do de reunides entre as liderangas com o objetivo de resolver os problemas ocorridos
na semana anterior e efetuar o planejamento da proxima semana. Quando ocorrem problemas
mais graves, como brigas entre casais, desobediéncia das leis internas, ou brigas em bailes e
festas, os envolvidos sdo presos na cadeia da comunidade até cumprir sua pena, independente
do sexo. Apenas as criangas da reserva sdo isentas deste tipo de puni¢do. Quando o problema
envolve ndo-indios, que estejam freqiientando uma festa na reserva, os mesmos sdo chamados
para conversar em particular, e caso a conversa ndo seja suficiente € solicitado & pessoa que se
retire do ambiente e vd embora. Caso ela ainda insista em permanecer e perturbar a ordem do
local, também ¢é presa na cadeia da reserva e liberada apenas na manhd seguinte para ir
embora.

Como podemos perceber, o cacique e os seus auxiliares sdo responsaveis por
promover a ordem dentro da aldeia e garantir o bem estar da coletividade. Além disso, os
demais integrantes da comunidade indigena esperam que o cacique e suas liderangas sejam
capazes de representar a coletividade junto as autoridades da sociedade dos ndo-indios. A
figura do cacique ¢ muito respeitada dentro da aldeia, pois € a autoridade maxima,
responsavel por promover a ordem e manter a organizago social da comunidade.

No que tange aos problemas internos da reserva, os funciondrios da FUNAI afirmam

ndo possuirem poderes para interferir nas decisdes. Os indios possuem autonomia e leis
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internas proprias para resolver os seus problemas. A FUNAI ndo interfere na sua organizag¢ao
social, a ndo ser quando se faz necessario para manter a ordem ¢ a integridade fisica dos
moradores da reserva. A interferéncia da FUNAI ocorre quando os problemas com 0s
indigenas deixam de ser apenas entre eles e envolvem pessoas ndo-indias, ou, ainda,
envolvem toda a comunidade ndo-indigena. Estes conflitos sdo freqiientes em dreas onde
estdo ocorrendo tentativas de retomada das terras por parte dos indigenas e, principalmente,
quando ha divergéncias entre integrantes do proprio grupo indigena. interessados pela
lideranca. Quando os conflitos entre os indigenas chegam a ponto de perturbar a ordem
piblica, é acionado o Ministério Piblico, que possui poderes para agir na resolugdo de tais
problemas.

No que se refere aos casamentos realizados na reserva, todos os entrevistados
afirmaram existir ainda a observancia das metades exogémas4 patrilinearess. Ao serem
expulsos da reserva no passado, alguns indios foram morar nas cidades e, conseqlientemente,
passaram a ndo mais observar o aspecto das metades. No entanto, ao retornarem a reserva,
novamente passaram a observar este aspecto e a permitirem casamentos apenas entre as
metades opostas.

Quando ocorre um casamento entre dois membros da mesma metade, 0s mesmos ndo
permanecem na reserva. Nao porque sdo punidos como no passado com a morte do casal, mas
porque sabem que estdo infringindo as leis internas da reserva casando-se entre parentes, €
isto representa a possibilidade de gerar filhos portadores de necessidades especiais. Este fato
justifica a aversio do povo Kaingang no que se refere a unido de pessoas pertencentes a
mesma metade.

Através do resgate cultural realizado com as pessoas idosas da reserva, os Kaingang
da Serrinha-RS estdo conseguindo revitalizar seus antigos rituais. O casamento ¢ um deles.

como podemos ver no relato de um dos entrevistados:

No passado 0 noivo, quando se encontrava um casal. eles se encontravam num baile.
Dangava automaticamente trés musica no maximo, né. Eles ja eram visado, eles ja
eram cuidados pela lideranga. Porque dangd mais que duas musica. porque tem
algum problema. No outro dia o camarada, que seria o homem. cle ia fald com o
velho, pai da moga. né. E entre eles. eles ja marcavam o casamento. em questio de
poucos dias. Na sexta de noite o noivo fazia o baile dele. S6 com os convidados
dele, os familiares dele. tudo, s6 os dele. No sabado de noite a noiva fazia o baile
dela, com os familiares dela, com os convidados dela. No domingo era a grande

“ £ a metade composta pelo individuo que casa com alguém de fora do seu grupo, ou, no caso dos indigenas,
com alguém da metade oposta.

5 Em uma sociedade patrilinear: os filhos que nascem da unido de um homem com uma mulher pertencerdo
sempre a metade do pai.
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festa que era o casamento, né. SO que na verdade até os brancos tem coisas nossas.
assim que nem questdo de costumes. S6 que isso ai eu acho que era a despedida de
soltero. Dai assim, no domingo dai era a grande festa. O noivo ficava prum lado.
Sempre existiu em todas as aldeias assim tipo uma estrada que era reta, cumprida e
tal. Pra se faz¢é esse ritual. O noivo e os convidados dele ficavam [4 prum lado ¢ a
noiva e os convidados dela ficavam pro otro lado. Como no passado a gente ndo
tinha foguete.... A gente fazia dois fogo, um pro noivo. otro pra noiva, e dai nesses
fogo a gente botava coisa de taquara, taquara, assim, que dai conforme ela esquenta
ela estora. da aquele estoro. T4 dai eu ficava analisando o porque disso ai. Dai
depois com o tempo eles comegaram com foguete, né. Mas ¢ um foguetorio que
deusolivre, ¢ demais... Os convidados, os convidados que vao nessa festa o que que
eles se preocupam, se preocupam em compra foguete. né. Por exemplo. os que tdo
no lado do noivo ¢ os que tdo do lado da noiva. SO que pra esse foguetorio, essa
barulhera toda existe um significado, né. Por isso que era feito. Ndo é, por exemplo,
esse foguetorio, esse barulho pra avisa otras aldeias que tinha, que tava acontecendo
0 casamento. Nao era pra isso, né. Era pra espantd, por exemplo, maus espiritos que.
por exemplo. poderiam prejudica a vida do casal, por isso ai se fazia esse barulho
todo.

Este ritual do casamento aos poucos estd sendo retomado pelos Kaingang da
Serrinha-RS. Atualmente ja foram realizados aproximadamente vinte rituais deste tipo. Os
integrantes da lideranga sdo os responsaveis por coordenar o local da queima de fogos e evitar
que ocorram acidentes no decorrer da festa.

O mais importante a ser destacado, na fala do entrevistado, ¢ a questdo dos mitos
relacionados aos rituais, ou seja, o significado que representava para seus antepassados a
queima da taquara. Atualmente, como na reserva ndo existem taquaras nem para a confecgdo
do artesanato, a forma encontrada foi substituir a queima de taquaras por fogos de artificio. E
este ritual ¢ fundamental para a plena realizagdo do matrimoénio, uma vez que a questdo
relacionada aos espiritos € muito forte e respeitada entre os Kaingang. A queima de fogos
para afugentar os espiritos que rondam os noivos ¢ indispensavel, pois se este ritual ndo for
realizado o casamento ndo dara certo, além de trazer muita infelicidade para o casal. Esta é
mais uma constatagdo de adaptagdes na cultura indigena para permanecer viva em seus
rituais.

A dualidade € considerada o aspecto mais importante de sua cultura e, apesar de ter
sido temporariamente esquecida com relagdo aos casamentos, atualmente na reserva estd
sendo gradativamente retomada. Muitas vezes ela ndo ¢ respeitada, principalmente pelos mais
jovens; mas quando isso acontece, as liderangas da comunidade procuram resolver esta

questdo da melhor maneira possivel para o grupo. O proprio cacique comenta esta questdo:

Se nois vé que tem um namorando de repente primo. por mais que seja de longe.
mas se ndo lem essa metade que ndo concorda a gente nao dexa. Alguns sai fora
disso, eles ndo respeita. mas também ndo fica na area. Foge. Ele ndo volta mais. vai



pra otra aldeia. mas pelo meno aqui [...] os otro ndo fica enxergando. Entdo cuidemo
muito Kainru ou Kamé o cara tem que sé. Kainru com Kamé.

O cacique relata que, proibindo os casamentos entre membros da mesma metade e
obrigando-os a safrem da reserva, pelo ndo cumprimento das regras, evita que este casal fique
dando mau exemplo para os demais. O objetivo ¢ resgatar e permitir apenas a realizagdo de
casamentos entre pessoas pertencentes as metades opostas, como era no passado entre seus
ancestrais. Os indigenas mais velhos entendem que somente desta forma voltardo a viver
felizes e em harmonia.

A dualidade também estd relacionada com a questdo de parentesco, uma vez que 0s
que pertencem a mesma metade sdo todos parentes. A pratica de chamar-se de sogro, sogra,
vO. vo. tio. tia, ¢ muito comum e aceita entre os Kaingang da reserva. Alguns até reclamam e
sentem falta quando ocorre a auséncia deste tipo de tratamento. Segundo um  dos
entrevistados, uma das coisas que acabou se perdendo com o contato intenso com 0s nao-
indios foi justamente esta pratica de respeitar o parentesco. Ele prossegue dizendo que este
contato com a tecnologia fez o indio deixar de lado estes costumes, mas na visdo dele € um

problema facil de resolver:

Que seria, por exemplo, o nosso lado como nds éramos no passado né. [...] Sem
deixa, por exemplo. os nossos costumes na partilha. Os nossos costumes. por
exemplo. num casamento. 0s nossos costumes, por exemplo, numa festa. 0s nossos
costumes de se chama de v, de vo, de pai, de mie, de sogro. de sogra, né. T¢ aquele
respeito um pelo outro, né. E a questdo, por exemplo. da tecnologia, todos os indios
tem televisdo. todos os indios tem luz elétrica, né. indios com celular, com carro. né.
E ndo é preciso. por exemplo, vocé prové que vocé ¢ indio af vocé anda s com uma
tanguinha. de pé descalgo. de balaio nas costas e uns periquitos pra vende.

Na maioria das falas dos entrevistados fica bastante evidente que os indigenas da
reserva de Serrinha ndo querem mais viver como vivia seu povo no passado. Os indios
querem resgatar seus costumes, suas crengas, seus mitos, suas tradi¢des, com o intuito de
reafirmar a sua identidade enquanto populagdo indigena, mas ndo para retroceder no tempo ¢
viver como viviam seus ancestrais. Eles querem participar da sociedade e serem aceitos por
ela como cidaddos, possuidores dos mesmos direitos que os ndo-indios e ndo permanecerem
sendo vistos apenas como um “museu vivo”, fruto do imaginario da sociedade ndo-indigena.

Outro aspecto interessante e frisado pelos entrevistados € o espirito de comunhdo
entre os moradores da reserva. Segundo eles, quando ocorre um casamento. a populagdo da

reserva ndo precisa de convite para fazer parte das festividades. Basta apenas participar da
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festa. ndo necessitando levar presentes. O Ginico problema ¢ que nunca se sabe o nimero exato
de convidados que fardo parte da festa, necessitando fazer uma provisdo bastante significativa
para ndo faltar comida e bebida.

Tommasino e Fernandes (2008, p. 13) relatam que os “grupos de ajutério” do
presente diferem-se em relagio aos do passado, pois no passado as praticas sociais resumiam-
se as atividades como caga, pesca, coleta, guerras inter-tribais e aliangas celebradas em rituais.

Ja no presente,

os grupos do ajutério partilham crengas religiosas e praticas produtivas de outra
ordem, entretanto. permanecem como um grupo com identidade social propria. Se
aceitarmos esta comparagdo. podemos avangar na compreensdo das estratégias de
sociabilidade kaingang afirmando que estes grupos do ajutdrio englobam as
unidades sociais menores (grupos domésticos e grupos familiares) e, que por sua
vez, sio englobados por unidades sociais maiores.

Estas unidades sociais maiores que os autores se referem, no passado eram chamadas
de unidades politicos-territoriais. Atualmente, estas unidades territoriais podem ser
identificadas como as aldeias indigenas e as terras indigenas, habitadas por estes grupos
culturais. No caso dos indios da Serrinha, os grupos de ajutdrio restringem-se as festividades
referentes & sua cultura, a religiosidade, a partilha entre vizinhos, entre outras atividades.

A partilha entre vizinhos foi destacada nas entrevistas como uma das praticas ainda

muito freqiientes entre os indigenas da reserva. Um dos entrevistados relata que:

Se teu vizinho carnid um porco, vocé vai ld e come com ele. Nio € que ele vai. por
exemplo, tira um pedaco, botd na sacolinha ¢ te mandd 4. Tipo assim te da um
presente. Vocé vai l4, se ele ta assando ele diz come af com a gente. Ai voce. corta,
vocé assa. come. né. depois vocé vai embora. Depois quando tu carnid a mesma
coisa.

Esta pratica da partilha, segundo o entrevistado, ¢ diferente daquela praticada entre
os colonos de descendéncia européia® (italianos e alemaes), pois ndo representa um presente
enviado ao vizinho mais proximo. E, todavia, uma forma de confraterniza¢do no dia do abate,
na propria residéncia daquele que esta abatendo o animal. Esta partilha ocorre ndo apenas
entre vizinhos, mas principalmente entre membros da familia. Freqiientemente, os filhos se

reinem todos na casa dos pais para uma refeigdo sem ter um motivo especial. A pratica da

® Esta pratica de mandar um pedago de carne no dia do abate para os vizinhos mais proximos ainda ¢ bastante
comum nas comunidades rurais dos municipios da regido Norte do Estado do Rio Grande do Sul. No dia em
que o vizinho agraciado abater um animal. também ¢ de praxe retribuir o presente.
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partilha ¢ uma das caracteristicas mais visiveis da cultura indigena, onde os proprios indios
fazem questdo de cultiva-la e manté-la viva no grupo.
Quando indagados como eles se véem atualmente, apos a retomada das terras € ha

dez anos morando na area da reserva, um dos entrevistados responde:

Agora que ndis temo se vendo né, agora que ndis temo se vendo como indios. Nao
como pequenos agricultores que nem a sociedade branca gostaria que nos fosse, né.
N6s nunca fomos pequeno agricultores. Nos plantemo o necessdrio pra nos, s pro
nosso subsidio, s6 pra ndis comé, né. Agora sim, agora que a terra € nossa de novo a
gente vai fazé da maneira que a gente acha que € o certo. Hoje sem fala muito a
gente ti vendo passarinho diferente que td vindo pra ca. Animais silvestres ¢ a
minima coisa que tem. mas ja ta aparecendo. E ¢ isso que ndis queremo. Claro que
no6is temo que t& as nossas lavorinhas, mas o necessério, planta o que precisa, € 0
resto preservd. Tem aquele ditado que diz assim: “da natureza so tire 0 que vocé
precisa, o resto deixe”. Esse é 0 nosso lema.

Os Kaingang da Serrinha-RS ndo se véem como pequenos agricultores. Eles
cultivam suas “lavourinhas™ para produzir alimentos para o proprio consumo, como, por
exemplo, mandioca, batata, arroz, milho etc. Alguns ainda possuem vacas de leite, junta de
bois. e outros poucos se dedicam a criagdo de gado de corte. Alguns indios possuem o bloco
de produtor, utilizado pelos agricultores para registrar a comercializagdo de sua producdo
quando da venda da mesma junto ao coméreio local. Mas, apesar de todas essas praticas, os
indigenas ndo se consideram pequenos agricultores.

Ha uma forte preocupagio do grupo em preservar e melhorar o territorio da reserva,
levando em consideragdo o seu modo de vida. Ndo estdo preocupados em produzir aquilo que
os ndo-indios produziam na mesma area, mas produzir apenas o suficiente para a sua
subsisténcia e de sua familia. O restante da drea da reserva, que ndo ¢ cultivada, destina-se ao
plantio de arvores, principalmente nativas, ¢ de taquaras que servirdo futuramente de matéria-
prima para a fabricagdo de seus artesanatos.

Neste momento podemos nos reportar ao capitulo 4, onde destacamos que sempre
que a paisagem recebe a introdu¢do de uma nova cultura, num territdrio, ocorre seu
rejuvenescimento ou a superposicdo de uma cultura sobre a outra. Apesar da paisagem ainda
carregar as marcas da cultura antiga, as novas marcas vao se sobrepondo, modificando e
transformando as suas configuragdes. Isto pode ser facilmente observado na paisagem da
reserva, uma vez que os indios também fazem uso de algumas préticas comuns utilizadas no
dia-a-dia dos colonos, como o cultivo de lavouras mecanizadas. E, a0 mesmo tempo, também
modificam completamente parte desta paisagem, deixando de cultivar algumas areas. que sao

destinadas a preservagio através do plantio de mudas de drvores nativas.
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As transformagdes na paisagem revelam o meio atual composto por épocas distintas
e diferentes territorialidades. Assim, a paisagem apresenta também essas territorialidades
sobrepostas umas as outras, ou seja, as malhas dos colonos e dos indios se combinam, mas
também se opdem. As territorialidades vdo se formando a partir do uso que ¢ dado ao
territorio, ou seja, se as praticas indigenas sdo iguais as dos colonos, entdo as territorialidades
sdo mantidas; no entanto, se as préticas indigenas diferem daquelas dos colonos, entdo novas
territorialidades sdo criadas.

Esta pratica da preservagdo ¢ bastante visivel, uma vez que no entorno da aldeia
observamos a existéncia de pequenas plantagdes ou “lavourinhas™, como eles mesmos
denominam, circundadas por faixas de capoeiras que nascem naturalmente no local. Devido a
estas praticas, os indigenas sentem-se discriminados pelos ndo-indios, que ndo entendem seu
modo de vida, rotulando-os de desleixados por ndo cuidarem do entorno de suas residéncias

como eles proprios. O entrevistado prossegue dizendo:

Porque no passado... eles queriam vé, por exemplo. o indio primitivo, da maneira
que era, da maneira que foi escrito nos livros pelos brancos, que toda essa historia
pra mim nada td certo. E de agora em diante eles querem vé como pequenos
agricultores né, sO que nois nunca vamo sé isso ai. Nois temos costumes diferentes,
maneira diferentes. tradigdes diferentes.

Os indigenas sentem-se discriminados, primeiro, porque no passado foram
submetidos aos ndo-indios, impossibilitados de viver sua vida livremente, perseguidos ¢
expropriados de seus territorios; segundo, porque ndo podem viver suas vidas de acordo com
a sua cultura, sofrendo a imposi¢io dos ndo-indios para se transformarem em pequenos
agricultores. Agricultores eles sempre foram, mas a seu modo, plantando apenas para a sua
subsisténcia, ndo em escala comercial, pois levam em conta a sua relagdo com a natureza.

A relagdo com a natureza ¢ muito forte e bastante presente na vida do povo
Kaingang. Ele entende que a natureza ndo deve ser sugada até as suas Gltimas reservas, pois ¢
um ser vivo e precisa ser respeitado como tal. Na opinido de um dos entrevistados, esta
relacdo ¢ diferente dos ndo-indios, uma vez que estes esgotam a natureza, algumas vezes por
necessidade, mas, na sua maioria, esgotam-na por ganancia, por dinheiro.

Neste caso, 0 que estd sendo considerado pelo indio entrevistado ndo € a relagdo
capitalista que o colono possui com a terra, mas a contraposi¢do existente entre as duas
culturas. Ou seja, o indio preserva, cuida e respeita a natureza, enquanto o colono explora ao
mAXimo 0s seus recursos naturais. Portanto, a contraposigdo entre necessidade e exploragao

surge como elemento da cultura indigena.
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E quando perguntado qual ¢ a relagdo que eles tem com a natureza. NOsso

entrevistado responde:

Pra ndis existe uma relagdo que se chama respeito, o respeito um pelo outro. Na
verdade sio seres vivos. né que tem o ciclo, que nem, por exemplo. ela nasce, ela
cresce, da frutos e ela morre. Mesma coisa que o ser humano. nasce. cresce. produz
e morre. Entdo porque que nois ndo vamos respeitd esse ser vivo. né. Que queira ou
ndo queira a natureza. por exemplo, pra nds ela ajuda em tudo. né. Exemplo.
confecgdo de nossos artesanatos sai da natureza, a nossa alimentacéo sai da natureza.,
tanto a fauna ou a flora, por exemplo, sai da natureza. Por exemplo, se a gente quis¢
comé um bixinho, um tatuzinho, uma paca, um quati, sai da onde, da natureza. Tudo
da mata. A nossa alimentag@o. a preferida que a gente mais gosta que € a nossa das
nossas raizes sai da mata, ndo existe por exemplo em lavouras. né. E dai um respeita
0 outro, por isso que eu falei: da natureza sé tire o que vocé precisar. o resto deixe.

Esta pratica pode ser visivelmente percebida na drea da reserva, pois existe a divisdo
de 4reas destinadas a preservagdo e ao plantio de arvores nativas e outras destinadas ao cultivo
de soja, milho e trigo para a comercializagdo. Este fator possibilita percebermos, de maneira
visivel, as diferentes marcas culturais deixadas na paisagem, ou seja, as dreas de cultivo
deixadas pelos colonos e mantidas pelos indigenas, e as dreas destinadas a preservagao,
consideradas como marcas indigenas na paisagem cultural da reserva.

Na foto 17 podemos perceber a utilizagdo do solo para o plantio de soja, milho e
trigo: ja a foto 18 (ao fundo) apresenta terras que jd ndo sdo mais cultivadas, que no passado

eram usadas para a agricultura e que hoje se destinam apenas ao reflorestamento natural.

Autor: Claudia Aresi

Foto 17: Terras cultivadas com soja, milho e trigo.
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Area de preservacgao

Autor: Claudia Aresi

Foto 18: Terras destinadas a preservagao.

Os Kaingang afirmam que a natureza ¢ sagrada, que tem o poder de se reconstituir.
Na reserva de Serrinha-RS existem algumas areas em que a vegetagdo nativa estd retornando,
e com ela inumeras espécies de animais silvestres. Os passarinhos sio considerados os
principais plantadores de drvores nativas, em especial a gralha (sagso). que ¢ responsavel pelo
plantio de pinhdo, fruto da araucéria (araucaria augustifolia), muito apreciado na culindria
indigena.

Uma das questdes que preocupa o futuro dos Kaingang da reserva de Serrinha-RS ¢
como produzir nas terras sem o auxilio dos colonos. Atualmente, alguns colonos que ainda
permanecem na reserva aguardando suas indenizagdes plantam estas terras, firmando
parcerias com os indigenas. Mas, quando estes também sairem da reserva ndo sera mais
permitido aos ndo-indios plantarem estas terras, o que dificultara o cultivo mecanizado das
mesmas. Este ¢ um questionamento que os indigenas se fazem, pois ndo possuem maquinario
e nem projeto para adquiri-lo e, assim, preparar suas lavouras. Os indigenas pensam em criar
uma cooperativa na reserva para tentar resolver esta questio. No entanto, esta idéia tras um
novo problema, uma vez que os indios ndo permanecem morando muito tempo na mesma
reserva, o que inviabiliza a criagdo da cooperativa.

O nomadismo indigena ¢ explicado pela facilidade que os indios possuem de serem
aceitos em outras reservas. Devido ao fato das dreas indigenas pertencerem a Unido e ndo

possuirem um Gnico dono, todos os indios Kaingang tém direito de uso sobre as mesmas.
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Desta forma, quando se sentem insatisfeitos em uma reserva, migram para outra, com a
certeza que serdo aceitos e poderdo se estabelecer la.

Para os indigenas o territorio possui importancia vital para sua sobrevivéncia e
reprodugio social. Quando um grupo indigena perde seu territorio, perde também a
possibilidade de se reproduzir segundo sua cultura. Por isso a importancia da reconquista do
territério, pois com ela os indigenas recuperam aspectos de sua cultura que deixaram de ser
praticados pela auséncia de um territorio proprio. A relagdo com a natureza, com a terra, com
o territério demarcado € o que ha de mais importante na cultura Kaingang.

Apesar de primarem pela preservagdo ambiental e desejarem viver apenas do cultivo
das “lavourinhas” e da caca, isto ainda ndo se configura como possivel na reserva. A reserva
possui muitas areas que apenas dardo retorno econdmico se forem cultivadas de forma
mecanizada. Além disso, o processo demorado de retirada dos colonos, que 14 ainda vivem,
dificulta as tomadas de decisdes sobre o destino da area por parte dos indigenas. Se a presenga
de alguns colonos, ainda residindo na reserva, por um lado, facilita o sistema de parceria ¢ 0
cultivo de algumas éreas, por outro, impede esta tomada de decisdes.

Para suprir as necessidades de sua familia, muitos indigenas deslocam-se diariamente
da reserva para trabalhar em empresas estabelecidas nos municipios vizinhos. Alguns
indigenas trabalham em empresas de abate de suinos, como ¢é o caso da Aurora estabelecida
na cidade de Sarandi-RS, e de abate de aves, como € o caso da Sadia localizada na cidade de
Chapeco-SC.

Existe também um grupo de mulheres indigenas que se reunem semanalmente na
casa de uma das integrantes, para costurar toalhas e roupas para comercializagdo. As
maquinas de costura foram adquiridas através de um projeto encaminhado junto a FUNAL

Além disso, os proprios indigenas afirmam que a sua cultura esta condicionada ao
modo de vida que sempre viveram, ou seja, recebendo tudo de graga da FUNAI. Para os
indigenas mais velhos ¢ dificil compreender o sistema estabelecido pelas cooperativas, por
exemplo, que exigem o cumprimento de compromissos de todos os cooperativados. A cria¢do
deste sistema entre eles € dificil de ter éxito.

J& no que se refere as transformagdes culturais ocorridas no grupo, os entrevistados
entendem que ndo sdo tdo relevantes, uma vez que para acompanhar as tecnologias ndo ¢

necessario deixarem de ser indios. Pelo contrario, de acordo com a opinido do Grio aprendiz:

Nio & por que vocé ¢ indio que vocé ndo pode t& um curso de computagdo. Vocé
tem que sé formd, vocé tem que sé alguém na vida, tipo um advogado, um juiz, um
dentista, né. pode. Que nem na era da informatica. na era do computador que nois
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temo vivendo hoje. cle tem que adentrd nessa era, mas ndo deixd. por exemplo. os
seus costumes, as suas tradi¢des e as suas crengas de lado, né. Uma coisa ndo vai
atrapalhd a outra. né. E isso que eu falo, por exemplo, pros meus. pros meninos e tal
que fazem parte desse grupo que a gente trabalha.

De acordo com sua opinido, a tecnologia ndo atrapalha em nada sua cultura. O que
ndo pode ocorrer € deixar os seus costumes, as suas crengas, as suas tradi¢oes de lado. Deve
haver uma harmonia entre cultura e tecnologia, ou seja, o indio deve estudar, se especializar,
sem deixar de ser indio. Os proprios indigenas afirmam que a Constitui¢gdo Federal ndo exige
que eles devam andar nus; portanto, eles podem e querem fazer parte desta era tecnologica
que vivemos.

As mudangas no seu modo de vida, segundo um Kaingang, devem ocorrer ¢ sdo
vistas como benéficas para o grupo. Os indigenas ndo querem mais ser vistos como moradores
do mato, sem cultura letrada e a mercé de agdes dos ndo-indios. A prova real desta
transformagdo estd no nimero de pessoas da reserva que estdo cursando ou que ja cursaram
um curso superior. Encontramos na reserva indigenas formados em Direito, Agronomia.
Pedagogia, ou que ainda estdo cursando Pedagogia, Geografia e Letras.

A inova¢do ndo exige que a tradi¢do seja suprimida. Ao contrdrio, a unido da
tradi¢do e da inovagdo permite que a cultura indigena sobreviva, muitas vezes adaptada em

meio a este mundo “globalizado™.

6.2.2 — Mitologia

A mitologia ainda € bastante reverenciada na reserva através dos rituais exclusivos
da cultura Kaingang. Muitos dos mitos estdo sendo resgatados com o auxilio dos mais velhos,
denominados de “mestres do saber” pelos mais jovens. Segundo um dos entrevistados, as
pessoas falam sobre mitos, mas para o povo Kaingang ndo existem mitos, pois tudo o que €
contado pelos indigenas mais velhos é considerado verdade.

Um dos mitos relatados pelo Grio aprendiz é o mito do surgimento do povo

Kaingang na terra, contado para as criangas pequenas. Segundo ele, o mito diz o seguinte:

[...] no passado a gente morava no céu. Todos nds moravamos no céu. S6 que dai um
indiozinho, ele e mais o pai dele foram cag¢d na mata, né. E dai chegando 14 no meio
da mata eles acharam um tatu, que ¢ a nossa caga preferida. por isso que a gente fala
do tatu. Dai ele correu e tal, daf a poco o tatu comego cavocd. o indio ¢ o filho dele
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também comegaram a cavocd, cavocd atras do tatu. Daf a poco diz que eles fizeram
um buraco muito grande, né. E ndo ¢ que dai eles furaram a lua. A lua foi furada. né.
E dai 0 que que deu. o indiozinho caiu |4 embaixo, cai naquele buraco. S6 que dai na
verdade ele caiu aqui na terra, né. Quando ele caiu aqui na terra diz que ele viu
muito mato, muita fruta, muitos bichos. coisarada e tal. O que que ele feiz. ele gritd
pro pai dele que era muito bom aqui em baixo. E diz que tinha o que pensavam.
fruta, um punhado de coisas, rios, lagos, assim, sem poluigao. tudo. tudo bonitinho.
O que que o pai dele feiz, ele foi no mato tiro bastante cipo. dai foi amarrando um
no outro, ¢ dai desceu pra vé se era realmente isso, se era bom. Nisso ai desceu a
mae dele, os irmdo dele, os tio dele. as tia dele, desceu todos da familia. Desceram
pelo cipd s6 pra vé se era realmente aquilo que ele tava falando e tal, né. Quando
acabo de descé todos eles né, um branco que morava la, um ndo-indio, o que que ele
feiz, ele viu que tava todos la embaixo, ¢ pra ele ficd sozinho. fica de dono la
encima. O que que ele feiz, ele pegd o facdo e cortd o cipo. Dai ndo teve mais como
néis subi la pra cima, né. Essa é a historia que se conta pra criancinhas bem
pequenininhas e tal, né.

Este mito é contado para as criangas, pois quando elas comegam a freqiientar a escola
surgem as primeiras dividas de onde o povo Kaingang surgiu, principalmente ao tomarem
conhecimento, através dos livros didéticos, do “Descobrimento do Brasil”, quando lhes ¢ dito
que os indios ja estavam aqui. A maneira de explicar a sua origem € contar este mito para
elas.

Originalmente, a religido entre os Kaingang era carregada de mitos. O Grid aprendiz

explica:

[...] falando na questdo de religido, né, era uma coisa que ndis tinha a nossa propria
religido, né. Como ¢ que nois via Deus, que pra ndis na nossa lingua ¢ Topé. A gente
via Deus em tudo o que era vivo. A maneira da gente agradecé a Deus. a maneira da
gente fazé nossas oragdio, a gente ndo fazia ora¢do. na maioria das veiz a gente
agradecia, né. Por tudo o que Deus tinha dado pra gente. né. Qualquer lugar era o
lugar certo pra se conversa com Deus. né.

No passado, o povo Kaingang ndo possuia um local para orar e agradecer ao seu
Deus Topé. Seus agradecimentos eram feitos, principalmente, na floresta, pois acreditavam
que os elementos dgua, mata e fogo possuiam espiritos.

Atualmente, apds o contato intenso com os ndo-indios, muitos indios da reserva sao
evangélicos. No entanto, ndo € uma prética constante, pois quando ocorrem festas tipicas
indigenas, essas mesmas pessoas deixam de lado sua religido e participam das festividades até
o final. De acordo com um dos entrevistados, elas agem desta forma porque ndo estao seguras
do que estdo fazendo, uma vez que os cultos evangélicos sdo coisas de ndo-indios e ndo uma
pritica da cultura Kaingang. Ao término das festividades, retornam aos cultos e a igreja

evangélica, com a mesma freqiiéncia de antes.
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Os indios evangélicos correspondem a aproximadamente 70% da populagdo da
reserva. Esta religidio encontrou espago entre os indigenas por dois motivos: a auséncia de um
Kuid na reserva e pelo afastamento da igreja catdlica, que findou suas atividades dentro da
mesma. Seus seguidores afirmam que a igreja evangélica traz ordem e entendimento dentro da
reserva. A igreja evangélica proibe o consumo de édlcool o que é motivo para diminui¢do de
brigas e mortes dentro da reserva. Os proprios indios evangélicos afirmam que se todos os
moradores da reserva fossem catolicos, enfrentariam muito mais problemas relacionados ao
consumo de dlcool.

No caso dos Kaingang, quando o marido ¢é alcoolatra, a mulher comega a freqiientar
a igreja, pois esta incentiva € para que se libertem da bebida. Para as liderancas, a introdugao
da religido evangélica € positiva, pois ajuda a manter a ordem dentro da reserva.

No entanto, com a religido evangélica o Kuid passou a ser visto como um ser
satdnico, um espirito do mal, que enganava os indios. Isto fez com que muitos indios
deixassem de lado os ensinamentos, as previsdes e as préticas do Kwid. Para um dos
entrevistados, isto representou uma perda cultural muito grande para o grupo, pois o Kuid

sempre teve um papel importante para a organizagéo social da aldeia.

Esse Kuid ele era a pessoa que sabia tudo, né. Quando o cacique. por exemplo. 0
cacique ia fazé tal coisa, um negocio, ia viaja e tal, ele comentava com o Kuid. O
Kuid dizia pode i que a viagem € boa. ou tu ndo vai porque ndo vai da certo. Ou uma
plantagdo, uma pescaria, tudo que se ia fazé se consultava o Kuid, né, e o Kuid dizia
vai da ou ndo vai di. Por exemplo. a chegada de uma doenga, de uma epidemia o
Kuid sabia tudo e dai o que que ele fazia. Ele colhia as ervas dele no mato e dai ele
fazia tipo o banho pra toda a comunidade, pras crianga, por exemplo, ou fazia
remédio, ou benzia, né.

O ritual realizado pelo Kuid ¢ considerado sagrado pelos indios. Segundo eles, nao
pode ser realizado em qualquer lugar ou em qualquer hora do dia. Para a sua realizagdo existe
a lua certa, o dia certo e, quem ¢ conhecedor de tudo isso, € apenas o Kuid. E visto como “um
ritual sagrado que a gente ndo pode brinca com isso ai. E a mesma coisa da gente brinca com
Deus™ (fala de um entrevistado).

Para Tommasino e Fernandes (2008, p. 19):

O xamanismo kaingang, portanto, é uma expressdo da relagdo estreita que estes
indios concebem entre sociedade, natureza e sobrenatureza. O xamd ¢ um mediador
que atua nas relagdes entre os dominios do sobrenatural e do natural. tendo sua
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reputagio construida, especialmente, em virtude de suas habilidades de cura e
. . 7
capacidade de ver e saber o conhecimento’.

No passado quem realizava os casamentos era apenas o Kuid. Atualmente, esta
cerimonia depende da religido dos noivos.

Além da cerimonia religiosa, existe também o registro de casamento efetuado pela
FUNAL, que € feito dentro da aldeia e ndo é registrado no cartério, a exemplo dos realizados
pelos ndo-indios. Existe também o ritual de aconselhamento para os noivos, que € realizado
pelos indios mais velhos que compdem o conselho da aldeia. Nesse ritual, os noivos sdo
aconselhados pelos mais velhos a dar os novos passos depois do casamento. De acordo com

um dos entrevistados estes membros do conselho:

[...] falam muita coisa né. Quando nasceram, como ¢ que era como ndo era. Eles
fazem, por exemplo, uma retrospectiva da vida da pessoa né. De quando ela nasceu
até esse momento que ela td casando, né. Dai isso af vai s€ 0s otros passos que essa
pessoa vai comegd dd depois de casada.

No ritual de casamento entre os Kaingang ndo existem testemunhas, todos os que
estdo presentes na festa sdo considerados testemunhas deste acontecimento. A dura¢do da
festa ¢ normalmente de um dia, sem previsdo certa de quantos convidados estardo presentes.

Outro aspecto importante da cultura Kaingang, e que deve ser destacado, € o ritual de
sepultamento dos mortos. De acordo com o relato dos entrevistados, atualmente ndo ¢ mais

seguido o ritual de sepultamento do passado:

o

Como € que era enterradas as pessoas que morriam? Era totalmente diferente da de
hoje, né. S6 que hoje com a modernidade a gente ta aderindo essa modernidade e tal.
Por exemplo, o caixdo e tal. No passado a gente ndo tinha caixdo. Dai se fazia. por
exemplo, um cesto ¢ a pessoa era colocada ai dentro, mas sentada, né. Sentada. que
eu digo, mas de croque. né. Daf era enterrada. Hoje em dia ndo. a gente vai pela
comodidade e pela facilidade também, né. Hoje ¢ enterrado normal.

Os indigenas eram enterrados em cestos de taquara com os joelhos dobrados, porque
os Kaingang entendiam que, desta forma, quando fosse o tempo destes mortos mudarem para
a outra fase da vida, seria necessario apenas levantarem e sairem.

Apesar do sepultamento ser igual ao dos ndo-indios, existe um ritual que esta aos
poucos sendo resgatado, que é o da purificagdo do(a) vitivo(a). De acordo com a cultura

Kaingang, o(a) viivo(a) ndo pode casar-se novamente dentro de poucos dias ou poucos meses

7 Grifos dos autores.
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sem ter efetuado o ritual de purificagdo. Somente ap6s a realizagdo de todas as etapas do ritual
¢ que o(a) vilivo(a) estarda apto(a) a casar-se novamente. Nenhum pretendente casa-se com
uma vilva se esta ndo realizou todo o ritual de purificagdo. Isto ocorre porque a questdo da
presenga do espirito do falecido é levada muito a sério. Se ndo for realizado o ritual
corretamente, o espirito do falecido perturbara o novo pretendente. Um dos entrevistados

relata que a vidva:

E isolada, ela fica sozinha, pelo menos nos primeiros dias depois do enterro e tal. Do
enterro, quando o morto saiu da casa ela ndo pode leva pro cemitério. ela ndo pode
acompanha o defunto, né. Ali ela ¢é retirada da casa e ela ¢ levada prum local onde
ela passa a purificagao dela.

Os objetos pessoais do marido sdo queimados, e para a realizagdo do ritual de
purifica¢do sdo escolhidas algumas pessoas para cuidar da vitva. A escolha se da de acordo
com as metades e com a fungdo cerimonial que lhe ¢ designada. Estas pessoas sdo
responsdveis pelo ritual de sepultamento e também pelos cuidados de alimentagdo, banhos,
entre outras coisas para com a(o) vitiva(o). A residéncia do(a) falecido(a) permanece sendo
utilizada pelos demais familiares, saindo apenas a(o) vitiva(o) para realizar o ritual de
purificag@o. Depois de concluido o ritual de purificagdo, a(o) vidva(o) pode retornar a sua
antiga residéncia junto com os seus familiares e contrair novo matrimonio.

No que se refere a disposi¢do dos corpos sepultados no cemitério, estes ndo seguem
mais a distribui¢do de acordo com as metades e com a posi¢do solar, como era no passado. A
influéncia da religido evangélica suprimiu o costume de realizar os sepultamentos respeitando
a separacdo das metades tribais. Atualmente, os mortos da reserva sio sepultados no cemitério
deixado pelos colonos que, ao serem transferidos, levaram seus mortos, deixando os tumulos
abertos (foto 19). Os que permanecem sepultados no cemitério, provavelmente ndo possuiam

mais parentes residindo na area da reserva (foto 20).
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Autor: Claudia Aresi

Foto 19: Tamulos abandonados abertos. Foto 20: Tamulos abandonados fechados.

Os indigenas ndo tocam nos timulos abandonados, pois, segundo eles, destruir estes
timulos que estdo abertos, embora vazios, seria destruir a casa do espirito. Assim sendo, os
tamulos permanecem abertos, com um aspecto de cemitério abandonado, cheio de entulhos e
flores velhas de plastico. Podemos afirmar que estes sdo espagos de representagdes, uma vez
que Harvey (2003) descreve estes lugares como fruto do imaginario coletivo e de invencdes
mentais, criando novos sentidos ou possibilidades para préticas espaciais.

Quanto ao sepultamento de seus mortos, os indigenas o fazem no mesmo cemitério,
respeitando a posi¢do dos timulos jé existente. No entanto, a maioria dos sepultamentos ¢

realizada na terra, sem a construc¢do de tamulos de alvenaria (fotos 21 ¢ 22).

Autor: Claudia Aresi

Foto 21: Tumulo de um adulto. Foto 22: Tumulo de uma crianca.



148

Isto ocorre porque eles acreditam que quando um corpo apodrece, ele completa um
ciclo ao devolver seus nutrientes a terra. Além disso, os Kaingang acreditam que quando os
corpos sdo sepultados em um lugar, seu espirito permanece ld para sempre € ndo deve ser
perturbado.

Conforme podemos observar nas fotos 21 e 22, alguns timulos sdo delimitados:
outros, no entanto, apresentam apenas uma coroa de flores artificiais para sinaliza-lo. Quando
perguntado o porqué desta auséncia de identificagdo nos timulos, a resposta foi de que eles
ndo necessitam saber onde esta enterrado cada um, pois todas as pessoas indigenas sepultadas
no cemitério sdo parentes. Além disso, eles ndo tém habito de orar individualmente para cada
parente falecido, mas eles oram por todos do seu povo que estdo sepultados no cemitério.

No entanto, existem alguns tumulos no cemitério idénticos aos timulos dos ndo-
indios. Esta escolha de sepultamento, diferente daquela da cultura Kaingang, € atribuida a

influéncia dos ndo-indios (fotos 23 e 24).

Claudia Aresi

Foto 23: Tumulo de indigena segundo Foto 24: Tumulo de indigena segundo seus
modelo dos ndo-indios. costumes.

No passado, era depositada ao lado do timulo uma cuia cheia de agua e era aceso um

fogo. que deveria queimar lentamente. Atualmente, este ritual ndo ¢ mais realizado.
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Outro aspecto da cultura Kaingang refere-se a escolha dos nomes de seus integrantes,
que originalmente era feita pelo Kuid. Atualmente, a escolha ¢ feita pela familia do recém-
nascido. Ainda preserva-se a tradi¢do de dar um nome indigena para o recém-nascido, que
constard na sua carteira de identidade. Cada nome indigena dado tem significado,
considerando as caracteristicas de personalidade do individuo. De acordo com o Grio
aprendiz, a escolha dos nomes sempre foi um acontecimento muito importante em sua cultura,

porque:

[...] os nomes quem dava no passado era o Kuid, né. A mde da crianga levava essa
crianga pro Kuid, por exemplo, pra da um nome. Dai o que que ele fazia, ele dizia
amanhd vem aqui que eu te digo o nome. Dai o que que ele fazia, ele pegava e fazia
o ritual dele, no otro dia ele sabia que nome ele ia da pra crianga. Porque esse nome
tem muito a vé ca pessoa. [...] Por exemplo. se ¢ mitida, se é uma pessoa grande, se
vai s€ uma pessoa muito faladora, se vai se uma pessoa extrovertida.

Estas caracteristicas de cada individuo ainda sdo consideradas pelos atuais moradores
da reserva, na hora de escolher o nome que dardo para seus filhos (Mig = tigre, Kaka = vento,
Toy = pedra preciosa, Kysa = lua, luar, Fafan = tatu). No interior da reserva, todos 0s
moradores sdo conhecidos e chamados pelos seus nomes indigenas.

Quando nasce um indigena, o primeiro passo € fazer o registro administrativo na
FUNAL, e s6 depois que os pais do recém-nascido vdo até o cartdrio registrar seu filho. Sem o
registro administrativo fornecido pela FUNAI os pais ndo conseguirdo registrar seu filho, pois
o registro € a prova de que o recém-nascido € indio. O nome indigena ¢ inserido juntamente
com os demais nomes escolhidos e constara na certiddo de nascimento e¢ na carteira de
identidade. O Unico problema, segundo uma entrevistada, é que os nomes indigenas sdo
dificeis de escrever e de pronunciar.

Outra relagdo importante dos Kaingang € a que possuem com a agua, principalmente

os banhos em rios e lagos. De acordo com a explicagdo de um dos entrevistados,

quanto mais cedo tomd banho melhor porque dai a dgua ¢ pura, né. Porque depois
que ela adormece, por exemplo, depois da noite, a primeira dgua do dia ela é a agua
sagrada e tal.

O ato de banhar-se nas primeiras horas do dia representa fazer uso de uma agua
totalmente limpa, na qual os animais da floresta ainda ndo vieram para se banhar. Este
costume € lembrado, mas € pouco praticado, uma vez que a maioria das residéncias dispde de

banheiros hidrosanitdrios, construidos pelos colonos.
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6.2.3 — Alimentacio

A alimentagéo ¢ um dos aspectos que mais sofreu mudangas ao longo dos anos. O
habito de alimentar-se da caga, da pesca e da coleta foi sendo gradativamente deixado de lado
pelo povo Kaingang. No inicio do século XX, quando ainda residiam na area da reserva de
Serrinha-RS, a mata era densa e os alimentos eram abundantes. Mais tarde, com a expulsio
dos indigenas e a utilizagdo das terras para reassentar colonos, a mata foi substituida pela
lavoura de soja, milho e trigo. A paisagem da reserva, outrora com mata nativa, foi
modificada, dando lugar a uma paisagem agricola.

A alimentagdo indigena atual e do passado € vista com preconceito. Um dos
professores da reserva relata o episodio que ocorreu na sala de aula, quando seus colegas de
universidade apresentaram um trabalho sobre a alimentagio indigena, afirmando que sua base
eram raizes e folhas. De acordo com seu relato, a cada afirmagio de seus colegas os demais
ouvintes cobravam a sua confirmagdo. Ao término da apresentagdo, a professora lhe concedeu

a palavra e ele entdo explicou:

[-..] quando se fala na alimentagdo indigena. quando se falar nas raizes. acredito que
a maioria dos colegas ai acharam que ¢ chegd numa drvore. qualquer tipo de arvore
tird uma raiz e comé. Nois ndo temo estdbmago pra isso. [...] Quando se fala em folha
todo mundo calculam que a gente sai daqui, vai ali fora e come qualquer tipo de
folha. Eu disse: existe as comidas tipicas, né. Tudo que dé debaixo da terra e ¢
comestivel como a batata doce, a mandioca, o rabanete, a beterraba, o amendoim. Ai
eu disse e folhas, claro que existe folhas que € de alimentagio tipica dos indigenas.
mas ndo ¢ qualquer tipo de folha ndo.

O animal preferido de sua alimentagdo ¢ o tatu, apreciado também pelos ndo-indios
que se dedicam a caca de animais silvestres. Na cultura Kaingang ha a crenga de que tudo o
que os passarinhos comem o homem também pode comer; no entanto, o que um animal de
pélo come, nem sempre o homem pode comer.

Atualmente os Kaingang compram alimentos nos supermercados, mercados e
armazéns mais proximos de suas residéncias. Inclusive no interior da reserva existem bares e
mini-mercados.

No entanto, apesar de todas estas mudangas em seu hébito alimentar, os indigenas
ainda cultivam alguns habitos de sua cultura original. Um desses habitos ¢ o modo de assar a
carne em dias de abate, ou seja, assam a carne em meio ao braseiro, dispensando a utilizagdo

de espetos. Fazem um fogo com lenha e, quando o braseiro esta pronto, afastam a brasa e
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colocam a carne no meio, cobrindo-a com uma camada de cinzas e outra de brasas. Depois de
um tempo, a carne ¢ retirada do fogo, limpa de cinzas e servida para todos 0s que estdo
presentes.

Nos dias de festas € feito o tradicional churrasco em uma churrasqueira feita no chao
(valax), com uso de espetos. Como em todas as festividades, ndo sdo feitos convites, portanto
assa-se muita carne para que ao longo da festa ndo venha faltar comida.

Outro alimento que ainda ¢ preparado como no passado ¢ o bolo feito de farinha de
trigo e sal (emi), assado também nas brasas, em meio as cinzas, da mesma maneira que a
carne. Para a cultura indigena, as cinzas ndo sdo prejudiciais a satde, ao contrdrio, servem de
remédio para doengas, como a Ulcera, pois tem poder de cicatrizagdo. Algumas familias ja
preparam o emi assando-o em formo elétrico. Estas sdo as adaptagdes as quais a cultura
Kaingang vem sendo submetida no decorrer dos tempos.

O “casamento” é outro prato tipico da cultura Kaingang, feito de arroz e feijdo. Para
prepara-lo cozinham primeiro o feijdo, e quando este estd pronto, adicionam o arroz para
cozinhar junto com o feijdo.

O pinhdo também ¢ um dos alimentos tipicos da cultura indigena. Atualmente, € um
complemento de pratos que acompanham a carne de suino. O pinhdo ¢ cozido, descascado e
socado no pildo até formar uma pagoca, depois € servido com carne de porco assada.

Um prato tradicional consumido pelos indigenas era feijdo cozido com uma espécie
de palmito, encontrado nos banhados. Era um prato para ser consumido a noite, pois possuia
poderes calmantes e funcionava como um sonifero. Atualmente, ndo existe mais na reserva
esse tipo de vegetagdo, portanto o prato ndo € mais consumido pelos indigenas.

O chimarrdio é uma das bebidas mais consumidas entre os indigenas da reserva. E
comum encontrar indios circulando pela aldeia, carregando consigo uma garrafa térmica ou
uma chaleira de d4gua quente e uma cuia sevada.

No restante, a alimentagdo dos indigenas ndo difere em relagdo a alimentagdo dos
ndo-indios. Talvez, a Gnica diferenga seja a utilizagdo de grande parte dos alimentos in natura,
plantados e colhidos pelos proprios indigenas.

A reserva ndo oferece mais condigdes para reproduzir a vida primitiva anterior e 0s
indigenas, por sua vez, também ndo querem retornar a viver como no passado. Consideram as
mudancas positivas, pois de acordo com um dos entrevistados “os habitos que mudou um

pouquinho. S que esse lado, esse habito até que foi um lado bom™.

8 2 o 3 . . . Q . ~
A vala onde ¢ feito o fogo para assar a carne possui alguns metros de comprimento. Sobre o braseiro sdao
colocadas umas fileiras de espetos deitados e duas fileiras, uma de cada lado da vala, de espetos inclinados.
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6.2.4 — Festas culturais

As festas culturais ainda sdo realizadas na aldeia, mas algumas ainda ndo foram
resgatadas. Uma das festas que os indios da Serrinha-RS desejam resgatar € a festa do Kiki.
Segundo o cacique geral da reserva, “nds temos tentando fazé, nois queremo fazé. Nois temo
que tird um tempo pra prepard, pra prepara € bastante coisa também, né”. A preparag¢do da
festa do Kiki demanda um niimero grande de pessoas e vérios dias de trabalho.

O Kiki é uma bebida fermentada feita de milho e mel. No passado, quando os
indigenas realizavam a festa. a bebida deixava-os tontos e provocava alucinag¢des. De acordo
com um dos nossos entrevistados, com a presenga da igreja evangélica na reserva, esta festa
passou a ser vista como uma manifestagdo profana, e como a maioria dos indigenas ¢
evangélica, tornou-se dificil resgatar ou revitalizar esta manifestacdo da sua cultura.

A festa do Kiki ¢ fundamental para a cultura Kaingang, pois ¢ através do seu ritual
que sao repassadas, para a comunidade indigena, as metades tribais, ou seja, a metade Kamé e
a metade Kainru-kré. Apesar das duas metades operarem em constante fusdo na condugdo de
sua vida social, durante o Kiki estas metades atuam separadamente, formando grupos de
“consangiiineos classificatérios ou mitologicos” (TOMMASINO e FERNANDES, 2008).
Novamente as metades atuam respeitando a complementaridade e assimetria presentes na
dualidade Kamé e Kainru-kré.

Atualmente, apenas um pequeno grupo de indigenas pertencentes a Terra Indigena de
Chapeco (SC) tem realizado a festa do Kiki. Apesar disso, o ritual é conhecido por todos os
Kaingang do RS como o culto aos mortos, e é associado a “tradi¢do indigena™ e ao “sistema
dos antigos”. De acordo com Tommasino e Fernandes (2008), os registros historicos
permitem afirmar que este ritual era realizado no passado em diversas regides habitadas pelo
povo Kaingang.

O Kiki, ou ritual do Kikikoi, como também é chamado, somente € realizado a partir
da solicitag@o dos parentes de alguém que veio a falecer no ultimo ano ou nos anos anteriores.
Além disso, ¢ necessario que hajam falecidos pertencentes as duas metades. Segundo os
Kaingang o ritual deve ocorrer entre os meses de janeiro e junho. O cocho, feito de pinheiro
(araucaria augustifolia), utilizado para a elaboragdo da bebida, que recebe o nome do ritual

Kiki ( 70 litros de mel e 250 litros de dgua), é chamado de Konkéi.



153

As demais festas culturais realizadas na reserva de Serrinha-RS correspondem ao dia
do indio’ (més de abril) e o aniversario de retomada das terras (normalmente realizada no més
de margo).

No passado, o esporte favorito entre os membros da comunidade consistia em uma
luta entre os integrantes do grupo. Esta luta, realizada durante o dia, correspondia ao
arremesso de porretes uns aos outros e, se a competicdo fosse realizada a noite, os porretes
eram substituidos por tochas acesas. Atualmente, o esporte favorito e praticado pelos
Kaingang ¢ o futebol. Os Kaingang demonstram grande habilidade com este esporte e sdo
reconhecidos como adversarios respeitados em jogos e competigdes entre as comunidades
envolvidas. O futebol ndo é uma modalidade esportiva apenas masculina entre os indigenas,

pois ¢ também praticado pelas mulheres.

6.2.5 — Artesanatos

O artesanato produzido entre os Kaingang ¢ uma das principais fontes de
subsisténcia do grupo. No entanto, ndo existe na area da reserva a matéria-prima para a sua
confec¢do. A aquisicdo da taquara, que € a principal matéria-prima para a confecgdo dos
artesanatos, ¢ feita na reserva de Nonoai, que fica aproximadamente 60 Km de distincia da
reserva de Serrinha-RS.

Para buscar as taquaras e os cipds para a confec¢do dos artesanatos em outras aldeias,
os indios da reserva de Serrinha-RS contam com o apoio das prefeituras dos municipios de
abrangéncia da mesma. A falta de matéria-prima € um dos aspectos mais sentidos entre 0s
indigenas, pois sem ela véem-se privados de produzir o que eles sabem fazer de melhor. Sua
preocupacdo vai mais além do que apenas conseguir um lugar para buscar a matéria-prima

necessaria para a confecgdo de seus artesanatos. Um dos entrevistados relata que:

0 dia 19 de abril foi escolhido em 1940 por estudiosos e técnicos, reunidos no México para o I Congresso
Indigenista Interamericano, para homenagear os indigenas. Diante da iniciativa para comemorar nesta data o
dia do indio. o Presidente Getalio Vargas consolidou a proposta através do Decreto-lei n°. 5.540 de 02 de
junho de 1943. na cidade do Rio de Janeiro. Em 1944, o Marechal Candido Mariano da Silva Rondon, entdo
presidente do Conselho Nacional de Protegdo aos Indios, organizou uma semana de festividades para
homenagear os indigenas. As festividades contaram com projegdes de filmes, palestras e exposi¢des. A partir
desta data passou-se a comemorar o dia do indio todos os anos.
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[...] agora a gente t4 deixando crié as coisas, né. Por exemplo. a gente tem pequenos
pedacinhos de mato que j4 tem taquara, ja tem cip6. Devagarinho. mas td... Dai o
nosso projeto de vida, o nosso pensamento ¢ planta esse tipo de coisa. ne.

Na opinido dos moradores da reserva ¢ preciso plantar as taquaras ¢ deixar crescer 0s
cipos para tornarem-se auto-sustentaveis, ou seja, ndo depender mais de outras reservas. Esta
pratica ¢ fundamental para o grupo, uma vez que o artesanato ¢ uma das principais fontes de

. ;o 10
renda da reserva, muito embora tenham pequenas lavouras ou trabalhos temporarios .

O artesanato € a principal atividade produzida pelos indigenas, pois ndo so representa

ganhos financeiros, como também ¢ uma atividade herdada de seus ancestrais. O apego a esta

prética fica evidente na fala de um dos Kaingang:

Tu sabe que o artesanato pra nos € ele uma forma, com ¢ que eu VO te explica, de
subsisténcia. E uma renda. Claro que a gente tem, tem plantagdes ¢ tal. mas isso vai.
Na verdade todo o indio Kaingang ele j nasceu artesdo. com carteirinha e tudo, ne.
Se vocé der, por exemplo, um cipd, uma taquara pra qualqué indio. que seja indio.
ele pega e faiz af pra vocé ligeirinho. Hoje td mudando bastante, tdo aperfei¢oando
mais os artesanatos, né. O nosso problema é como eu te falei no comego. o lado da
retomada né. Que quando a gente voltd, a gente ndo achd mais nada. A gente ndo
tem cipo, a gente ndo tem taquara, a matéria-prima pra confec¢do do nosso
artesanato nois ndo temo nada.

Desde crianga o indio € considerado um artesdo, e é na fase adulta que ele vai provar
se ¢ um bom artesio ou ndo. De acordo com a crenga do grupo, todo indio nasce com a
habilidade de confeccionar artesanatos, mas somente o tempo vai mostrar se ele desenvolvera
estd aptiddo com perfei¢do ou ndo. Os principais objetos confeccionados sdo os cestos (fotos

25,26, 27 & 28).

1% Como trabalhos temporarios destacamos a colheita da magd em cidades como Vacaria e Lagoa Vermelha,
entre outras.
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Foto 25: Cestos fechados de taquara. Foto 26: Cestos abertos de taquara.
Fonte: www.portalkaingang.org. Fonte: www.portalkaingang.org.
Acesso em: 05 jun. 2008. Acesso em: 05 jun. 2008.

Foto 27: Cestos abertos de taquara. Foto 28: Peneira de taquara.
Fonte: www.portalkaingang.org. Fonte: www.portalkaingang.org.
Acesso em: 05 jun. 2008. Acesso em: 05 jun. 2008.

Além disso, alguns Kaingang da reserva também entalham em madeira miniaturas de

animais silvestres.
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6.3 — O que ainda permanece

Um dos aspectos culturais que deve ser levado em conta na cultura Kaingang ¢ o
aspecto linglifstico. A lingua, principalmente a falada, é um dos aspectos culturais que
permanecem até os dias atuais entre o grupo Kaingang estudado. Embora varie de um grupo
Kaingang para outro, uma vez que alguns falam apenas o portugués, ou apenas o Kaingang
(mais velhos), e outros falam o portugués e o Kaingang, percebemos uma crescente
valorizagdo da lingua materna por todos os integrantes do grupo. Segundo os entrevistados, a
lingua € a Unica coisa legitima que eles ainda possuem de sua cultura, capaz de provar a sua
identidade como indios.

Além do trabalho de alfabetizacdo realizado nas escolas pelos professores Kaingang,
a edicdo e distribuicdo de cartilhas escolares bilingiies nas aldeias possibilitou a participagdo
ativa dos indigenas em programas relativos a educagdo e a satde (principalmente na
prevencdo de doengas como alcoolismo, DST, entre outras).

Embora, quase na sua totalidade, todos os moradores da reserva falem o portugués, a
lingua Kaingang ainda ¢ falada entre eles. A lingua Kaingang ¢ repassada aos indigenas desde
pequenos pelos pais e reforgada na escola pelos professores. Eles entendem que falar apenas o
Kaingang ndo € suficiente, e consideram importante aprenderem as duas linguas, pois desta

forma ndo se sentirdo excluidos pela sociedade ndo-indigena.



7. CONSIDERACOES FINAIS

As transformagdes culturais no grupo indigena Kaingang de Serrinha sdo bastante
visiveis. Alguns dos entrevistados tém clareza de que seu modo de vida mudou em relagdo
aos seus antepassados, uma vez que sua alimentagdo ndo ¢ mais a mesma, sua forma de
habita¢do ndo é mais a mesma, mudaram seu modo de vestir, de falar e de se locomover. Mas,
apesar de todas essas transformagdes, o povo Kaingang ainda conserva grande parte das
caracteristicas originais do seu sistema sociocultural interno, muito embora com visiveis
adaptagoes.

O aspecto que mais sofreu transformagdes devido ao contato intercultural com a
sociedade nao-indigena foi o econdmico, em razdo da introdugdo de outras atividades que
passaram a ter valor significativo para a manutengéo e sobrevivéncia do grupo. Dentre estas
atividades destacamos a colheita de frutas (mag¢d e uva) em outras cidades da regido, o
trabalho em empresas frigorificas de Sarandi-RS e Chapecd-SC e a agricultura em escala
comercial, desenvolvida através do sistema de parceria com os colonos que ainda residem na
area da reserva. Destaca-se, aqui, o artesanato como principal fonte de renda associada as
anteriores.

Outro aspecto que sofreu grandes mudangas foi a alimentag@o, que no passado estava
relacionada a caga. a pesca e a coleta de frutas, folhas e raizes. Isto tudo era possivel porque a
reserva possuia matas nativas, com alimentagdo abundante. Com a expulsdo dos indigenas e a
utilizagdo das terras para reassentar colonos, a mata da reserva foi derrubada para a introdug@o
do plantio de soja, milho e trigo. Ao retornarem novamente a estas terras, em 1996, os
indigenas encontram um ambiente modificado, que ndo lhes possibilita mais viver da mesma
maneira que viviam no passado. Além desses fatores, a migragdo para as cidades também
contribuiu para a mudanga dos seus habitos alimentares. Atualmente, os indigenas da reserva
consomem produtos industrializados, embora ainda lembrem de alguns pratos tipicos de sua
cultura, que sdo feitos esporadicamente por eles, como € o caso da carne assada na brasa, do
bolo de farinha de trigo ¢ sal. do “casamento” (arroz e feijdo) e da pagoca feita de pinhdo.

O ritual do casamento na cultura Kaingang também sofreu adaptagdes. Alguns
passos deste ritual foram adaptados a atual situagdo que a reserva lhes oferece, como por
exemplo. a substitui¢do das taquaras por foguetes. E este um ritual fundamental para a plena

realizagdo do matriménio, uma vez que a questdo relacionada aos espiritos € muito forte e
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respeitada entre os Kaingang, e a queima de fogos para afugentar os espiritos que rondam os
noivos ¢ indispensavel.

Um outro aspecto cultural que também permanece sdo os casamentos realizados na
reserva. Todos os entrevistados afirmaram existir ainda a observancia das metades exogédmas
patrilineares. que foi retomada. Quando retornaram a reserva, passaram a observar este
aspecto e a permitirem casamentos apenas entre as metades opostas. Para o0s atuais moradores
da reserva. a dualidade ¢ considerada o aspecto mais importante de sua cultura e esta sendo
gradativamente retomada.

Outro aspecto que podemos destacar, como uma adaptagdo na cultura Kaingang, € o
uso de eletrodomésticos nas suas residéncias, como o forno elétrico para assar o bolo feito de
farinha de trigo e sal. Cabe ressaltar, ainda, que alguns indigenas estdo casados com mulheres
ndo-indias. o que contribui para que estas mudangas e adaptagdes estejam no seu dia-a-dia.

O artesanato também sofreu algumas adaptagdes no seu modo de fazer e também nos
tipos confeccionados. Um dos aspectos verificado na confecgdo do artesanato € a substitui¢do
da tinta feita de urucum (cor vermelha) e de jenipapo (cor preta) pela tinta industrializada. E
importante destacar que muitas vezes estas adaptagdes sdo as formas encontradas pelos
indigenas de continuarem reproduzindo o seu artesanato, na auséncia da tinta natural. Quanto
ao tipo de artesanatos confeccionados, estes ndo se resumem mais ao arco e flecha e alguns
poucos balaios. Atualmente. na reserva sdo confeccionados vérios tipos de cestarias de
taquara e cipo. além de adornos como colares e pulseiras feitas de sementes de arvores, de
flores e de ossos de animais mortos e esculturas feitas em madeiras.

O sepultamento aos mortos também sofreu algumas alteragdes, uma vez que nao sao
mais enterrados como no passado, de cdcoras, dentro de um cesto de taquara, com ou sem
seus pertences. Nos dias de hoje, os mortos sdo enterrados em caixdes, no entanto, ainda na
terra, com um monticulo para demarcar o lugar.

Mas. apesar de todas essas transformagdes culturais e adaptagdes ocorridas na cultura
Kaingang. um de seus aspectos culturais que permanece presente € a lingua. Embora, quase na
sua totalidade. todos os moradores da reserva falem o portugués, a lingua Kaingang ainda €
falada entre eles. A lingua Kaingang é repassada aos indigenas desde pequenos pelos pais e
refor¢ada na escola pelos professores. Eles acham fundamental aprenderem as duas linguas, o
portugués ¢ o Kaingang.

Outro aspecto relevante ¢ a importdncia do territério para a revitalizagdo e
manuten¢io da cultura Kaingang. Através da pesquisa de campo podemos constatar que o

territorio. o espaco de sociabilidade. foi e € o fator determinante para que a cultura Kaingang
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permaneca existindo. Embora o territério recentemente reconquistado ndo apresente mais as
caracteristicas fisicas que possuia no passado, matas nativas, caga e pesca abundantes, ele
ainda possibilita que o grupo indigena se identifique e reafirme sua identidade como tal.
Apesar da paisagem apresentar marcas visiveis da presenca de outro grupo cultural, os
indigenas se adaptaram a algumas formas e alteraram outras, imprimindo também a sua
marca. Portanto. podemos dizer que ndo é apenas o territério responsavel pela criagdo da
identidade de um grupo, mas sim a capacidade desse grupo, através da sua forga politica e
cultural, de se apropriar e de imprimir nele sua marca. Existe, portanto, uma relagdo de
reciprocidade entre o territério e os individuos.

Desta forma. podemos afirmar que para o estudo da cultura ¢ imprescindivel que se
discuta conceitos como o de territério e o de paisagem, principalmente se tratando do estudo
da cultura de sociedades ainda vistas como “tradicionais”, cuja relagdo com o territorio €
ainda mais estreita. No caso do grupo Kaingang da reserva de Serrinha-RS, constatamos que a
retomada do territorio, outrora perdido, foi fundamental para a revitalizagdo de sua cultura. A
terra transformada pelo colono e a paisagem totalmente modificada ndo foram vistas como um
impedimento pelo indigena para recomegar. Ao contrério, o indigena logo tratou de apropriar-
se deste territorio e de imprimir a sua marca sobre esta paisagem, modificando, quase na
totalidade, a sua forma de uso.

A religido ¢ um dos aspectos da cultura Kaingang que também sofreu
transformacdes. No passado, os Kaingang possuiam uma religido especifica de sua cultura,
em que acreditavam em um Deus chamado Topé, e nas profecias, curas e previsdes feitas pelo
Xama. Atualmente na reserva existem seguidores de diferentes credos, sendo que a igreja
evangélica possui o maior nimero, com 70% de fiéis entre os moradores. Ja a igreja catdlica,
que predominava no periodo em que os colonos residiam na area da reserva, afastou-se apos a
reconquista desse territorio pelos indigenas. Ndo sabemos ao certo o motivo deste
afastamento. pois isto demandaria novas pesquisas. No entanto, o que podemos observar nas
pesquisas de campo permite-nos chegar a seguinte conclusdo: a igreja catélica afastou-se da
area da reserva, apos a reconquista da mesma pelos indigenas, com o objetivo de manter-se
neutra diante dos conflitos pela posse das terras, provavelmente para ndo perder os colonos
que ja eram seguidores de suas doutrinas. Esta questdo sobre a religido certamente carece de
pesquisas futuras. que possibilitem um maior esclarecimento acerca da causa do afastamento
da igreja catolica da area da reserva.

Sendo assim. podemos concluir que, apesar de todas as transformagdes culturais que

0 grupo apresenta. ndo ¢ possivel afirmar que o mesmo sofreu um processo de aculturag@o.
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Embora algumas mudangas apresentem-se bastante marcantes, os indios ndo estdo
desprovidos de sua bagagem cultural, como seria no caso de um processo de aculturagdo. Ao
contrario. os Kaingang fazem questdo de resgatar aspectos relevantes de sua cultura e repassa-
los para todos os integrantes do grupo, a0 mesmo tempo em que almejam participar
ativamente da estrutura social moderna dos ndo-indios, desfrutando de todos os seus
beneticios sociais e tecnoldgicos.

Os Kaingang da reserva de Serrinha sdo plenamente conscientes do processo de
transformagdes culturais pelo qual passaram. Eles entendem que estas transformagdes
culturais sdo positivas para o grupo, pois € certo que ndo desejam mais viver da forma que
viviam seus antepassados. Almejam as mesmas coisas e oportunidades iguais as que sdo
atribuidas aos ndo-indios. Portanto, afirmarmos que os Kaingang de Serrinha sdo um povo
“aculturado™ ¢ um equivoco, pois a cultura ndo € estatica, ela necessita ser transformada para
continuar existindo, caso contrario ela sucumbira.

Certamente todas estas transformagdes culturais foram resultantes do contato e das
relagdes estabelecidas com os ndo-indios, principalmente com os colonos, com a vida urbana
e com as migracdes. Os aspectos da cultura indigena ndo permanecem estéticos; ao contrdrio,
os indigenas fazem uso das informagdes divulgadas pelos meios eletronicos para reformular
seus antigos métodos e adapta-los as representagdes simbdlicas atuais.

Apos mais de 10 anos da retomada do territério, muitos aspectos novos foram
inseridos ou adaptados a cultura Kaingang. Da mesma forma, aqueles aspectos que ja haviam
sido esquecidos pelo grupo foram revitalizados ou resgatados com o auxilio dos Kaingang
mais velhos.

Portanto. podemos concluir que transformagdes ocorreram entre os Kaingang da
reserva indigena de Serrinha, o que ndo impediu aos mesmos de reconstruirem seu territorio,

impregnarem a paisagem com novas marcas, expressando sua identidade através da cultura.
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