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(CARTA DO PRESIDENTE

Em 2008, a Funai, por meio do Museu do Indio, iniciou a publicagao de uma
série de monografias, inéditas no Brasil, sobre diferentes etnias. O objetivo ¢
o de fazer chegar ao publico, inclusive o indigena, informagoes muitas vezes
desconhecidas sobre seus modos de vida, sua histéria, seu patrimonio cultural.
E fato inaceitdvel que ainda haja, no Brasil, tanto desconhecimento sobre os
mais de 200 povos indigenas que vivem em todos os Estados do pais e sdo parte
importante de nossa nagao.

Este livro traz 2 luz o modo de vida singular dos povos indigenas Yuhupde e
Hupda. Eles pertencem a familia linguistica Maku, cujos povos habitam um
trecho da floresta amazdnica do Brasil e da Colombia. Seu autor, Jorge Pozzo-
bon, dedicou boa parte de sua vida a estudd-los, inclusive em longas pesquisas
de campo realizadas, principalmente, entre os Rios Tiquié, Papuri e Uaupés no
Estado do Amazonas. Falecido, prematuramente, o brilhante etnélogo brasilei-
ro nos deixou este texto na memdria de seu computador pessoal, salvo gracas a
sua companheira Ingrid Schneider.

De ascendéncia italiana e libanesa, o gaicho Jorge Antonio Hias Pozzobon
nasceu, em 1954, na cidade de Santana do Livramento. Enveredou pela antropo-
logia e logo se interessou pelos Maku, a quem dedicou uma dissertagao de mes-
trado e uma tese de doutoramento que permanecem inéditas. Nesses trabalhos,
Jorge Pozzobon debrucou-se mais, especificamente, sobre o sistema de parentesco
e a demografia, temas que sempre estiveram no centro de seus interesses.

Durante todo esse periodo (anos 80 e 90), a pesquisa de campo teve um
papel central na vida académica de Pozzobon, tendo optado, nesse caso, pela
radicalidade da longa permanéncia entre os Hupda e os Yuhupde. Sendo esses,
cacadores e coletores, foi obrigado a se adaptar a longas caminhadas pela Hores-
ta, sempre acompanhado de um rifle calibre 22. Essa convivéncia forneceu-lhe,
sem divida, um conhecimento profundo da vida e da filosoha indigena, que

passou a descrever e defender, tanto conceitual quanto politicamente.
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Sua trilha de atuacao foi sempre marcada pelo profissionalismo e um pro-
fundo senso ético. Destaca-se a sua atuagao indigenista e académica tanto na
Funai quanto no Museu Goeldi, sua Gltima fungao publica. Seus trabalhos
foram fundamentais no processo de reconhecimento e demarcagao das Terras
[ndigenas Médio Rio Negro, Rio Téa e Rio Apaporis que conformam com a T
Alto Rio Negro um territério contiguo, onde vivem, no noroeste amazonico,
milhares de indigenas.

Jorge Pozzobon ultrapassou em muito o @mbito de uma brilhante atuacgao
como antropdlogo. Era acima de tudo uma grande figura humana. Amante
da polémica, estava sempre pronto para a batalha da cidadania e dos direitos
humanos. Entretanto, nunca deixava de ser um espirito elevado, daqueles que
nunca perdiam o bom humor, mesmo nos momentos mais dificeis da enfer-
midade que o privou de nosso convivio. Chegou a dizer em seus tltimos dias
que este texto, que ora publicamos, era uma revisao de toda sua interpretagao
anterior sobre a sociedade Maku. Uma postura radical bem ao seu estilo.

E uma grande honra para a Funai publicar este livro de Jorge Pozzobon que,

certamente, iluminard novos caminhos.

Marcio Augusto Freitas de Meira
Presidente da Fundacdo Nacional do Indio — FUNAI
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APRESENTACAO

Uma das caracteristicas mais marcantes das atividades desenvolvidas pelo Mu-
seu do Indio é o investimento em publicagdes inéditas, valorizando povos in-
digenas pouco documentados por etnélogos e pesquisadores em geral. Agora,
queremos anunciar, para todos os interessados nas culturas indigenas, uma obra
instigante sobre os indios Maku da Amazénia Ocidental.

Este livro do antropélogo Jorge Pozzobon, do Museu Goeldi, alia uma extensa
etnografia dos Maku a uma interpretagao inovadora de sua organizagao social.
Fruto de anos de pesquisa junto aos {ndios, ¢ um trabalho importante na biblio-
grafia sobre os povos indigenas das terras baixas da Amazonia.

Jorge Pozzobon sempre esteve envolvido com a causa indigena e chegou a tra-
balhar, na FUNAI, como antropélogo do Projeto Integrado de Protecao as Popu-
lacoes e Terras Indigenas da Amazonia Legal (PPTAL), além de ter sido Chefe de
Gabinete na gestao Mdrcio Santilli. Ao publicar este livro sobre os Maku, o Mu-
seu do Indio presta homenagem a um brilhante antropélogo, morto prematura-
mente, que contribuiu, decisivamente, para enriquecer a etnografia amazonica.

José Carlos Levinho

Diretor do Museu do Indio
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PREFACIO

Bruno Ribeiro Marques

Doutorando em Antropologia Social
pelo PPGAS, Museu Nacional/UFRJ

..parece ser um paradoxal mas comum efeito do refinamento das descrigoes
etnogrdficas, qual seja, o de que quanto mais se sabe sobre uma sociedade,
mais inexplicdivel — menos traduzivel em termos dos modelos de explicacao
recebidos — ela parece.

Mas é de paradoxos como esses que se fazem novos problemas...

Marcela Coelho de Souza

Nessa despreocupagdo lé-se, muito pelo contrdrio, a preocupacio maior com

sua liberdade.

Pierre Clastres

Deparei-me com “Sociedade e improviso: estudo sobre a (des)estrutura so-
cial dos indios Maku” em meados de 2008, ao vasculhar alguns disquetes que
fazem parte dos arquivos pessoais de Jorge Pozzobon. Na época, estava reali-
zando a pesquisa bibliogrdfica que embasou minha dissertagao de mestrado, e
o encontro com este manuscrito de Pozzobon mudou os rumos da mesma. De
imediato, chamaram-me a atencao as formulagoes que Pozzobon propée sobre
a estrutura social destes povos que habitam os interflivios do Noroeste Amazo-
nico, pois, ainda que estejam na esteira dos trabalhos académicos anteriores do
préprio autor, bem como de outros etnégrafos, inserem alguns novos elementos
e potencialidades para as pesquisas antropoldgicas com estes povos'. Importan-
te notar que, para um bom aproveitamento da leitura, deve-se ter em mente
que “Sociedade e improviso” foi escrito hd alguns anos (datando de 2000 no
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manuscrito). Além disso, nunca foi acabado por completo, permanecendo sem
conclusio e com algumas arestas nao aparadas ao longo do texto. O falecimen-
to prematuro do autor nos privou deste acabamento final.

Antes do encontro com “Sociedade e improviso” entendia o trabalho de Jorge
Pozzobon cindido em dois conjuntos: por um lado, sua producao académica,
constituida por uma dissertagao de mestrado, uma tese de doutorado e alguns
artigos em que desenvolve temas variados; por outro, “Vocés, brancos, nao tém
alma” (2002), livro esse de publicacao péstuma no qual o autor descreve suas
vivéncias no Noroeste Amazdnico, mas nao apenas, com pretensoes e lingua-
gem mais destacadamente literdrias que propriamente académicas. O primeiro
conjunto de escritos destaca-se por um estilo rigoroso conduzido por estudos
de parentesco e o uso de métodos estatisticos e, no caso da tese de doutorado,
simulacoes de computador para as projecoes relativas a evolugao da endogamia
dos Maku?, o que imprimia um tom algo drido no texto do antropdlogo. Estes
trabalhos de cunho praxiolégico estao fortemente arraigados em uma certa opo-
sicao entre regra e prdtica, discurso e agdo, que percorre toda a obra de Pozzobon
e que tera em “Sociedade e improviso” seus ultimos desdobramentos. Alterna-
tivamente, “Vocés, brancos, nio tém alma” condensa a dimensao afetiva das
vivéncias de Pozzobon, sendo organizado como um livro de cronicas, roteiros,
contos em que se destacam algumas passagens dignas de um realismo magico,
além de uma escrita de ino humor, tendo como fio condutor as multiplas for-
mas de atualizacao do que Pozzobon cunhou como a nonchalance Maku’.

No decorrer da leitura, “Sociedade e improviso” pareceu-me uma espécie
de sintese entre essas duas dimensoes de sua obra. E interessante notar como
a nonchalance Maku, tema preferencial de “Vocés, brancos, nao tém alma’,
como referido acima, torna-se a base para o novo fraseado da estrutura so-
cial dos Maku que Pozzobon esboga em “Sociedade e improviso™. Assim, o
que antes aparecia na obra académica de Pozzobon como o tom de vida dos
Maku nas descri¢oes de seu cotidiano — um certo desprendimento, gosto pela
precariedade — tem suas implicacoes levadas adiante, ao fornecer o paradig-
ma conceitual para a descricao de uma sociedade pouco afeita as regras, ou

até “andrquica’, nas palavras do autor. Em “Sociedade e improviso” Pozzobon

opera a passagem teérica da nonchalance Maku de ethos para ética, algo que o

autor qualifica como a “esséncia” dos Maku, atualizando-se nas mais variadas

dimensoes da vida destes coletivos®.

De fundo a essa descricao dos Maku esta, como ficard mais claro a seguir,
uma perspectiva comparativa que anima os estudos de Pozzobon, a qual opoe
de maneira bastante direta dois conjuntos de povos do Noroeste Amazonico:

(L

os “indios do mato” e “os indios do rio”. No preficio de “Sociedade e impro-
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viso”, bem como no decorrer do livro, o autor delineia com detalhes os varios
aspectos da oposicao entre os dois conjuntos de povos, a qual estd fundada
em classificacées linguisticas e socioecolégicas’ de um lado, os povos de fala
Maku, cacadores-coletores nomades habitantes das regioes interfluviais, carac-
terizados por uma organizagao social fortemente igualitdria (Politis 2001: 20);
e. de outro, os de fala Tukano e Arawak, horticultores sedentarios estabelecidos
nas beiras dos rios, cuja estrutura social apresenta divisoes hierarquicas basea-
das no principio da descendéncia.

Estes povos estabelecem relagoes histéricas complexas em um sistema regio-
nal cuja estrutura ¢ articulada, basicamente, pela regra de exogamia linguis-
tica, que constitui um sistema de troca de mulheres entre os diversos grupos
lingiiisticos — do qual os povos Maku ndo participam, sendo linguisticamente

endogimicos — e por um sistema de trocas — no qual os Maku destacam-se
por sua especialidade na caga e na coleta de alguns produtos silvestres, bem
como. tradicionalmente, no artesanato de cestos (atura). Nao obstante a origem
variada das populagoes, a regiao destaca-se por uma notavel homogencidade
dos tracos culturais e de organizagio social, o que ¢ comumente referido como
1 “4rea cultural do alto Rio Negro®”, ou “sistema regional do alto Rio Negro”.

Essa notavel homogeneidade ¢ mais acentuada, vale ressaltar, entre os povos
Tukano e Arawak (Pozzobon 1983). A distingdo entre indios do rio e indios do
Mato toma outro relevo em vista disto, uma vez que a relativa homogeneidade
dos Tukano e Arawak, se comparados aos Maku, desdobra-se em uma relativa
hegemonia desde a perspectiva do sistema regional. Os tracos definidores do
sistema uaupesino sio, via de regra, imputados as populagoes indigenas ribei-
rinhas, ao passo que os Maku, na bibliografia, aparecem como figuras que se
adaptam a este sistema do qual ndo participam plenamente e no qual ocupam

posicdo subalterna aos demais povos, entretendo com eles relacoes que ja foram
descritas como escravidio, patronagem, simbiose etc. Existem, portanto, entre
esses dois conjuntos, Maku, por um lado, e Tukano e Arawak, por outro, fortes
assimetrias no peso da contribui¢ao para a formagao do sistema regional do
alto Rio Negro'.

A busca de Pozzobon ¢ sobretudo por uma linguagem e modelos descritivos
que contemplem estas diferengas radicais entre os “indios do mato” e os “indios
do rio”, de maneira a ultrapassar o que Reid (1979) chamou de " bias Tukano™
marcante da literatura etnolégica da regido, qual seja, o enviesamento das etno-
grafias que incorporam o ponto de vista dos “indios do rio” sobre “os indios do
mato”, definindo-os de maneira negativa conforme parametros a eles exogenos,
numa espécie de reforco mituo entre preconceitos indigenas e etnologicos. Em

“Mesticagem dos conceitos e negagao da diferenca”, segundo tépico do sexto
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capitulo, Pozzobon desenvolve seu ponto de vista critico a este “bias Tukano” e
seus nefastos efeitos para a relacio dos Maku com os brancos.

Estabelecido o panorama que localiza “Sociedade e improviso” dentro do con-
junto da obra de Jorge Pozzobon, alguns passos atrds sio necessdrios. A trilha
que leva as formulagoes acerca da estrutura social dos Maku no presente estudo
nao comeca no trabalho de Pozzobon. A comparagio com os dados etnogrificos
sobre os indios do rio, em particular os dados referentes aos povos da familia
linguistica Tukano, ¢ uma ferramenta descritiva oeneralizada nos estudos sobre
os povos Maku, certamente inspirada na proximidade entre os povos e suas
relagoes. Freqlientemente um constitui-se como a imagem diametralmente in-
vertida do outro, operando uma série de contraposi¢oes, como por exemplo:
cognatismo e ambilocalidade dos arranjos locais Maku versus unilocalismo ag-
natico tukano; mobilidade espacial versus sedentarismo; endogamia linguistica
versus exogamia linguistica; habitat da floresta versus habitat do rio®.

Ha um aspecto em particular que complica essas distincoes aparentemente
claras, obcecando os etnégrafos dos povos Maku, em particular Jorge Pozzo-
bon, desdobrando-se num cisma etnogrifico entre dados relativos ao ideal de
sociedade (ao discurso nativo) e dados relativos A prética social. Ainda que, di-
ferentemente dos Tukano, os Maku sejam linguisticamente endogamicos, assim
como os Tukano dividem-se em grupos de descendéncia exogamicos, os quais
costumou-se chamar de “clas” desde Silverwood-Cope (1990 [1972]), estrutura-
dos pelo principio da patrilinearidade. Assim, a despeito dos Maku versarem um
ideal de sociedade muito semelhante ao dos povos Tukano, baseado nas regras
de casamento e residéncia pés-marital estruturadas pelo principio da patriline-
aridade exogamica, como, na prética, podem realizi-las de maneira tio diversa?
O que explicaria tao alta frequéncia de casamentos que nio se encaixam no ideal
de exogamia clanica? Que estranha consisténcia conceitual tém esses sistemas
clanicos Maku, cujas regras de estruturagio exogimica podem ser tio facilmen-
te burladas? Entende-se, portanto, o forte investimento de Jorge Pozzobon em
dados estatisticos relativos & pritica da exogamia Maku, dos quais derivario um
outro modelo de sociedade para a descrigao destes povos.

O tema da diferenca entre esses dois conjuntos de povos (indios do rio e in-
dios do mato) replica-se, desta forma, no plano da relacio entre ideal e prarica
nativos, uma vez que a relativa coeréncia entre o discurso e a prdtica tukano
opoe-se a notdvel inconstancia dos Maku em suas relagées com as regras em ge-
ral”. Isso implica, nas descrigées das populages Maku, as imagens de “fluidas”,
“Hexiveis”, “ambiguas”, “desviantes” no que toca 4 observincia das regras.

Ja na primeira monografia baseada em trabalho de campo intensivo com um
povo Maku da regido do Uaupés, Peter Silverwood-Cope distinguia entre um
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modelo ideal de sociedade, através do qual os Kakwa descrevem “seu sistema de
parentesco, regras de casamento e sistema de clas” — modelo esse compartilha-
do com os demais povos da regidao —, e o comportamento real, que diz respeito
a “agrupamentos significativos, grupos locais e regionais que frequentemente
cruzam a organizacio social”, correspondendo a um modelo diferente do ideal
(Silverwood-Cope 1990 [1972]: 77). Howard Reid (1979), em seu trabalho so-
bre os Hupd, é o primeiro autor a usar abertamente a linguagem da “Huidez™"
e da “ambiguidade”, deduzindo, a partir do discurso nativo, algumas regras
operantes em seu sistema de parentesco que nao estao previstas no modelo da
patrilinearidade exogamica. Jorge Pozzobon, em sua tese de doutorado (1991),
baseado em uma hipétese demogréfico-estrutural atribui a causa da desobedi-
éncia 4 regra de exogamia a desequilibrios demogrdficos: os Maku, nao tendo
um isolado matrimonial suficientemente numeroso, simplesmente nio pode-
riam praticar suas regras de casamento com precisao.

Em “Sociedade e improviso”, como o préprio autor aponta, a sua “comoda
hipétese demogrifico-estrutural” é falseada por algumas consideragoes que fo-

gem a0 dominio das explicagoes demogrificas, levando Pozzobon a pensar na

possibilidade de estarem em jogo, na sociedade Maku, duas formas diferentes de
organizagdo social: uma calcada nos conceitos de unifiliacao e exogamia; outra an-
corada numa forma de ordenamento social baseada na improvisagao, onde os lagos
entre as pessoas se tornam estdveis na medida em que se consegue por em pratica um

certo minimalismo cogndtico... (Pozzobon 2000: 8)

A partir disso, o cardter fluido dos Maku em suas relagoes com as regras de

casamento enunciadas “adquire sentido diante da possibilidade que eles tém de
escolher entre esses modelos alternativos” (Pozzobon 2000: 9).

Nesta primeira possibilidade de leitura de “Sociedade e improviso’, Jorge
Pozzobon descreve a organizagio social dos Maku como uma variedade de
combinacoes locais entre dois modelos de sociedade contrastantes: o modelo
da “patrilinearidade exogidmica” (ou “agnatismo hierdrquico’) — que com-
partilham com os demais povos do alto Rio Negro — e o modelo do “cogna-
tismo minimalista” — & semelhanca das sociedades da regido da Guiana. O
primeiro ¢ estruturado por principios sociocentricos, onde o conceito-chave,
nas etnografias sobre os Maku, ¢ o “cla”, o outro, por principios fundamental-
mente egocéntricos, dando espago para o conceito de “kindred” em “Sociedade
e improviso™!. E como se os aspectos que anteriormente eram imputados ao
locus conceitual negativo do “desvio” fossem positivados como o funcionamen-

(o de um outro modelo de sociedade articulado nos Maku; enfim, como se a
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“Huidez” generalizada fosse atribuida uma forma particular; o “ambiguo” vira

I'C

Im

gra alternativa. Uma duplicidade modelar, portanto, para a descricao de uma

esma sociedade e suas contradicoes.

-

E importante destacar que na economia conceitual das teorizacoes de Po-

zzobon acerca da estrutura social dos Maku os dois modelos de sociedade, o

da patrilinearidade exogamica e o do cognatismo minimalista, apresentam

uma série de assimetrias, tendo diferentes valores epistemolédgicos, bem como

distintos pesos e consisténcias conceituais. Destaco abaixo trés variacoes di-

IC

XX

tamente relacionadas.

[- Variam em seu modo de apreensao. Como exposto acima, o primeiro é apreendido
a partir do discurso dos Maku, enquanto o segundo, a partir de sua prdtica'?. Um

consiste nas regras formalizadas sobre o ideal de sociedade, o outro, nos principios

deduzidos a partir das estatisticas".

[I- Variam em seu potencial heuristico. Pozzobon desqualifica a validade do sistema
de exogamia patrilinear baseado nos clas — ainda que nio em absoluto, vale ressaltar
—, 0 qual seria fruto de uma ideologia alheia a esses povos que a adotaram por sua
condicao de inferioridade no sistema regional e a versam quando questionados pelos
antropo6logos no desejo de aparentarem participar das regras de humanidade ideal
comuns aos povos do alto Rio Negro. Vé-se como as hipéteses histéricas relativas 2
ocupagdo do Noroeste Amazonico (cf nota 7) infletem nestas conceituacoes de Po-
zzobon, na medida em que as duas imagens socioecolégicas descritas acima, entre as
quais hd uma ordem de chegada na regiao, partem-se em dois modelos de sociedade
que se justapoem nos Maku. Assim, o modelo do cognatismo minimalista, funda-
mentalmente improvisacional, é conceituado como o modelo basal das sociedades
Maku — paradigmitico, ou “latente” na linguagem de Pozzobon —, uma vez que ori-
gindrio destes povos cagadores-coletores ndmades, os primeiros ocupantes da regiao;
e o modelo da patrilinearidade exogdmica, produto da fusio de ideias Tukano e
Arawak seria uma espécie de modelo de sociedade ad hoc para os Maku. Consequen-
temente, Pozzobon define-os como sistemas cogndticos de abertura parcial em rela-
¢ao ao modelo do agnatismo hierdrquico alto-rionegrino. Esta partilha desdobra-se
ainda em outra: o0 modelo do minimalismo cogndtico torna-se o normativo, o real,

enquanto o da patrilinearidade exogamica ¢ relegado ao plano do imaginirio.

[II- Variam em sua sistematicidade. Conforme Pozzobon, um dos modelos, o do
cognatismo minimalista, ¢ menos sistemdtico que outro, o da patrilinearidade exo-
egamica'’. Em certo sentido, um modelo de sociedade, devido a sua menor coeréncia

interna, ¢ recalcitrante a prépria no¢ao antropolégica de modelo, o que leva Pozzo-



bon a tecer uma critica sobre a mesma quando aplicada mecanicamente a povos
como os Maku e “outras sociedades pouco codificadas”, uma vez que "nao se sentem

compelidos a resolver problemas légicos e classificatérios a nao ser quando provoca-

dos pelo antropdlogo”. Os juizos de “Quidez” dos Maku sio, assim, deslocados: ao
. vés de se localizarem na visio dos Maku como Tukanos imperfeitos, incapazes de
porem em prética as regras da exogamia clanica (seja por mero descuido ou por con-
tingéncias demogrificas), agora a fluidez, enquanto atributo deste modelo latente de
sociedade fundamentalmente improvisacional, torna-se um mecanismo de funcio-
namento do sistema. Ou seja, a “fluidez” nao mais é percebida contra o sistema da
patrilinearidade exogamica, mas a partir do cognatismo minimalista. E, voltando
ao argumento histdrico que estrutura estas proposicoes de Pozzobon, deduz-se que ¢
justamente esta caracteristica de abertura do modelo latente de sociedade dos Maku

que permitiu a incorpora¢do de um conjunto de ideias exdgenas e contraditorias, em

alguma medida, ao sistema.

[sto posto, nos encaminhamos a segunda possibilidade de leitura do presente
estudo. Em “Sociedade e improviso”, o que inicialmente é apresentado sob a
forma de uma oscilacio entre dois modelos de sociedade, no decorrer do escrito
vai se diluindo no que Pozzobon chama de “amdlgama de conceitos’ (conceito
tomado de Pierre Bourdieu), um misto de possibilidades socio-logicas, cuja
escolha de efetivacio se d4 por motivagoes individuais. A partir deste ponto
de “Sociedade e improviso” Pozzobon investe numa abordagem amplamente
nominalista, estabelecendo a forca motriz das sociedades Maku nos individuos,
seus interesses e decorrentes manipulacoes das regras. O autor, assim, dd maior
énfase a suas inspiragoes praxiolégicas que estruturalistas, movimento pendu-
lar esse que percorre toda sua obra e determina sua dinamica, estabelecendo as
suas multiplas possibilidades de leitura.

A ambiguidade intencionalmente inserida no subtitulo do estudo pelo pre-
fixo “des-”, entre parénteses, prefixando (ou nao) “estrutura’ — *(des)estrutu-
ra social dos indios Maku” — ¢ particularmente emblemdrica do que entendo
como as duas leituras em potencial de “Sociedade e improviso™: a estrutura ¢
1 desestrutura: a alterniancia de modelos de sociedade em combinagoes locais
varidveis e a fluidez das escolhas individuais. Por um lado, a oscilagao entre
dois modelos de estrutura social, algo enraizado na inspiragao do estrutura-
lismo lévi-straussiano no trabalho de Jorge Pozzobon; por outro, a diluigao
dos modelos em um “améilgama de conceitos”, desdobramento da praxiologia
marcante da epistemologia posta em curso nos estudos de Jorge Pozzobon dos
Maku, a qual, neste seu tltimo estudo, toma como base a teorizagao da pratica

de Pierre Bourdieu.
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Esta oscilagao do argumento de Pozzobon funda-se, penso, na dicotomia en-
tre sociedade e individuo que se desdobra na oposi¢ao entre regra e prdtica. Po-
zzobon, ao nio encontrar a eficacia das regras do modelo agndtico-hierdrquico
nos Maku, as institui em outro lugar, depreendendo deste esforco um modelo
alternativo, o cogndtico-minimalista, que tomou a posicao de realidade, de
eficdcia, de normatividade, enquanto o outro modelo foi relegado ao plano
do imagindrio. Pozzobon desloca o eixo descritivo dos Maku do Uaupés do
sociocentramento (clas, dominio publico, instanciacao da sociedade) para o
egocentramento (kindreds, dominio privado, manipulacao dos individuos)”. A
conclusao de Pozzobon é que os Maku, basicamente, obedecem 4 desobedién-

cia, sua sociedade ¢ andrquica, formada por regras que nio a regulam, assim

COmMO seus grupos sao kindreds, “grupos que nao sao grupos — lembrando
uma expressao de Wagner (1974: 104) a respeito dos kindreds como conceitos
negativos de grupos. Dai o improviso como a “esséncia” destes povos.

Ha um certo exagero no paragrafo anterior, justamente para destacar os des-
dobramentos da segunda possibilidade de leitura de “Sociedade e improviso”
ao radicalizar seu argumento. Pois bem, voltando ao que aponto no inicio deste
prefdcio, deve-se sempre ter em mente o fato de “Sociedade improviso” ser um
ensaio inacabado. Quando se toma seu argumento de modo excessivamente
substancial, algum resquicio conduz para o outro lado. Desta forma, o que de-
lineio como as duas possibilidades de leitura, nao podem ser tomadas de modo
absoluto nem como inteiramente contraditdrias.

O esforco de Jorge Pozzobon deve ser levado realmente a sério, na medida em
que aponta caminhos para uma salutar complexificacio dos modelos descritivos
da estrutura social dos Maku. Ainda que nao estejamos diante de uma “sintese
estrutural”, acredito que este ultimo ensaio académico de Pozzobon deixa uma
série de pistas aos futuros pesquisadores destes povos. Tendo isto em considera-
¢ao, o fato de tratar-se de um estudo inacabado deve funcionar mais como es-
timulo para uma leitura cuidadosa de “Sociedade e improviso” que o contrério.

() QUE FICA DE “SOCIEDADE E IMPROVISO ?

Jamais teria a pretensao de exaurir as respostas a esta pergunta; delineio ape-
nas algumas possibilidades. A partir de seu objeto central, a estrutura social dos
Maku, “Sociedade e improviso” condensa passagens etnograficas luminosas. A
escrita envolvente de Jorge Pozzobon, que, como dito ao inicio, em “Sociedade
e improviso~ conjuga a qualidade narrativa de “Vocés, brancos, nio tém alma”

com o rigor de seu trabalho académico, conecta aspectos variados destas socie-
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dades. Soma-se a este mérito etnogrifico, o fato de nem a dissertacao, nem a
tese de Pozzobon terem sido publicadas. “Sociedade e improviso™ ¢, na verdade,
a primeira publicacio em livro de um trabalho académico de antropologia so-
bre povos Maku em solo brasileiro.

Assim., as atividades cotidianas e sua divisao sexual, a adaptagdo ecoldgica, as
técnicas de caca e os curupiras que protegem os animais, as rogas e os produtos
cultivados, as formas de lideranca, o transito entre os tres ambientes em que
discorre a vida destes povos (aldeia Maku, acampamento de caca e aldeia Tuka-
no), as multiplas composicoes dos grupos locais, suas fissoes e fusoes, as brigas
(com destaque para o tépico “Genealogia de uma briga”), a arquitetura de suas
moradias, o “clima de intimidade e preguica coletiva”, a troca com os indios

do rio e suas tentativas mutuas de exploracao, os mitos de origem dos clas, os
rituais, a terminologia de parentesco e sua plasticidade, o sistema de atitudes,
a relacio sogro-genro, o sistema clanico e a labilidade de composicao, a ocu-
pacdo territorial, os modos de diferenciacio baseados em variagoes dialetais,
o histérico da relacio dos Maku com os brancos... sao alguns dos dados que
podem ser encontrados neste estudo, os quais confluem para a descri¢ao das
disposicoes da nonchalance, atributo, segundo Pozzobon, generalizado nestes
povos. Neste sentido, o cardter etnogrifico de “Sociedade e improviso”, somado
3s teorizacoes sobre a estrutura social dos Maku, fruto da busca de Pozzobon
por uma nova linguagem descritiva que desse conta de suas particularidades,
certamente ¢ uma contribuicio fundamental para o estudo das especificidades
socioculturais e histéricas destes povos do Noroeste Amazonico.

Tendo como cerne o tema da organizacio social, o conjunto de dados sobre o
sistema de parentesco e o sistema clanico sio certamente os mais densos. Mas,
além disso, vale destacar as descricoes da mobilidade espacial, particularmente
a “Figura 10: Um modelo dindmico para a mobilidade espacial”, que consta no
topico “Coabitacio, ruptura e mobilidade espacial”, no terceiro capitulo. Essa
figura e o texto que a acompanha configuram uma sintese bastante detalhada
sobre a mobilidade espacial dos Maku, um dos temas mais caros nas etnogra-
fias destes povos.

Voltando ao argumento central de “Sociedade e improviso”, gostaria de apre-
sentar brevemente um desdobramento da proposi¢ao de Pozzobon dos dois
modelos de sociedade articulados na estrutura social dos Maku, a qual parte
fundamentalmente da primeira possibilidade de leitura deste estudo que des-
crevo acima'®. Ao ler “Sociedade e improviso” pareceu-me que este estudo con-
tinha um efeito paradoxal, pois, ao buscar uma linguagem descritiva e modelos
de sociedade que opusessem radicalmente os indios do mato aos indios do rio,

Pozzobon encaminhou as bases conceituais e etnograficas para uma reconexao
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com os estudos dos povos Tukano. Esta formula¢ao que articula os modelos
da patrilinearidade exogamica e do cognatismo minimalista ¢ em muito se-
melhante as propostas por dois pesquisadores dos povos Tukano, Kaj Arhem
(1989) e Stephen Hugh-Jones (1993, 1995), justamente para dar conta das va-
riagoes estruturais dessas sociedades. Acredito que nao pode ser negligenciado
que pesquisadores de formacodes tedricas bastante distintas, que estudaram po-
vos diferenciados, ainda que habitantes de uma mesma regiao, tenham chegado
a formulagoes tao proximas.

Neste ultimo estudo de Pozzobon, a salutar complexificacio dos modelos

descritivos dos Maku tem como contrapartida uma simplificacio dos modelos
de sociedade dos Tukano. Se considerarmos o trabalho dos tukanélogos acima
citados, bem como dados que constam em outras etnografias destes povos,
tudo fica mais complicado e mais interessante'’. O contraste entre a “rigidez”
Tukano e a "fluidez” Maku deve ser matizado, de modo a contemplar as passa-
gens possiveis entre as estruturas sociais dos indios do rio e dos indios do mato
do Noroeste Amazonico.

A partir da evidéncia de proposi¢coes que articulam esses dois modelos de
sociedade tanto na tukanologia como na makuologia, para que a conexao possa
frutificar, a meu ver faz-se necessario um trabalho tedrico na economia concei-
tual dos modelos, radicalizando a positividade da constituicao dessas socieda-
des, de modo a escapar da logica que as define pela caréncia de instituicoes mais
estdveis ao atribuir as mesmas a caracterizacao de “fluidas” (cf. Seeger, DaMatta
e Viveiros de Castro 1987 [1979]). Tal trabalho tem como condicao um exame

%" atribuidos aos “povos

antropoldgico das criticas relativas aos “juizos de Huidez
sem Estado”, o que estd estritamente relacionado a uma discussao fundante da
etnologia amazoénica: a superacao dos divisores entre as “sociedades complexas”
e as “sociedades amorfas” em vista de sinteses estruturais abrangentes (cf nota
11). O rendimento tedrico destas discussoes antropoldgicas nas tltimas décadas
do século XX" pode infletir sobre esta proposta da duplicidade modelar presen-
te em ~Sociedade e improviso”, de modo a potencializd-la.

Este ¢ basicamente o estor¢co que realizei em minha pesquisa de mestrado.
Fragmentadamente, algumas pistas do argumento que busquei desenvolver fo-
ram deixadas nas notas deste preficio, como, por exemplo, uma outra nocao de
regra (ct nota 13), que pode se desdobrar numa alternativa a dicotomia entre

sociocentramento e egocentramento (cf nota 15), e, no fundo de ambas, um

questionamento da nog¢io de “grupo” (Wagner 1974). Afinal de contas, esta-
mos diante de coletivos em que “o ‘jogo’ das regras é parte das regras do jogo”,
para usar uma conhecida expressao de Eduardo Viveiros de Castro (1993: 170).
Peco a compreensdo do leitor devido a extensao e a quantidade de notas, as
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quais podem ser lidas, em certo sentido, como um “metatexto’ deste prefdcio.
Nio gostaria de interromper excessivamente o fluxo do argumento de Pozzo-
bon exposto no corpo do texto.

Penso que este pode ser um caminho interessante para a descrigao das re-
lacoes estruturais entre povos Maku e Tukano, de modo que os Maku nao
sejam vistos como Tukanos imperfeitos — definicao negativa propria ao “bias
Tukano” presente em parte da bibliografia — e nem que suas estruturas sociais
sejam consideradas incomensurdveis — investindo em um grande divisor entre
“sociedades da regra” e “sociedades do improviso” como naturezas intransponi-
veis. Talvez as estruturas sociais destes povos vizinhos e tao diversos possam ser
compreendidas como combinagoes diferenciais das mesmas socio-légicas, pro-
cesso no qual o cardter de fluxo dos modelos, bem como a criatividade em sua
articulacio siao fundamentais®’. Enfim, se levarmos em conta esses “lo]utros
tantos caracteres e mistérios que embaragam singularmente o filosofo”, acredi-
to que estamos diante de uma pergunta tardiana: “[pJode-se esperar resolvé-los
concebendo mdnadas abertas que se interpenetrariam reciprocamente em Vez
de serem exteriores umas as outras?” (Gabriel Tarde 2007: 79).

As potencialidades apontadas acima foram escritas mais no intuito de abrir
algumas possibilidades de leitura que de fechar outras. Sao certamente parciais
e buscam de alguma forma estabelecer caminhos para a atualizacao tedrica das
propostas de Pozzobon ao visar a conexio de temas de “Sociedade e improviso”
com algumas discussoes antropolégicas mais recentes, ou que nao foram con-
templadas neste estudo que, como dito ao inicio deste preticio, foi produzido
hd dez anos e nao teve seu acabamento final.

“Sociedade e improviso” termina abruptamente. Seu tltimo tépico, cujo ti-
tulo “Anarquia, dispersio e integridade territorial” pode ser acessado no su-
mério que consta no manuscrito, nunca foi escrito, deixando espago para que
imaginemos suas conclusoes que, ao que tudo indica, tomavam como pano de
fundo a autodeterminacio dos povos indigenas e, consequentemente, No €aso
destes povos do Noroeste Amazénico, o que Pozzobon nomeou como “o direito
3 anarquia”, titulo do sexto e dltimo capitulo. Assim, “Sociedade e improviso”
surge como uma espécie de sintese de todas as dimensoes da obra de Pozzobon,
1 académica, a literdria e a politica, tendo em vista que incorpora também as
reflexdes baseadas em seu trabalho na demarcacio das Terras Indigenas do
Rio Negro. Seu pentltimo tépico, “Mesticagem dos conceitos e negacao da
diferenca”, que, devido a inexisténcia do dltimo, acaba por ser o final, traca
uma forte critica 2 atuacio dos missiondrios salesianos na regiao, que levaram
3 reducio, consequentemente 2 sedentarizagao de alguns coletivos Maku em
“povoados-missio” (Athias 1995). Considerando as recentes e crescentes inves-
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tidas dos missiondrios evangélicos na regiio, particularmente junto aos Maku,
tais criticas permanecem atuais e funcionam como alerta.

A lacuna do ultimo tépico transforma as conclusoes de “Sociedade e impro-
viso’ mais em reticéncias que em ponto final, deixando um instigante caminho
aberto aos que se aventuram nestes mundos conceituais refratdrios a algumas
nogoes tao fortemente arraigadas no pensamento ocidental — vide a “regra”.
Essas desahiadoras criatividades indigenas s6 tém a ensinar a antropologia. De
modo importante, Jorge Pozzobon deu a sua contribuicao.

NOTA DO EDITOR

Jorge Pozzobon faleceu antes de revisar este texto. Provavelmente, ainda escreveria um
outro capitulo, previsto no plano original da obra, mas que nada altera sua importancia
no formato atual. Foram sua esposa, Ingrid Schneider, e sua sobrinha, Carolina Coman-
dulli, que permitiram o acesso do antropélogo Bruno Marques aos originais, depositados
nos arquivos pessoais de Pozzobon. Agradecemos a sua esposa por autorizar esta publica-

¢ao e por procurar divulgar o trabalho etnolégico inédito deixado pelo antropdlogo.
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1 Esta dissertacio, intitulada “Figuras
do movimento: os Hupda na literatura et-
nolégica do alto Rio Negro® (Marques
2009), parte de algumas formulagées de
Jorge Pozzobon em “Sociedade e improvi-
so0” relativas 2 articulacio de dois modelos
de sociedade para a descricao das variagoes
estruturais dos povos Maku. Nela, realiza-se
um duplo exercicio: retrospectiva e conexao.
Retrospectiva dos dados etnograficos sobre
os povos Maku que conduziram Pozzobon
a esta formulacio. Conexiao com dados e
discussoes tedricas presentes nas etnografias
dos povos Tukano e na etnologia amazoni-
ca em geral, bem como com elementos da
cosmologia dos Maku nio contemplados no
trabalho de Pozzobon. Com base neste du-
plo exercicio proponho uma leitura parcial
¢ extrapolativa da proposta da duplicidade
modelar de Pozzobon, desenvolvendo uma
de suas possibilidades de leitura, e, conse-
quentemente, deixando outras de lado, as
quais outros leitores do livio podem achar
mais interessantes. Esta foi a linha que possi-

bilitou realizar uma revisao bibliogrdfica da

literatura etnoldgica sobre os Hupdu, bem
como de parte da familia linguistica Maku
e demais povos do Noroeste Amazdnico. As
colocacoes apresentadas neste prefacio, um
tanto fragmentadas, nao sdo representativas
dos argumentos tecidos na dissertagao, em-
bora certamente estejam inspiradas nela.

2 DPara estabelecer uma continuidade en-
tre a linguagem deste preficio e a de "So-
ciedade e improviso”, uso o termo Maku ral
qual Jorge Pozzobon o faz. Da mesma for-
ma, mantenho a grafia utilizada por Pozzo-
bon dos etnénimos de cada povo englobado

pelo termo Maku: Nukak, Bara (também

Kakwa), Hupdu, Yuhupdwm; Duw e Nadub.
E também o uso de maidsculas e minuscu-
las no nome das regioes referidas: Noroeste
Amazonico e alto Rio Negro. As proposi-
coes centrais de “Sociedade e improviso’,
relativas 2 estrutura social destes povos,
baseiam-se sobretudo no material etnogra-
fico sobre os “Maku do Uaupés”, nominal-
mente, os Kakwa, Hupdu e Yuhupdu — os
povos Maku que tém relagdo direta com os
Tukano. No decorrer do texto de Pozzobon
ficaram mais claros os problemas envolvi-
dos no enunciado do termo Maku, devido
a0 seu conteido depreciativo no contexto
regional. Recentemente, algumas iniciati-
vas tém se voltado para a mudanga do nome
da familia linguistica na busca de um subs-
tituto para o termo “Maku”, considerando
seu conteudo pejorativo e o fato de nao ter
sua legitimidade reconhecida pelas popula-
coes agrupadas neste termo. Henri Rami-
rez (2001) propés a mudanga para familia
linguistica Uaupés-Japurd”, incorporando
na terminologia linguistica a drea geogra-
fica na qual se distribuem as populagoes. E
Patience Epps (2005) propoe o termo “Na-
dahup”, familia essa composta apenas dos
Maku do lado brasileiro da fronteira, ou
seja, os Nadob, Duw, Yuhupdu e Hupdu,
considerando que, segundo Epps, ndo have-
ria evidéncias que comprovassem o paren-
tesco das linguas faladas no Brasil com a
lingua dos Kakwa e dos Nukak, em solo co-

lombiano (Epps 2005: 5-6). Esses questio-

namentos da lingiiista acerca de uma uni-
dade da assim referida “familia linguistica
Maku” apontam a possibilidade de que uma
vulgata linguistica tenha se constituido des-

de os primeiros estudos de Koch-Griinberg
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(1906) e River & Tastevin (1920), a qual,
por falta de dados confidveis, reproduziu-se
nas pesquisas que se seguiram desde entao,
mais interessadas em comprovar a existén-
cia da familia linguistica que questiond-la
(Epps 2005: 5). Essa possibilidade de uma
vulgata linguistica, todavia, nio necessaria-
mente caracteriza uma vulgata etnoldgica,
mas contribui para a composicio de uma
imagem mais instavel da unidade Maku. A
auséncia de parentesco lingiiistico nao anula
aproximagoes de outras ordens que podem
interessar aos estudos etnoldégicos, como
economia, organizagao social, cosmologia
etc. Iratam-se de relacoes certamente com-
plexas, as quais, no caso destes povos, ainda
necessitam de aprofundamento linguistico,
bem como etnoldgico — “[o] problema das
relagoes entre lingua e cultura é dos mais es-
pinhosos, na etnologia sul-americana.” (Vi-
veiros de Castro 1986: 268) Uma unidade
Maku ¢ duvidosa, embora suas semelhan-
¢as, as quais, num jogo de contrastes, 0s
diferenciam dos demais povos do Noroeste,
sao decerto inegdveis. De qualquer forma,
para os presentes propositos, ¢ importante
considerar a existéncia do que pode ser re-
ferido como uma “makuologia™ um corpo
de estudos constituidos a partir da compa-
ragao do material etnogréfico dos povos que
habitam o interior das florestas do Noroeste
Amazoénico — Nukak, Kakwa (Colémbia),
Hupdu, Yuhupdu, Duw e Nadub (Brasil) —
e que se diferenciam fortemente de seus vi-

zinhos que habitam os rios. Conforme Re-

nato Athias (2008, comunica¢ao pessoal),
durante a realizagao do Curso de Magisté-
o Indfgena Paah Sak [ég, essas propostas

de modificagio do nome da familia lingufs-
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tica para “Uaupés-Japurd” e “Nadahup” fo-
ram levadas ao conhecimento dos Hupdu,
Yuhupdu, Duw ¢ Nabub presentes, que nio
as aprovaram, nao chegando, entretanto, a
um consenso sobre qual deveria ser, entao,
o termo de referéncia que os agrupasse.

3 Em "Sociedade e improviso” o autor de-
lineia etnograficamente o que seria a “non-
chalance” dos Maku. Entretanto, para tornar
este preficio mais inteligivel, adianto seu
sentido geral: um certo ethos fundalmente
despreocupado, nao protocolar, pouco afeito
ao planejamento, que deixa entrever alguma
teoria do tempo em que o futuro nio parece
ser o foco das aten¢oes. Enfim, um principio
que estrutura coletivos cujo transcorrer da
vida tende a ser amplamente improvisado.

4 Acrescento que a nonchalance pode ser
equacionada com uma certa filosofica poli-
tica as voltas com disposicoes contra o Es-
tado, para usar um conceito de Pierre Clas-
tres (2003a), articuladas nestes povos dos
interflivios do Noroeste Amazdénico. Da
mesma forma que Clastres em “De que riem
os indios?” (2003b), que nos ensinou a levar
a sério o humor com que os indios relatam
temas solenes nos mitos, Pozzobon intuiu
que algo muito sério estava sendo colocado
pelos Maku nesta “falta de seriedade” com
que se relacionam com as regras em geral.

5 As quais, no aprofundamento das des-
crigoes etnograficas, tanto de povos Tukano
e Arawak como de povos Maku, certamente
apresentam nuances.

6 DPara uma descricao mais completa dos

tracos comuns nesta “area cultural”, confe-
rir Galvao (1959: 16).
7 No sentido de dar inteligibilidade his-

térica a formagao deste sistema regional, al-



guns autores debrugaram-se sobre o processo
de contato entre esses conjuntos humanos de
origem heterogénea. Via de regra, as hipo-
teses historicas dizem respeito a uma popu-
lacio de cacadores-coletores autéctones, “0s
primeiros habitantes”, de tendéncia igualitd-
ria e pratica nomddica, cujo territério recebe
um fluxo populacional de povos agriculto-
res, culturas das “mais adiantadas... da mata
tropical” (segundo Nimuendaju 1927), que
carregavam consigo um conjunto elaborado
de rituais e uma estrutura social hierarquica,
exercendo forte influéncia cultural sobre os
primeiros. Para os fins deste prefdcio, des-
crevo apenas a hipotese de Kurt Nimuen-
daju (1927) acerca das “trés camadas de
civilizacao™ os Maku seriam os autoctones
propriamente ditos, seguidos pela “segun-
da camada” que chegou a regiao em duas
levas migratorias, a primeira dos Arawak, a
segunda dos Tukano. A “terceira camada
seria um produto hibrido entre a segunda,
em particular os Baré de origem Arawak, e
a civilizacao europeia. Deparamo-nos, nesta
descricao da formagao do sistema regional
do alto Rio Negro e do posicionamento
subalterno dos Maku, com algo comum
nas ideias sobre o passado e o presente dos
cacadores-coletores amazonicos: “Typically
it is infered that Amazonian foragers were
circumscribed by the advance of other more
organized indigenous societies (pricipally ri-
verine horticulturists) or by Western colonists
(at first Europeans, and subsequetly criollos)
towards the interior of the rainforest” (Politis
2001: 26). Destarte, os cacadores-coletores
viveriam em um ambiente hostil mais por
uma imposiciao que por escolha. No "Han-

dbook of South American Indians”, o trecho

que trata dos Maku (Metrdux 1948: 864-7)
evoca sua semelhan¢a com povos como 0s
Siriond, Shiriand, Waica e Guayaki, todos
tendendo a uma intensa mobilidade espa-
cial e estabelecendo relagoes proximas com
populagoes indigenas de agricultores seden-
tirios. Ainda, segundo Metraux, os Maku
seriam “the last representatives of an ancient
people who occupied vast areas of the Amazon
Basin before they were exterminated or assimi-
lated by the Carib, Arawak, and Tucano, the
carriers of a more advanced culture based on
farming” (Metraux 1948: 865). Silverwood-
Cope (1990) qualifica tais tratamentos teo-
ricos sobre os Maku, as voltas com “gene-
ralizacoes relativas ao desenvolvimento dos
indios sul-americanos”, da seguinte forma:
“Sio tipicamente considerados remanescen-
tes de uma raca aborigene muito primitiva
de cacadores e coletores nomades que foram
escravizados ou assimilados pelas ragas de
invasores agricultores” (1990: 73). O autor
complementa tecendo criticas a respeito do
legado destas generalizagoes, destacando o
cardter relativo das classificacoes dos Maku
como “cacadores-coletores”, “némades” e
“escravos’ se contrastadas as descricoes et-
nograficas (Silverwood-Cope 1990: 74).
Para trabalhos mais recentes sobre a forma-
cio do sistema regional do alto Rio Negro,
conferir Wright (1992) e Neves (2001).

8 No decorrer de “Sociedade e improviso”
ficario mais claros uma série de conceitos
das teorias antropélogicas sobre organizagao
social e parentesco, tais como agnatismo,
cognatismo, unifiliagdo, patrilinearidade,
descendéncia, alianca, clas, kindred e mini-
malismo, importantes para a compreensao

das discussoes aqui tragadas.
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9 E vilido destacar, desde agora, que nio
¢ raro nas etnografias sobre povos Tukano
distinguir-se entre o ideal e a prdtica nativos
(exemplo, C. Hugh-Jones 1979: 13-4). Neste
sentido, Jean Jackson (1983) disserta apro-
fundadamente a respeito da “fluidez” dos
Tukano. Logo, vé-se que esta caracterizacao
dos Maku como fluidos em contraste a rela-
tiva coeréncia Tukano é uma operacao que
deve ser matizada e os contrastes atenuados.
10 Reid uriliza mais especificamente o
conceito de “flexibilidade” (flexibility) a
partir do artigo de Turnbull (1968) em
“Man the Hunter”.

11 Formalmente, o primeiro destes modelos
apresenta uma estrutura hierarquica, qua-
lificando “sistemas complexos”, enquanto o
outro tende ao igualitarismo, caracterizado
como a estrutura das “sociedades fuidas”
(ou “amorfas”) dentre os povos indigenas sul-
americanos. O desafio de superar esses di-

visores da etnologia sul-americana integra o

panorama no qual pode ser lida a proposta da

duplicidade de modelos de sociedade, tal qual
encontrada em “Sociedade e improviso”.

12 A distincao entre esses dois modos de
apreensao nao ¢ absoluta. Penso inclusive
que em suas intersecgoes, relativizacoes e
nuances podemos depreender dados inte-
ressantes para o desdobramento de novas
perspectivas teoricas sobre a estrutura social
destes povos, de modo a transpormos a es-
trita dicotomia entre regra e agao, discurso
e pratica. O modelo da patrilinearidade exo-
gamica, embora nao explique a totalidade
das escolhas de casamento dos Maku, tém
certa eficdcia social, neste sentido, conforma
também a sua prdtica. Por sua vez, o mo-

delo do cognatismo minimalista, ainda que
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receba formalizacao e estatuto de modelo
conforme a pena do antropdlogo, é abstra-
ido também do discurso dos Maku sobre
suas regras e variagoes. As contribuicoes da
etnografia de Howard Reid sio fundamen-
tais neste sentido, quando descreve as con-
versas que entretem com os Hupdu sobre
os desvios observados em relagao as regras
enunciadas, ou seja, justamente sobre o tema
da fluidez. Destes didlogos, destaca-se, pri-
mordialmente, a importincia do gradiente
de parentesco, bem como o gradiente da
gravidade do incesto implicado neste, para
a variagdo de significados atribuidos as re-
oras de exogamia em sua pragmatica social.
Este gradiente das relacdes de parentesco,
explicito na categoria hup m7nig (designio
da proximidade de parentesco) e implicito
no sistema de atitudes, ¢ precisamente um
dos dados que levard Pozzobon a definir as
sociedades dos Maku do Uaupés como siste-
mas cogndticos-minimalista, aproximando
os Maku do modelo guianense.

13 E mais, tendo em vista as colocacoes da
notaanterior sobre as variagoes de significado
das regras que definem a exogamia Maku
em funcao do gradiente de parentesco, creio
que € exatamente neste ponto que nos depa-
ramos com o necessario questionamento da
nogao de “regra” tal qual a concebemos usu-
almente.” Wagner (1972) comenta a respeito
das diferencas entre o que sao as “regras” ou
“leis” para ocidentais, que contam com os
meios coercitivos para forc¢d-las (o Estado),
uniformizando sua aplicabilidade, e o que
os antropologos qualificam como “regras”
em sociedades nao ocidentais, sem Estado.
Segundo Wagner, a teoria social baseada

na ideia de “regra” (em seu sentido estatal)



tende a falhar ao esbocar uma cartograha
antropolégica. “7The major failing of a the-
ory of social action based on norm as ‘law’ is
that it exaggerates and emphasises the socially
supportive aspects of human relations at the
expense of their meaningful content, that is,
it ‘maps’ a broad spectrum of qualitatively di-
fferent meanings on to the narrow dimensions
of conformity and deviance. (Wagner 1972:
605-6)". A forca normativa deve, assim, ser
entendida em sentido relativo “in so far as
they ultimately derive from the contrastive,
mutable relations that generate cultural me-
aning’ (Wagner 1972: 607). Jean Jackson
(1983), em sua etnografia sobre os Bara
(povo da familia linguistica Tukano Orien-
tal), a partir de suas descrigoes da “Huidez”
da estrutura social, propoe justamente o
deslocamento de uma concepgao de “regra’
para as variagoes possiveis de significado das
estruturas no Uaupés: “the structure has the
capacity to take on different meaning as we
move across the Vaupés landscape — seen in
physical (geographical) or social terms” (Jack-
son 1983: 103). Assim, o problema central
que se coloca nio ¢ exatamente a “fuidez”
dos Maku, mas a prépria nogao de “regra’
que rege a epistemologia dos antropélogos
que os descreveram.

14 H4 um reflexo interessante dos estudos
de parentesco a ser pontuado. Nesta passa-
gem da prescricio a tendéncia, a estrutura
social ¢ definida, assim, com base no sistema
de comportamento, abrindo espago para as
caracterizacoes dos Maku como “fluidos’,
considerando que seu comportamento desvia
do sistema de regras. Conforme Hornborg
(1986), tais distincoes entre sociedades mais

e menos observantes de suas regras, sistemas

prescritivos ou preferenciais, para colocar em
termos técnicos, sao vertidas quando a dis-
cussio sobre a organizagao social e parentes-
co dos “povos sem Estado” passa do plano 16-
gico dos sistemas de classificagao — questoes
acerca da consisténcia interna dos sistemas —
para o plano sociolégico do comportamento
— problemas quanto a adesdo estatistica as
regras (Hornborg 1986: 27-8).

15 Algumas reflexées mais recentes na et-
nologia amazonica estabelecem um cami-
nho alternativo a esta dicotomia entre socio-
centramento e egocentramento, sociedade
e individuo, regra e prdtica. Neste sentido,
podem ser inspiradoras algumas cologoes de
T4inia Stolze Lima em sua etnografia sobre
os Yudjd, na medida em que “nio dd para
distinguir tao fortemente o social do pesso-
al” (2006: 82). Segundo a autora, o sistema
yudjd ndo geraria a diferenga entre ego ¢
arupo, ou melhor, um "Ego imaginario (ge-
nealogicamente tragado) e um “Todo imagi-
nario” (grupos sociocéntricos). Lembrando
a oscilacao conceitual entre o sociocentra-
mento € 0 egocentramento que estrutura os
modos de grupificacio dos Maku na litera-
tura etnoldgica, vale citar o que Stolze Lima
diz a respeito: “[e]ncarando esse par como
uma traducao das antinomias teoricas entre
parentesco e sociedade, natureza e cultura,
as formacoes de grupos que pude perceber
entre os Yudjd fazem soar arbitraria a dis-
tingdo entre egocentramento € soclocentra-
mento  (Lima 2006: 83).

16 Aqui remonto a argumentos de minha
dissertacao de mestrado em algumas pince-
ladas um pouco disformes, mas sugestivas.
Para uma argumentagao mais sistematica,

detalhada e propositiva, remeto a leitura de
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“Figuras do movimento: os Hupda na litera-
tura etnologica do alto rio Negro” (Marques
2009). Neste ponto deste preficio, a leitura
que proponho de “"Sociedade e improviso”
torna-se inevitavelmente parcial.

17 A literatura etnoldgica sobre os povos
Tukano ¢ por demais extensa para que neste
espago faga-se uma retrospectiva represen-
tativa do argumento em vista. Cito apenas
alguns estudos de modo bastante sumadrio.
O problema da passagem da descricao do
ideal de estrutura social dos Tukano (o “mo-
delo tukano prototipico”, segundo Arhem)
para a sua distribui¢ao espacial (grupos lo-
cais, malocas, “campos sociais”), de onde
depreende-se a interacio complexa entre
principios contrastivos de organizacao social
— entre hierarquia e igualdade, descendéncia
e alianca —, ¢ algo que anima as etnograhas
dos povos Tukano. Como coloca Christine
Hugh-Jones (1979) em seu trabalho sobre os
Barasana: “Part of the conceptual difficulty in
describing Vaupés social structure, at least as |
found it in the Pird-parand area, is the over-
lap of a comprehensive system based on descent
and exogamy with a practical local organisa-
tion into longhouse communities, each of whi-
ch perceives other communities as more-or-less
distant outsiders. (C. Hugh-Jones 1979: 32)”.
Neste ponto, o tema da flexibilidade das es-
truturas sociais tukano passa a tomar espaco
na bibliografia. Conforme Jackson, “[t]he
issue of hierarchy versus equality is intimately
connected to the one of rigidity versus flexibi-
lity” (Jackson 1983: 103). Esta oposicao en-
tre principios hierdrquicos e igualitdrios nos
Tukano ¢ colocada desde uma das primeiras
etnograhias na regiao, quando Irving Gold-

man comenta que os Cubeo “have the skele-
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ton of an aristocratic system that is fleshed with
an egalitarian ethos” (Goldman 1963: 92).
Proposicoes como essas desembocario nas
formulacoes de Kaj Arhem (1989) e Stephen
Hugh-Jones (1993, 1995) acima apontadas,
as quais sao animadas por inspiracoes teo-
ricas um tanto heterogéneas. No caso, epis-
temologicamente Arhem aproxima-se mais a
Jorge Pozzobon em sua énfase na prdtica e
nos dados estatisticos relativos aos casamen-
tos Makuna, enquanto S. Hugh-Jones parte
dos rituais e do simbolismo dos Barasana,
tomando o jurupari ¢ o dabucuri como pa-
radigmas simbdlicos dos dois modelos de
sociedade contrastantes. De qualquer forma,
o interessante a notar ¢ como os dados traba-
lhados por estes antropdlogos confluem para
proposicoes formalmente bastante préximas
¢ potencialmente conectdveis com as de Po-
zzobon em “Sociedade e improviso”. Para
uma retrospectiva mais cuidadosa destas
discussoes relativas a estrutura social dos po-
vos Tukano e suas variacoes, bem como um
interessante desdobramento etnografico e te-
orico das mesmas, conferir Cabalzar (2009).
18 Com base neste exame, propus a seguin-
te formulacao:

Conforme a exposicao das colocacoes de
Wagner (1974), a condicao geral da enuncia-
¢ao da “fluidez” como um problema relevan-
te ¢ justamente a procura por “grupos onde,
talvez, ndo existam da forma como os con-
ceitos ocidentais os definem. Destacada esta
condi¢ao geral, pode-se abstrair duas ope-
ragoes conceituais que articulam os “juizos
da fluidez™ I- atribuidos por um operacio
comparativa, exemplos: Maku versus Tuka-
no, Guiana versus Jé, sociedades sul-ameri-

canas versus sociedades africanas, ou ainda



sociedades tribais versus cacadores-coletores;

[1- atribuidos pela aplicagio de modelos ina-
dequados, que frequentemente nao levam
em conta as cosmologias dos povos cujas
organizagoes sociais estao sendo descritas.
Essas operagoes correspondem a dois ris-
cos: I- os “juizos de relagao” serem tomados
como “atributos do objeto” (cf Goldman &
Lima 1999); I1- a partigao entre os dominios
do ideal e da prdxis desdobrar-se na divisao
entre um modelo nativo (imagindrio) e um
modelo do antropélogo (real).

19 No XLII* Congresso Internacional de
Americanistas (Paris, 1976) colocou-se fir-
memente a necessidade da busca de um idio-
ma conceitual proprio para a descri¢ao da
organiza¢ao social dos povos amazodnicos,
opondo-se as aplicagdoes mecanicas dos mo-
delos da teoria da descendéncia da antropo-
logia social britinica baseados no material
africano — sao particularmente ilustrativos
os comentdrios de Joanna Overing (1977)
sobre os trabalhos etnograficos de povos do
Noroeste Amazonico. A partir de entao ins-
taura-se um debate em vista dos invariantes
e variacoes estruturais no triangulo formado
pelas regides da Guiana, do Brasil Central
(Jé e Bororo) e do Noroeste Amazonico
(Tukano). Os problemas te6ricos envolvidos
nesta busca de sinteses estruturais na etnolo-
gia amazonica, relacionando dados de socie-
dades de diferentes regioes, ora enfatizando
a preméncia da cosmologia, ora do parentes-
co, replicam-se no interior da proposta da
duplicidade modelar de Jorge Pozzobon em
“Sociedade e improviso .

20 Recomendo enfaticamente que os pes-
quisadores que se debrucarem sobre “So-

ciedade e improviso™ o leiam paralelamente

a “Filhos da Cobra de Pedra: Organizagao
social e trajetdrias tuyuca no rio Tiquié (no-
roeste amazonico)” (Cabalzar 2009), bem
como Cabalzar (2000). Os desenvolvimen-
tos etnograficos e a sintese que este autor
propoe com a no¢ao de “nexo regional”, es-
tabelecem modelos que, através de um exer-
cicio comparativo com “Sociedade e impro-
viso”, podem iluminar em muito as relagoes

estruturais das sociedades Maku e Tukano.
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INTRODUCAO

Noés etnélogos deveriamos partir do principio epistemologicamente simples
e salutar: para ser considerado representativo do objeto que pretende descrever,
um modelo precisa de uma significagao funcional, ou seja, ¢ necessdrio que os
nativos o levem em conta quando tomam decisdes no dominio implicado — do
contrdrio, o modelo nao passa de mero exercicio intelectual com baixo ou ne-
nhum poder de explicacio. Poderd dizer no maximo como uma determinada
sociedade nao é.

O que os indios Maku afirmam sobre sua sociedade choca-se frequentemente
com uma prdtica que escapa as previsoes formuladas pelo observador, a partir
do modelo virtualmente contido nessas afirmacées. Trata-se de uma sociedade
Auida e cambiante, que se diferencia das demais sociedades indigenas do No-
roeste Amazdnico nao apenas por uma economia centrada na caca e na coleta,
mas também pela mobilidade espacial e pela instabilidade na composi¢ao dos
grupos locais. No que diz respeito ao parentesco, esse cardter fluido e instdvel se
exprime na auséncia de julgamentos morais coletivamente partilhados sobre os
casos de desobediéncia evidente as regras enunciadas de exogamia. Tais regras
levam facilmente o observador a postular a existéncia de um modelo de duas
secoes exogamicas patrilineares intercasaveis. Porém, as expressoes cosmolégi—
cas e morais de tal modelo, tao comuns nas sociedades dualistas, nao se encon-
tram em parte alguma do discurso Maku.”

As pessoas sao capazes de identificar casamentos errados segundo este mo-
delo e de discutir as complicagoes terminoldgicas que deles resultam, mas nao
estao muito interessadas nisto. Os que se envolvem diretamente fazem um uso
tatico e interessado da terminologia a im de resolver convenientemente os qui-
proquds do parentesco. Certos individuos cujos interesses se chocam aos casa-
mentos contrdrios as regras — sobretudo os pretendentes preteridos — terao as
vezes uma rea¢ao mais categorica. O marido serd por eles tratado de avarento,
“alguém que come de si mesmo,” conforme a expressio Maku para o incesto.
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Mas essa acusacio nio é de forma alguma partilhada pelo conjunto da socie-
dade. Ademais, os “erros” nio sio sancionados por cédigos cosmoldgicos sobre
a moralidade: os casais nao conformes as regras de exogamia nao se sentem

vitimas possiveis de ataques sobrenaturais.

(DES)CONSTRUINDO A TEORIA

Os individuos com quem eu discuti alguns casamentos “errados” foram quase
unanimes sobre os motivos dos erros: f aydn pa, nao havia mulheres. A principio,
pensei que a escassez de mulheres fosse uma explicacao suficiente para dar conta
do comportamento fluido dos Maku quanto as regras matrimoniais. Adepto da
andlise estrutural até entdo, julguei que nio se tratava propriamente da auséncia
de um “cardter de sistema” por trds de seu modelo “consciente,”** mas de uma
estratégia para garantir a distribuicado de mulheres em isolados matrimoniais™
onde a razio de sexo nem sempre estava em equilibrio. Em outras palavras, a
frequente desobediéncia a regra da exogamia seria consequéncia de desequilibrios
demogrificos no interior de isolados matrimoniais cuja populacao estaria bem
abaixo do minimo demogrifico estavel. De fato, nestes isolados constatei nao
haver o mesmo ntimero de mulheres e homens em idade casavel em cada secao.
Conclui apressadamente que os casamentos errados decorriam disso.

No entanto, trés consideracoes falsearam por completo esta comoda hipdte-
se demogrifico-estrutural. Em primeiro lugar, a separagio de certos isolados
matrimoniais Maku nao é geografica, mas meramente social. Os isolados sao
vizinhos. Portanto, se quisessem, as pessoas poderiam muito bem contornar
a eventual escassez de mulheres casando-se fora dos limites do isolado de ori-
gem. Porém, os Maku preferem se casar contra as regras a procurar mulher
no isolado vizinho. Em segundo lugar, o nimero de casamentos errados ¢ tao
grande que o suposto sistema original (o modelo de duas segoes abstraido pelo
observador a partir do discurso nativo) dificilmente pode ser reconhecido nas
escolhas matrimoniais efetivas. Epistemologicamente, isso enfraquece a hipo-
tese de que tal modelo seja “0” modelo inconsciente adotado pelos indios. Em
terceiro lugar, hd o cardter fluido e cambiante da sociedade Maku em varios ou-
tros aspectos da vida social. A nonchalance Maku em relagao a preceitos morais
e procedimentos rituais é generalizada. Eles nao sao um povo que se leva muito
a sério. Nao me pareceu correto supor a vigéncia de um modelo inconsciente
para o qual ndo hd sanc¢oes coletivamente definidas.

Em vista dessas trés consideracoes, passei a investigar a possibilidade de esta-

rem em jogo, na sociedade Maku, duas formas diferentes de organizagao social:
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uma calcada nos conceitos de unifiliacio e exogamia; outra ancorada numa
forma de ordenamento social baseada na improvisagao, onde os lagos entre as
pessoas se tornam estdveis na medida em que se consegue por em pratica um
certo minimalismo cogndtico escondido por detrds da unifiliagao. Como se v,
¢ uma abordagem bem mais complexa do que a hipdtese demogrifico-estru-
tural. Ela exige a dificil andlise de uma sociedade que admite no minimo dois
modelos: um centrifugo, que postula a necessidade de procurar o conjuge fora
do circulo dos parentes agnaticos; e um centripeto, que convida os individuos a
buscarem afins num circulo minimalista e cogndtico de relagoes sociais.
Trata-se de mostrar aqui que o comportamento fluido dos Maku quanto as
regras enunciadas de casamento adquire sentido diante da possibilidade que
cles tém de escolher entre esses modelos alternativos. Adicionalmente, argu-

menta-se que o modelo cogndtico-minimalista constitui a forma latente da or-
ganizagao social Maku e que a adogio do modelo exogamico se deve a uma
estratégia para se adaptar a um contexto cultural dominado por ideias de ori-
gem Arawak e Tukano. Argumenta-se que o recurso a modelos exogamicos em
contextos sociais fluidos e instdveis é muito mais efeito da necessidade que tem
o observador de codificar os dados para satisfazer as exigéncias de sua orienta-
cio tedrica do que uma necessidade nativa. Os Maku, como outras sociedades
pouco codificadas, nio se sentem compelidos a resolver problemas logicos e
classificatérios a niao ser quando provocados pelo antropdlogo. No mais, ficam
satisfeitos com um amalgama nebuloso de ideias sociais de natureza diversa,
do qual se servem segundo seus interesses pessoais e localistas. Codificar este
amdlgama — excluindo as possibilidades que nio se coadunam a um suposto
“modelo estrutural” — resulta em esvaziamento, em perda de charme e desper-
dicio de informacoes.

Os argumentos de que me sirvo aqui provém tanto da esfera da “razao prati-
ca” quanto da esfera da “razdo cultural”. Se por um lado a nonchalance Maku
aparece como dado cultural necessirio ao entendimento do minimalismo
improvisador de suas comunidades, por outro lado, nio sio desconsideradas
certas caracteristicas pragmaticas de seu ordenamento no espago, tals como
(1) a contiguidade espacial dos territérios de caga na constituigao da territo-
rialidade do isolado, (2) o sentimento de identidade restrito a este territorio,
(3) os limites cognitivos da territorialidade e (4) uma diferenciacao dialetal
igualmente portadora de significados territoriais e identitdrios. Na verdade, a
oposicio entre “razio pratica” e “razdo cultural” é uma faldcia, pois o objeto
da etnologia ¢ também sujeito, malgrado as amarras que parecem prendé-lo de
forma aparentemente inexoravel a cultura ou a economia. Seu comportamento

¢ infinitamente mais complexo do que esta oposi¢ao académica deixa entrever.
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Naio ¢ gentil nem util reduzir o indigena a uma espécie de titere cujos atos nao
passam de reflexos de necessidades materiais ou de pressoes de ordem cultural.
A nonchalance nao é um dado cultural cego: ela faz sentido no espaco que a
sociedade Maku abre para a iniciativa pessoal e as estratégias privadas, que se
exprimem por exemplo na manipulagao de genealogias ou em interpretagoes
localistas das regras matrimoniais. Para fazer jus a esta complexidade e sobre-
tudo a liberdade do objeto de estudo — ao improviso, em suma — a abordagem

nao deve ser reducionista, mas holistica.

(OS CIGANOS DA FLORESTA

Jd se tornou moeda corrente entre os regionais e na literatura etnografica sobre
o Noroeste Amazonico, sobretudo na regiao do Rio Negro, a distingao entre os

chamados “indios do rio”, de falantes de linguas das familias Tukano e Arawak,
e os " indios do mato’, falantes de linguas da ftamilia Maku.** Enquanto os pri-

meiros sao agricultores que fixam suas aldeias nas margens dos rios navegaveis,

os Maku vagam nos divisores de dgua, estabelecendo-se temporariamente onde
encontram condicoes ecoldgicas favordveis a caga e a coleta, embora pratiquem
uma agricultura bastante modesta. E comum chegar a um assentamento Maku
completamente vazio, pois os habitantes podem estar espalhados em diversos
acampamentos de caga ou visitando os assentamentos da vizinhanca. Quando
se avistam alguns Maku nos povoados dos “indios do rio,” é frequente que desa-
parecam por completo sem ninguém perceber. Isso acontece todas as vezes que
roubam sorrateiramente as plantacées ribeirinhas. E uma antiga tradicio, a jul-
gar pelo que se 1¢ no relatério do Ouvidor Francisco Xavier Ribeiro de Sampaio,
datado de 1775: “Os indios da nagao Macu sao vagos, nao usao de agricultura, e
se sustentao de caga, fructas, e do que roubao, e por isso nas novas povoacoes sao

aborrecidos; porque nellas nao perdem os seus costumes, sendo pouco o que se
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planta, para elles furtarem.”

Esses tragos culturais contrastivos no contexto rionegrino, bem como o carater
minoritario de sua populacao, lhes valeram o epiteto de maku, palavra de origem
Arawak que comporta uma série de significados pejorativos, tais como “gente in-
ferior”, “servo”, “escravo’, “selvagem”, “gente estragada” ou “gente que Nao possui
linguagem.™* O termo maku s6 é aqui adotado porque se consagrou na literatura
etnogrdfica e porque ndo existe outro etnénimo para designar o conjunto dos seis
grupos Maku existentes na regido. Cada um desses seis grupos tem uma lingua
propria, ocupa um territério distinto e adota uma autodenominagio particular.

De noroeste para sudeste os grupos sao os seguintes (cf. mapa 1):
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Mapa 1. Os seis grupos linguisticos Maku.

Nukak — somam 378 pessoas distribuidas em diversos assentamentos entre os
rios Guaviare e Inirida, na Colombia.

Bara — cerca de 300 indios vivendo em vdrios assentamentos entre 0s rios
Uaupés e Papuri, na Colombia.

Hupdu — totalizam cerca de 1200 pessoas em 38 ou 40 assentamentos entre
os rios Papuri e Tiquié, no Brasil.

Yuhupdu — cerca de 500 Maku em 10 ou 12 assentamentos localizados
entre a margem sul do Rio Tiquié e as cabeceiras do Rio Traira, no Brasil e
na Colombia.

Duw — 78 individuos vivendo perto da foz do Rio Curicuriari, no Brasil.

Nadub — cerca de 600 indios, cujos assentamentos se distribuem entre o bai-
xo curso do Rio Japurd e o médio curso do Rio Negro, no Brasil.”’

Com excecao dos Bara, que usam mais o termo bara (cuatipuru) do que o termo
kakwa (gente) como autodenominagio, todos os outros nomes significam “gente”
nas respectivas linguas. Os Maku da regiao do Uaupés, isto €, os Bara, Hupdu e
Yuhupdu, recebem nomes pejorativos adicionais dados pelas etnias Tukano de sua
vizinhanca. Assim, os Cubeo os chamam de boroa; os Dahséa, de pohsd; os Desa-
na, de wirapoyd. Os dois primeiros termos significam “servo.” O tltimo significa
“Desana estragado.” Os Tukano também os chamam de peond, “donos dos cami-
nhos,” alusao ao fato de que os Maku nao viajam de canoa, como todos os outros
indios da regiao, mas a pé, pelos caminhos. Os Baré, grupo Arawak que vive na
vizinhanca dos Duw, os chamam de kamd, um termo cuja conotagao também ¢é
pejorativa. O termo x7ruai, “cunhado” em nheengatu,” ¢ a forma amistosa pela
qual os regionais se referem aos Nadub. Porém, eles sao frequentemente chamados

de guariba, em alusio a um putativo parentesco com o macaco homonimo.
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Esses nomes pejorativos atestam o baixo status social dos Maku. Eles sao as
antipessoas do Noroeste Amazonico, o exemplo by default de como nao ser,
a tal ponto que mesmo os nao indios, como missiondrios, militares e funcio-
ndrios administrativos, adotam amiide o ponto de vista das etnias indigenas
dominantes, tratando-os com desconfianca e desdém quando eventualmente
aparecem nas missoes, pelotdes de fronteira ou postos da FUNAIL A situagao
atingiu o paroxismo em 1979, quando uma extensa porgao de territorios de
caca usados pelos Maku foi excluida das proposi¢coes demarcatorias da FUNAI
para o conjunto territorial do alto Rio Negro.””

Felizmente, o movimento de reivindicacao territorial organizado sob a dire-
¢ao da Federagao das Organizagoes Indigenas do Rio Negro (FOIRN) levou a
inclusao das terras Maku no conjunto demarcado em 1997, que soma um total
continuo de 10 milhoes e oitocentos mil hectares e beneficia, além dos Maku,
cerca de 30 mil indios Tukano e Arawak. Assim, a situacao fundiaria dos Maku

no lado brasileiro ¢ bastante tavoravel.”

E o papel crucial que tiveram no au-
mento substantivo das terras demarcadas na regiao lhes valeu um consideravel
aumento de status, de modo que os nomes pejorativos estao caindo em desuso,
mas at€ agora Nao surgiu um nome generico € neutro.

A identidade do conjunto Maku nao se da apenas pela economia centrada na
caca, pelo habitat interfluvial ou ainda pelo carater contrastivo dessas caracteristi-
cas relativamente a cultura indigena ribeirinha e agricola predominante na regiao.
Como veremos abaixo, uma série de outros tracos culturais em comum atestam a
unidade do grupo, a comegar pelas linguas, que sao aparentadas entre si, forman-
do uma familia linguistica Gnica na Amazoénia.”' Praticamente todos os Maku
sao falantes de suas linguas. Devido a proximidade e a dominancia cultural dos
Tukano, os Maku da drea do Uaupés (Bara, Hupdu e Yuhupdu) também falam as
linguas Tukano de sua vizinhanga, dando curso ao multi-linguismo caracteristico
do Noroeste Amazonico. Por outro lado, os Tukano tém sido uma espécie de bar-
reira aculturativa para oS Maku, pols atuam como intermedidrios no contato com
os brancos, de modo que apenas cerca de 10% desses Maku sabem se expressar
passavelmente em portugués ou espanhol. Os Nukak, de contato muito recente
(1988), pouco falam o espanhol ou qualquer outra lingua que nao a deles. Quanto
aos Duw e Nadub, de contato antigo (século XVIII) e sem a “barreira Tukano™ na
Vizinhanc;a, a mailoria se expressa bem em portugues e nheengatu.

Este livro diz respeito sobretudo aos Maku do Uaupés. Baseia-se nos tra-
balhos de Silverwood-Cope (1990) e Reid (1979), bem como no meu préprio
trabalho (Pozzobon, 1984, 1992). O primeiro autor viveu entre os Bara de 1968
a 1970. Reid esteve entre os Hupdu entre 1974 e 1976. Eu hiz varias pesquisas
de campo entre os Hupdu, Yuhupdu e Nadub de 1981 a 1999.
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Sendo o Maku um povo indigena que se caracteriza pela grande mobilida-
de espacial, o melhor para o observador ¢ se tornar também bastante movel.
Assim, decidi nio me estabelecer pesadamente nos grupos locais estudados,
evitando ter uma casa s6 para mim, com mesa de trabalho, alimentagao sepa-
rada e equipamento sofisticado. Ao contrério, eu dormia nos tapiris dos indios,
agregando-me aos grupos domésticos que me aceitassem. Minha comida era a
comida deles: carne de caca, peixes, beijus, frutas, larvas, insetos e mel silvestre.
Meu equipamento se resumia a uma mochila com um gravador cassete, uma
méquina fotografica, o caderno e a caneta, trés mudas de roupa, uma rede,
uma coberta, uma lanterna, um canivete, um rifle .22, o sabonete, a escova de
dente, uns band-aids e centenas de anzéis, que eu dava de presente aos indios
em troca de informacées e outras gentilezas.

Meu cotidiano consistia na coleta de dados por meio de entrevistas ou obser-
vaciao direta. Eventualmente, tomava parte nas brincadeiras habituais, como
enticar com cachorros e xerimbabos ou chamar os amigos por meio de apelidos
chulos. Outra opgio de lazer eram os hilariantes concursos de gazes intestinais,
em que os competidores procuram superar uns aos outros na duragao das emis-
soes, na pestiléncia do cheiro e na bizarria dos ruidos. Longos banhos coletivos
no igarapé mais proximo também ajudavam a matar o tempo. Esse cotidiano
era quebrado pelas excursoes de caga, que além de serem fontes inesgotaveis de
dados etnogréficos e linguisticos, eram meus momentos preferidos de diversio
e lazer. Também o eram para os indios Maku, que nao consideram a cagada
como trabalho, mas como lazer e divertimento.

A primeira estadia entre os Maku ocorreu entre dezembro de 1981 e agosto
de 1982. Eu tinha a intencao de levar a cabo um trabalho monogrifico tradi-
cional sobre os Yuhupdu, que na época ninguém havia estudado ainda. Porém,
as longas viagens que tive de fazer para visitd-los me puseram em contato com
os Nadub do Rio Japurd e com os Duw do Rio Curicuriari. Estes oito meses
de pesquisa de campo me valeram uma tese de mestrado, na qual abandonei a
pretensdo monogréfica inicial em favor de um estudo comparativo do conjunto
dos Maku (Pozzobon, 1984).

A segunda estadia durou de junho a novembro de 1989. Tratava-se agora da
tese de doutorado (Pozzobon, 1992), onde eu me propus a relacionar o compor-
tamento matrimonial dos Maku a demografia de seus isolados matrimoniais,
tentando comprovar a hipétese demogréfico-estrutural que este livro rejeita.
Colhi genealogias completas de trés isolados Yuhupdu e um isolado Hupdu.
Para tanto, tirei uma foto polaroide de cada grupo doméstico em cada assenta-
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mento do isolado. Com as fotos, foi possivel levantar os termos de parentesco
usados reciprocamente por grupos domésticos de assentamentos distintos. Este
método permite uma reconstrucao razoavel da rede de lacos de alianca e filia-
¢ao entre todos os membros do isolado em estudo, assim como uma apreciacao
da amplitude das categorias classificatorias de parentesco. Ademais, os indios
sempre ficam contentes de saber noticias e olhar fotograhas de pessoas que nao
vém ha algum tempo. O papel de Hermes me garantia a acolhida simpdtica e
imediata dos indios.

Seguiram-se outras oito estadias breves entre 1991 e 1999, somando um to-
tal de 15 meses. Destinaram-se a identificacao oficial de terras indigenas, a
localizagao anteriormente mal conhecida de grupos Maku, a demarcacao de
terras e outros levantamentos de cardter muito mais pratico do que académico.
Nestas tltimas estadias, talvez porque ja nao estivesse mais preocupado em
demonstrar esta ou aquela hipétese, pude captar a melhor a esséncia da cultura
Maku, que ¢ a do improviso em relagao a maior parte das tarefas, concepcoes,
ricuais e crengas. Os dados intensivos que eu havia colhido na época das teses
adquiriram um novo sentido.

Este livro nasceu desse cambio de perspectiva. Sua argumentacao reflete a
mudanga. Partindo de uma etnografia bdsica, onde se descreve a vida coti-
diana dos Maku e sua posi¢io no sistema intertribal do Noroeste Amazonico,
aborda-se em seguida o modelo de sociedade dominante entre os indios da
regiao (aqui chamado de modelo exogamico) e as interpretacoes que dele fazem
os Maku. Mostra-se que estes ultimos nao seguem esse modelo e que sua orga-
nizacao social tende fortemente para o cognatismo. Passa-se entao a andlise do
cognatismo em nivel local (assentamentos) e regional (grupos dialetais). Vé-se
que a plasticidade do vocabuldrio dravidiano de parentesco convém ao cog-
natismo residencial dos Maku: reduzindo o vocabuldrio ao minimo essencial,
consanguineos classificatorios (agnatos) sao facilmente transformados em afins
reais, caindo as antigas conexdes patrilineares numa zona de esquecimento.
Argumenta-se em seguida que o territorio do dialeto é o kindred minimalista
onde se exerce este cognatismo latente porém vigoroso em termos de constru-
¢ao da sociabilidade. Uma vez descrito este modelo minimalista de organizacao
social, ele é confrontado com o modelo exogimico através de algumas cente-
nas de simulagdes numéricas em computador. Mostra-se que para funcionar,
o modelo exogamico requer minimos sociais bem maiores do que aqueles que
os Maku estao dispostos a constituir. O livro finda com uma andlise da situ-
acao de contato e mudanca cultural entre os Maku do Uaupés. Nesta tltima
parte, trata-se de demonstrar (1) que as alteragoes introduzidas sobretudo pelas
atividades missionarias revelam, por antinomia, a esséncia anarquica da socie-
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dade Maku; (2) que essa anarquia é uma das faces do cognatismo latente de
sua organizagio social; (3) que a ocupagao dos espagos interfluviais Noroeste
Amazénico pelos Maku decorre desta anarquia; (4) que deixd-los prosseguir
com essa forma de organizacio social é uma garantia de ocupagdo continua dos
espacos interfluviais e portanto uma seguranga para as Terras Indigenas do Rio

Negro como um todo.
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21 Por esta razao, evito o uso da expressao
“metades exogidmicas.” O termo “segoes” ¢
menos carregado de significacoes dualis-
tas. Sobre as sociedades dualistas, v. Lévi-
Strauss (1958).

22 E tipica do estruturalismo a distin-
cao entre ‘modelo consciente” e “modelo
estrutura.l” O primeiro é o discurso nativo;
o segundo, a abstracao sistematizadora do
discurso nativo, construida pelo observador.
O pressuposto ¢ que se o sistema construido
pelo observador ¢ consistente com o discur-
so nativo, descobriu-se entao seu “modelo
inconsciente. V. Lévi-Strauss (1958).

23 Populagao tendencialmente endoga-
mica, cujos habitantes se casam bem mais
entre si do que com gente de fora. Alguns
isolados decorrem do isolamento geogrifico
(ilhas, territorios de acesso dificil). Outros
sao constituidos por segmentagbes sociais
(classes, castas, estamentos, religido etc.).
24 Partes desta se¢io foram publicadas
pelo Instituto Socioambiental sob o titulo
“Maku” (v. Pozzobon, 1999).

25 O relatério foi publicado em Portugal
em 1825 (v. Ribeiro de Sampaio, 1825).

26 Ct. Koch-Griinberg (1906), Pozzobon
(1992, 1999), Franky Calvo er al. (xxxx).
27 Sobre os Nukak, v. Politis (1996) e Cal-
vo et al. (1999). Sobre os Bara, Silverwood-
Cope (1990). Sobre os Hupdu, Reid (1979)
¢ Pozzobon (1992, 1998). Yuhupdu: Pozzo-
bon (1984), Franky Calvo e Mahecha Rubio
(1999). Duw: Oliveira, Meira e Pozzobon
(1994). Nadub: Miinzel (1969), ISA (1996).
28 Lingua franca do alto Amazonas e Rio
Negro, baseada no tupi. Também chamado
regionalmente de lingua geral.

29 Volto a este assunto no capitulo 6.
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30 Para uma descricao exata das terras indi-
genas demarcadas, sua populagao, localizacao
e mapas correspondentes, veja-se Isa (1996).

31 Nota do Editor: Pozzobon nao chegou

a elaborar uma nota sobre a familia lingufs-

tica Maku.



ETNOGRAFIA BASICA

Desde Galvao (1960) o Noroeste Amazonico é reconhecido como uma area
cultural Gnica na América do Sul. Embora seus habitantes origindrios per-
tencam a trés familias linguisticas distintas e de origens diversas — Arawak,
Tukano oriental e Maku — , hd uma grande uniformidade cultural entre estes
povos, sobretudo Tukano e Arawak, nao apenas em termos de cultura material,
mas também na organizacio da sociedade e na visao de mundo. Assim, todo
estudo monogrifico que se pretenda exclusivista ndo passard de um exercicio
pouco proveitoso de abstragdo. Por isso, é preciso comegar oferecendo uma
visiao abrangente e compreensiva da drea cultural como um todo.

Os Tukano orientais representam cerca de 66 % do total dos habitantes in-
digenas da drea, somando cerca de 20 mil pessoas. Dividem-se em aproxima-
damente em 18 etnias, cada qual com lingua e nome préprio. As mais conhe-
cidas sio os Dahséa (ou Tukano propriamente ditos), Desana, Tuyuka, Cubeo,
Wanano e Barasana. O habitat do conjunto Tukano sao os Rios Piraparana, na
Colémbia, e Uaupés, a cavalo na fronteira entre o Brasil e a Colombia, junta-
mente com seus afluentes Papuri e Tiquié.

Na regiao do Noroeste Amazodnico, os Arawak somam um total aproximati-
vo de 7 mil pessoas (cerca de 23 % do total indigena), incluindo os seguintes
subgrupos: Baniwa, Corripaco, Werekena, Baré e lariano, cada qual com uma
lingua prépria. A excecao dos Tariano, que se incrustaram as margens do Uau-
pés, em pleno territério Tukano, os restantes Arawak habitam as margens dos
rios Negro, Icana, Aiari e Xi¢,

Os Maku chegam a cerca de 3 mil habitantes (10 % do montante indigena da
irea). A familia Maku, como se viu na introducio, inclui seis l[inguas — Nukak,
Bara ou Kakwa, Hupdu, Yuhupdu, Duw e Nadub. Algumas destas linguas
sa0 td0 préximas entre si quanto o portugués, o espanhol e o italiano (Hupdu,
Yuhupdu, Duw, respectivamente), embora outras difiram tanto quanto o por-
tugués do francés, como o Hupdu e Bara, por exemplo.”” O habitat dos Maku
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vai desde o centro-leste da Colombia até o noroeste do Estado do Amazonas,
no Brasil (v. mapa 1). A seguir, vamos examinar alguns fatores ambientais, eco-
nomicos e politicos que explicam a homogeneidade cultural da drea e o cardrter

marginal dos Maku neste contexto.

Os MAKU E A AREA CULTURAL DO NOROESTE AMAZONICO

O Noroeste da Amazonia ¢ uma drea singular no conjunto dos trépicos
umidos. A paisagem florestal de planicie é frequentemente interrompida por
agudos inselbergs que irrompem abruptamente da folhagem, lembrando mon-
tanhas cariocas como o Pao de Agticar e o Corcovado. Nas partes baixas, o ter-
reno ¢ bastante onduloso: incontdveis pequenas colinas escondidas sob o dossel
da floresta constituem as rugosidades de um complexo sistema de drenagem.
A terra € tao irrigada que ¢ impossivel caminhar um quilémetro em qualquer
direcao sem cruzar um ou dois cursos de dgua. Estes variam do pequeno fio em
que mal se pode colher dgua na concha das maos até os rios navegdveis por uma
corveta, nao fossem os frequentes bancos de areia, corredeiras e rochas imersas.
A pluviosidade ¢ de 3.500 mm anuais, certamente a maior da Amazdnia. A
temperatura média é de 27° C (Hueck, 1966).

Com excecao do Japurd, do Inirida e do Guaviare, de dguas turvas, os rios
da regiao tém dguas limpidas de bela tonalidade topdzio. No leito dos rios,
por causa da concentragao, a agua se torna negra como o café, contrastando
de modo impressionante com a brancura das praias. Dai o nome do Rio Ne-
gro, o mais imponente da regidao. A limpidez das dguas se deve em parte ao
leito arenoso e pedregoso dos rios, em parte a predominancia de um tipo de
solo conhecido como podzol vermelho, fonte de coléides que sio drenados
pela chuva para os cursos de dgua, fazendo com que se precipitem as particu-
las em suspensdo. Trata-se de um solo lateritico, que niao pode ser colocado
entre os mais produtivos das terras baixas da América do Sul (Radambrasil,
1976-1978). Dada a acidez relativamente alta e a baixa quantidade de nu-
trientes em suspensao, os rios de dguas negras sao menos piscosos que os de
aguas turvas. Ademais, os altos cursos dos rios mostram uma piscosidade
bem menor do que na foz, o que impde formas diferenciadas de apropriacio
e uso dos recursos hidricos.

A alta dispersao dos recursos nos rios soma-se a dispersio também alta dos
recursos na floresta. Ha trés tipos bdsicos de floresta na regiao: a chamada flo-
resta de terra irme, o igapé e as vastas extensoes de caatinga do rio negro® ou

campinarana. Na terra firme predominam drvores de 30 m em média, sendo
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pouco o undergrowth e a presenca de gramineas. O solo, barrento-avermelha-
do ou amarelado, ¢ o melhor de que se dispoe na regiao para fins agricolas.
Na campinarana, predomina um solo argiloso-arenoso ¢ pouco permeavel,
com bem menos nutrientes. Em razio disso, as arvores sio mais baixas (10
m ou menos) e a qualidade agricola, bastante precaria. Ambas terra firme e
campinarana sao florestas de divisores de dgua. Jd 0 igap6 ¢ um tipo baixo de
Aoresta de aluvido (com drvores de 10 m ou menos) que cresce ao longo dos
trechos de rio de margens baixas e muitos meandros. Pode se estender até 5
ou 6 km para o interior da mata e por virios quildometros ao longo dos rios.
Devido as cheias anuais (de abril a setembro) e a baixa produtividade agrico-
la, nao se usa plantar no igapo.

A variabilidade dos recursos nos rios e florestas, bem como sua alta dispersao
espacial, impoem formas igualmente variadas de adaptagao humana ao meio
ambiente. Para os povos ribeirinhos, de fala Tukano e Arawak, esta adaptagao
se d4 em dois tipos de ambiente principais: (1) a zona de contato entre a terra
firme e a barranca alta de rio e (2) o igapd. O primeiro tipo de ambiente ocorre
nas cabeceiras dos rios Uaupés, Papuri, Tiquié, I¢cana e Aiari, cujos altos cursos
apresentam poucos meandros, tém correnteza forte e sao repletos de corredei-
ras e rochas submersas. Nesses trechos de rio, a contragao humana (o numero
de povoados indigenas) é comparativamente mais alta do que nos trechos de
igapd, pois o solo ¢ mais produtivo. Em compensagio, os trechos de igapo sao
bem mais piscosos. Mas a concentragao humana ¢ baixa porque o igapo ¢ em
sua maioria inunddvel. Os poucos povoados existentes nos largos trechos de
igapd ocorrem nas raras “bolas de terra” — certas linguas de mata de terra firme
que se projetam do interior até a margem do rio, sobressaindo-se aos baixios
inunddveis do igapé. Algumas dessas “bolas de terra” sao grandes o suficiente
para sustentar a agricultura itinerante dos povoados ribeirinhos. Povoados que
se estabelecem em “bolas” menores mantém rocas em vdrios locais da redonde-
za, alguns na margem oposta do rio.

A adaptacio ecolégica dos Maku ¢ praticamente restrita ao ambiente de terra
firme, nos divisores de dgua, longe das margens dos rios. Alguns raros assen-
tamentos deles ocorrem na zona de contato terra firme/campinarana, porem a
campinarana pura é evitada, porque ¢ bem mais pobre em caga e géneros de co-
leta, além de ser seu solo arenoso muito pouco produtivo em termos agricolas.

De um ponto de vista local e sincronico, os povoados indigenas do Noroeste
Amazodnico se comportam como autarquias. Cada povoado ribeirinho, Tukano
ou Arawak, tira sua subsisténcia de pesqueiros e rocas préprias, onde predomi-
na a mandioca amarga, cultivada segundo o sistema de abate e queima. Cada

assentamento Maku costuma ter suas proprias rogas (bem mais modestas que
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as rocas dos indios do rio), além de cacar e coletar dentro de um territério iden-
tificavel, ainda que de limites vagos.**

Mas de um ponto de vista global e diacrénico, o cardter autdrquico dos po-
voados e assentamentos ¢ ilusério, pois sob o estimulo da grande diversidade
ambiental e adaptativa descrita acima, desenvolveu-se entre as diversas etnias
da regiao um complexo sistema de comércio, que compreende um territério de
mais de 10 milhoes de hectares e distribui bens de origem remota em quase
todas as sub-regides da drea. Por exemplo, os Tuyuka (da familia linguistica
Tukano) se especializaram na producio de canoas. Através de trocas intertri-
bais sucessivas, suas canoas chegam a territérios distantes de 700 km do habitat
Tuyuka. Os Dahséa (também Tukano) sao fabricantes de belos e valorizados
bancos rituais, que se distribuem por regioes igualmente distantes. Os Baniwa
(familia linguistica Arawak) sao responsdveis pela feitura de todos os raladores
de mandioca encontraveis no alto Rio Negro, inclusive entre os Maku, cujos
territorios distam de mais de 300 km do territério Baniwa. J4 os seis grupos da
familia linguistica Maku produzem o aturd, um tipo de cesto cargueiro muito
resistente, cujos exemplares podem ser encontrados nao sé entre os Baniwa do
alto Icana, mas também entre os Baré (Arawak) do médio curso do Rio Negro.
A sucessao de trocas intertribais garante a presenc¢a de bens origindrios de am-
bientes diversos entre quase todos os habitantes indigenas da regiao.

Essas trocas sdo responsaveis por uma grande homogeneidade cultural na
area. Todos os indios do rio, sejam eles Tukano ou Arawak, vivem em povoados
sedentdrios cuja populagdo varia em torno de 60 habitantes. Em condicoes tra-
dicionais, os povoados ribeirinhos incluem uma tinica maloca (casa comunal)
pertencente a um unico cla patrilinear. Esses povoados sio exogimicos e o
casamento ¢ patrilocal. Hoje em dia, quase todas as malocas foram substituidas
por casas familiares, mas o cardter monoclinico e exogimico dos povoados
ainda se verifica na maioria dos casos. Além dessas caracteristicas de sociolégi-
cas em comum, os Tukano e os Arawak ainda compartilham o célebre rito de
iniciacao masculina conhecido sob o nome de Jurupari. Embora os ciclos miti-
cos de ambos os povos sejam bastante diversos, hd um tema recorrente, que ¢é a
submissao das mulheres pelos homens com a ajuda do heréi cultural Jurupari.

Os Maku aparecem como os outsiders da drea: além de niao viverem em ma-
locas ou casas familiares, mas em precdrios tapiris afastados das margens dos
rios, suas plantagoes sao comparativamente pouco produtivas, seus grupos lo-
cais” nao sao exogamicos, seus casamentos nio sio patrilocais e a forma como
praticam os ritos comuns aos outros povos da drea ¢ bastante empobrecida. A
assimilacao de apenas uma parte da cultura material da drea se deve sem duvi-
da a economia de caga: a mobilidade exigida impede a construcao de malocas
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ou casas elaboradas, assim como a abertura de extensas rogas. Porém, a nao
assimilacio completa dos rituais importantes da drea cultural se deve a indole
pouco protocolar da cultura Maku. De qualquer forma, essas caracteristicas,
somadas 20 seu cardter minoritdrio na drea, lhes valeram, como vimos, a pecha
de gente inferior, servigal.

De fato, quando na presenga dos Tukano, os Maku se comportam de maneira
reservada e timida, ao passo que os Tukano os tratam com altivez e um certo des-
dém.3¢ Os Maku s6 falam se lhes enderecam a palavra. Nio olham nos olhos do
interlocutor e parecem prestes a obedecer a todas as ordens que lhes dao. Inter-
rogado sobre esses individuos esquivos, o Tukano responderd um tanto surpreso,
“Ah, siao s6 os Maku,” como se vocé fosse a casa de alguém pouco intimo e se
interessasse em demasia pelas empregados domésticos. De qualquer maneira, os

Maku nio permanecem por muito tempo na beira dos rios. Sem que se perceba,

b

f ® (4 - ) -
eles desaparecem na floresta, longe do olhar critico de seus “patroes,” nao raro

saqueando algumas rogas ribeirinhas na calada da noite.

() ASSENTAMENTO MAKU

Mal saem do povoado ribeirinho, os Maku se tornam falantes e brincalhoes.
Debocham frequentemente uns dos outros e do antropélogo. Exibem entre
risos marotos os paneiros cheios de mandioca e frutas roubadas dos “patroes.”
Entre si, usam e abusam de apelidos hilariantes, supostamente desabonadores
da forma da genitdlia, além de evocarem as namoradas alheias imitando-as por
meio de mimos de falsete em situacdes comicas provavelmente inventadas com
o Gnico objetivo de fazer rir. Flatuléncias e arrotos em contraponto com €ssas
conversas também divertem na volta para casa.

Depois de algumas horas de marcha na floresta virgem, chega-se ao assenta-
mento Maku, sempre perto de um igarapé e em cima de uma pequena colina
de topo achatado. A chegada ¢ surpreendente, sobretudo quando se vem pela
primeira vez, apds ter passado por um povoado Tukano. Em contraste, o as-
sentamento Maku d4 uma impressao de provisoriedade, uma impressao de que
eles nio podem estar morando realmente ali. As casas nao passam de tapiris
de aparéncia precdria, distribuidos aleatoriamente numa clareira cheia de ca-
poeiras (floresta secunddria). O tamanho dos tapiris nio ¢ uniforme: ha alguns
onde mal se pode ficar em pé, abrigando um s6 fogo; outros poderiam abrigar
cinco ou seis fogos, mas dentro desses tapiris maiores, os Maku sempre deixam
um espaco livre para as dangas. Vém-se jogados no chdo paneiros, cuias, velhas
panelas de aluminio sem cabo, raladores de mandioca cheios de rachaduras e ja
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usados previamente pelos indios do rio. Facoes e machados também frequen-
tam o chao, ld onde o tltimo usudrio as deixou apanhando ferrugem. Os arcos
e as Hechas, as zarabatanas, com seus dardos e potes de curare, sio arranjados
sobre trelicas de bambu que pendem do teto ou simplesmente sobre os caibros
do tapiri. Trelicas semelhantes, sustentadas por trés ou quatro pés cravados
no chdo, servem para defumar a caga e os peixes. Num canto do tapiri maior,
acha-se o forno de farinha, de uso coletivo. Normalmente é uma velha peca de
barro cozido montada sobre um suporte de barro, cada vez mais substituida
hoje em dia por chapas de metal jogadas fora pelos Tukano.

Mapa 2. Um tipico assentamento Maku (Hupdu da regiao do Rio Tiquié)
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<*>  Tapiri [moradia)

k! lgarapeé

m
* % Floresta primaria 3 Diregdo da correnteza + Fogo
=1 Floresta secundaria e Fruteiras A Rocas

Os tapiris nao tém paredes. As palmas do teto de duas dguas quase tocam o
solo. Previnem-se as ventanias que precedem as tormentas com esteiras de pa-
lha dispostas no lado de onde sopra o vento. Quando chove, vém-se as pessoas
mudando a posi¢io de suas redes, a fim de escapar as goteiras do teto j4 bas-
tante surrado. Depois da chuva, haverd pocas d’dgua onde os bebés se divertem
brincando com filhotes de cachorro. Excrementos de criancas, cachorros e xe-
rimbabos se acumulam em torno dos tapiris, com outras sujeiras, como cascas
de mandioca, pelos e plumas de caga, velhos paneiros podres. Entre esses mon-
turos, crescem pimentas, tabaco, pucangas, algumas drvores frutiferas como o
umarizeiro, a pupunheira, o agaizeiro, o ingazeiro e a bananeira, além de cuiei-
ras, arbustos de coca e curare, cipds ou arbustos de timbé. Em volta, a floresta
avanga como uma muralha verde e sombria, a reclamar antigos dominios.

O comportamento das pessoas é bastante despreocupado, em harmonia com
a aparéncia desleixada do assentamento. As criancas mais velhas passam o tem-

po brincando com cachorros e xerimbabos, jogando piorra ou enticando umas
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com as outras. Os adultos agem amitide da mesma forma. Um homem tran-
quilamente deitado em sua rede, oferece por exemplo um pedago de beiju ao
mesmo tempo a um cachorro e a um tucano amestrado, s6 para ver este ultimo
desferindo dolorosas bicadas no nariz do quadripede enquanto a plateia cai
na gargalhada. Em outras ocasioes, sobretudo depois de uma festa, as pessoas
acordam tarde e passam a maior parte das horas quentes do dia dentro do
igarapé, sob a sombra das drvores. Gastam-se as vezes dois outros dias para se
recuperar de uma festa. Estas ocorrem trés ou quatro vezes por mes, de modo
que os dias de preguiga e far niente nao sao raros.

Esse clima de intimidade e preguica coletiva é garantido pela pouca popu-
lacio do grupo local.”” Os grupos locais tradicionais variam entre 25 ¢ 30
pessoas — seis ou sete fogos (um fogo por casal). Grupos locais deste tamanho
s10 0s mais estdveis. Os grupos menores (apenas um ou dois fogos) tendem a se
integrar aos maiores; os muito grandes (40 ou mais pessoas), tendem as brigas
internas e A fissdo, porque se perde intimidade e comunhdo de interesses.

Essa intimidade provém da forma como o grupo local é composto. Grupos
locais de tamanho tradicional se estruturam em torno de um lider. Em geral,

trata-se de um homem de meia idade que retine em volta de si uma série de ou-

tros homens mais jovens por meio de lagos de parentesco proximo — irmaos ca-
culas, genros, cunhados, cunhados dos filhos etc.” O lider costuma coordenar
os demais nas tarefas coletivas como a caca aos porcos, a construgao de tapiris
ou a abertura de rocas. Nio se trata de uma autoridade a qual se deve obedecer,
mas de alguém com muita experiéncia. Um homem de 40 anos, idade média
dos lideres de grupo local, costuma cagar 5 ou 6 vezes mais do que um homem
de 20 ou 25 anos de idade. Assim, as vantagens redistributivas de se viver num
orupo local pequeno nio sio poucas. J& nos grandes grupos locais, os lagos
oenealégicos entre o lider e os demais cagadores se tornam cada vez mais dis-
tantes e a redistribuicio, cada vez mais dificultosa. Por isso, se fissionam com
facilidade, ao passo que os grupos locais de 25 a 30 pessoas aparentadas entre
si sa0 bem mais estaveis.

Um grupo deste tamanho pode viver em dois ou trés tapiris, cada qual abri-
gando um ou dois fogos, embora os assentamentos com trés ou mais fogos
dentro de um Unico tapiri nio sejam raros. Um fogo ¢ o lugar onde se reinem
para comer e dormir um casal de marido e mulher (ou mulheres), juntamente
com os filhos solteiros e um eventual agregado, solteiro ou viuvo, parente do
marido ou da esposa. O fogo ocupa um lugar definido dentro do tapiri, entre
os esteios que sustentam o teto. As redes de seus membros sdo dispostas em
torno. No centro do tridngulo ou quadrildtero formado pelas redes, o fogo
estd quase sempre aceso, onde as pessoas preparam a comida e se esquentam a
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noite. Se o tapiri ¢ grande, outros fogos ocuparao os demais espacos existentes
entre os esteios. Na verdade, o grupo de fogo é o grupo doméstico Maku — sua
unidade minima de produgio e consumo. Alguns grupos domésticos logram
viver separados dos demais, em assentamento préprio, mas isso nio dura muito
devido ao ciclo de vida de seus membros, que precisam da ajuda dos demais,

como veremos adiante.”’

Tabela 1. O ciclo anual da mandioca na regido do alto Rio Negro

Mes

Estacao JI FIMA M| ]J|J|A|S|O|N|D
Chuvosa x | 2| =]l x| x| x
Seca X | X | x X | X | X

Atividade

Derrubada - & O A | A
f)zi:;lgszrllvi dos troncos o A
Queima - A | A O | O A
Plantio - ¢ A | A 0
Coivara - & A 0
Replantio e colheita nas
roicas Boitias - © X | x | x| x| x| x| x| x|x| x| x| x

A somente na mata virgem O somente na capoeira x em ambas
y

' tarefa masculina G tarefa feminina

Em geral, um assentamento de 25 ou 30 pessoas se situa numa clareira de
cerca de 500m de circunferéncia. Se o assentamento é recente, as plantacoes de
mandioca sao feitas dentro desta clareira, mas & medida em que o solo perde
sua fertilidade com o uso, novas clareiras podem ser abertas a alguns minutos
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de caminhada do assentamento. Nos casos em que medi os lugares, as clareiras
adicionais tinham um tamanho semelhante ao do assentamento. Neste espaco,
cada grupo doméstico possui uma ou duas rogas de 50 x 50m, onde se vém aba-
caxis, cana-de-actcar, card e outros tubérculos regionais, além de mandiocas
de variadas, que em seu conjunto dominam a paisagem, pois a parte nao ani-
mal da alimentacio Maku se compoem basicamente deste cultivo, consumido
sob a forma de mingau, farinha, beiju, chibé e caxiri — bebida alcodlica fer-
mentada indispensdvel nas festas. Os outros cultivos, sobretudo as frutas, sao
complementos alimentares que podem ser consumidas sozinhas, misturadas ao
mingau ou assadas na brasa. Pelo menos seis tipos de banana sdo cultivados na
regido. Além das bananas, temos também o abiu, o cunuri, o umari, a cucura,
o cubiu, o ucuqui, o acai, a pupunha, o pequid, o pataud, a bacaba, o abacaxi,
o maracujd, o beribd, o ingd e o japurd. A pupunha pode ser cozida para o
consumo imediato ou se transformar em farinha. O abacaxi se destina quase
exclusivamente a temperar o caxiri. O jdpurd é misturado ao peixe, resultando
num prato bastante apreciado entre os Maku. As demais frutas sao consumidas
sob a forma de “merenda”, entre as refeigoes.

Posto que as rogas nio permanecem produtivas por mais que cinco anos, ¢
preciso abrir novas dreas. Mas sendo o desmatamento da floresta virgem uma
tarefa muito pesada, os indios praticam um sistema de pousio. Nao utilizam
todo o espaco da clareira. As plantagoes se alternam com a capoeira (mata
secunddria), que é bem mais fdcil de derrubar. Os assentamentos e clareiras
abandonadas servem igualmente como terreno de cultivo, desde que nao sejam
muito mais distantes do que 30 minutos de caminhada. Ao cabo de cinco ou
seis anos, esgotando-se todas as alternativas mais ficeis, o assentamento muda
de lugar para alguns quildbmetros @ montante ou a jusante do igarapé — ou para
algum igarapé€ nas cercanias.

A derrubada da floresta virgem ou da capoeira, assim como a queima ¢ a col-
vara, sio tarefas masculinas. O resto do trabalho — plantio, replantio, colheita
e processamento — ¢ tarefa feminina, ainda que os homens ajudem no plantio
inicial. As vezes, os jovens cacadores ainda pouco produtivos em caga acom-
panham suas esposas as rocas — mais para namora-las que para ajudd-las. E na
roca que tém lugar os encontros amorosos.

A construcio de novos tapiris ou o reparo dos tetos também sao tarefas mas-
culinas. Dado que a concentragio de palmeiras utilizdveis varia de uma sub-
regido a outra e segundo a intensidade de sua exploracio, em alguns casos, os
homens sio obrigados a longas viagens arrastando pesados feixes de palmas.

Uma equipe de trabalho para a abertura de uma roga ou a construgio de um ta-

piri compreende, geralmente, todos os pais de familia de um assentamento, quer
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dizer, homens de grupos domésticos diferentes. O homem que organiza o traba-
lho estimulara seus companheiros com a perspectiva da festa da cumeeira, onde
serao ofertados tabaco, ipadu® e caxiri*' feitos pela esposa do organizador. Mais
tarde, serd a vez de outro homem organizar o trabalho em sua ro¢a ou tapiri.

E raro que todos os grupos domésticos de um assentamento necessitem de
rogas novas em floresta virgem ou novos tapiris ao mesmo tempo. Essa situacao
s6 se produz em caso de mudanc¢a completa do assentamento, que s6 ocorre a
cada quatro ou cinco anos. Em condi¢oes corriqueiras, o ciclo agricola anual
exige dos homens apenas cerca de trés meses de trabalho. Em vista disso, seu
cotidiano nos assentamentos ¢ marcado por um ritmo lento, no qual se alter-
nam o far niente ¢ as modestas incursoes de caca dentro da floresta. Duas ou
trés vezes por semana, um cacador pode decidir nao sair de sua rede antes das
horas quentes, quando a caga jd se dispersou para longe. O homem levanta e
vai ao igarapé, acompanhado de seus filhos pequenos sob o pretexto de lhes
ensinar a pescar, mas na verdade passam horas se jogando de maneiras comicas
na agua. Em compensacao, o cotidiano das mulheres ¢ repetitivo e pesado.

O COTIDIANO DAS MULHERES

Habitualmente, as mulheres se levantam antes do raiar do dia e se dirigem
logo ao igarapé, com os bebés. Tomam banho, lavam os pequenos e voltam
aos tapiris com agua fresca. Neste momento, os homens vao se lavar. Entio,
as mulheres aviventam os fogos e preparam o desjejum: diferentes tipos de
mingaus, beijus e quinhapira (caldo de peixe com muita pimenta). Quando os
homens chegam do banho, tudo isso é servido no chio, em cuias e paneiros.
Tratando-se de um rtapiri comunal, as comidas preparadas em fogos diferentes
sao reunidas no centro, para o consumo comum. Em geral, o tapiri comunal ¢
o tapiri do lider.

Os homens e os meninos ja capazes de cacar comem antes das mulheres e
criangas. Eles se acocoram em volta da refeicio e mergulham satisfeitos os
grandes pedacos de beiju na quinhapira antes de meté-los na boca. As vezes,
colhem pedagos de peixe ou punhados de insetos ou larvas sobre o beiju. Ter-
minada a quinhapira, seguem-se os mingaus quentes, cujas cuias passam de
mao em mao entre os homens e rapazes. As mulheres e as criancas pequenas,
em pé, atrds do circulo masculino compacto em volta da comida, “roubam” de
vez em quanto um naco de beiju ou alguns goles de mingau. Depois do repasto,
os homens partem para a floresta, com seus arcos, zarabatanas, facoes de mato e

eventuais espingardas (nem todos os assentamento Maku as tém). As mulheres
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se acocoram com os pequenos e comem. Sua refei¢do ¢ frequentemente mais
abundante que a dos maridos.

Cerca de duas vezes por semana, as mulheres de um assentamento partem
juntas para a floresta, em busca de frutas selvagens, cipds, larvas ou insetos
comestiveis, como cupins, formigas e gafanhotos. Nessas incursoes, elas even-
tualmente podem matar um tatu, uma paca, uma cotia ou um caxinguelé a
golpes de porrete (mulheres nao manipulam armas que fazem jorrar sangue).
Mas o dia tipico das mulheres se passa no assentamento ou em seu entorno
proximo, nas rogas. Depois que os homens partem, elas deixam os pequenos
a0s cuidados das meninas ou dos velhos e se vao as rogas. Fazem-se acompa-
nhar de filhas adolescentes, ji capazes de ajudar. Em geral, levam os bebés,
para amamentd-los. Cada mulher passa em média trés a quatro horas na roga,
enchendo paneiros de tubérculos de mandioca, replantando talos ou capinando
com seus picos de pau endurecidos a fogo. Feito isso, elas se reinem no igarapc,
para se refrescar, lavar os bebés e os tubérculos.

O resto da manha se passa a sombra do tapiri, onde a mandioca ¢ descascada
¢ reduzida a uma pasta no ralador. Depois de ralada, a pasta ¢ espremida e
lavada com dgua na cumatd, peneira larga e chata sustentada por um tripé de
varas de madeira.*> O suco venenoso, residuo da lavagem, ¢ deixado de lado,
num pote, para decantar. Neste meio tempo, ¢ a vez de outra mulher lavar a
mandioca que ralou, pois em geral s6 hd tripé por assentamento. A seguir, a
pasta ¢ enfiada no tipiti, um espremedor de vime cilindrico, com cerca de um
metro ¢ meio de comprimento por dez centimetros de didmetro. Amarra-se a
alca superior do tipiti num dos caibros do teto. Pela al¢a da outra ponta, passa-
se um esteio, formando uma espécie de balango sobre o qual sentam-se as vezes
duas mulheres ou uma com suas filhas. Uma vez bem espremida no tipiti, a
pasta ¢ passada no forno de farinha, também o tinico do assentamento. Uma
apés a outra, as mulheres estendem a massa sobre a chapa do forno, produzindo
beijus ou a farinha a ser depositada em paneiros, para o consumo sob a forma

de chibé. Tao logo cozidos, os beijus sao acomodados nos paneiros que se vem
durante as refeicoes.

Segue-se uma pausa por volta do meio dia, quando as mulheres fazem uma
leve refeicio comunal. Apds, elas se vao colher lenha, cuidar das pequenas rogas
na clareira do assentamento, tecer cestos, moer pimenta e outros trabalhos miu-
deiros. Por volta das trés da tarde, o pé de tapioca jd se depositou no fundo dos
potes, separando-se do suco venenoso que havia sido deixado para decantar. O
suco ¢ fervido durante algumas horas, para adocar (perder o veneno). Dele se faz
a manicuera, um mingau fino e doce que se bebe ao entardecer. Do p6 da tapio-

ca, fazem-se os mingaus grossos e grudentos do amanhecer. Em torno das trés e
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meia da tarde, ha uma nova bateria de beijus a caminho. Nessa hora, comegam
a voltar os homens.

Cada um entrega para a esposa ou mae os animais que abateu, os peixes que
pescou, os insetos, larvas ou frutas que colheu. Segue-se uma refeicaio comunal,
no mesmo estilo que no desjejum, salvo que neste caso ha mais carne e peixes.
Se os hd em boa quantidade, sao preparados no moquém (defumador). Caso
contrario, sao cozidos em dgua e¢ consumidos sob a forma de caldos apimen-
tados. Normalmente, essa refeicao retine toda a comunidade no tapiri maior,
para comer e conversar. Os homens trocam informacoes sobre a localizagao
de bandos de pdssaros, gritos de macacos, sinais ou rastros de tal ou qual qua-
dripede que passou em tal ou qual lugar. Contam aventuras. Sempre haverd
algum a evocar, com debochado exagero, as ocasides em que coisas comicas
se passaram com seus companheiros. Estes respondem com outros episddios
divertidos, cuja veracidade, como a dos primeiros, ¢ amiiude duvidosa. Os mais
velhos nao riem tanto, mas observam essas trocas com olhar sorridente.

Se a jornada dos homens na mata foi proveitosa, outras refeicoes podem
ocorrer mais tarde, mas seu cardter se torna cada vez mais privado. Por volta
das nove da noite, as pessoas ja estao nas redes. Os pequenos com suas maes,
ou freqlientemente com seus avds. De vez em quando alguém acorda e aviva
o fogo, pois na madrugada a temperatura cai para 12 ou 13°C. e a umidade
toma conta do ambiente. Os velhos gostam de dormir com varios bebés na

rede, para se esquentar.

A JORNADA DIARIA DOS HOMENS

Se por exemplo rastros de anta, queixada ou caititu foram percebidos na
jornada do dia anterior, todos os homens partem juntos, mas esses rastros nao
sao la muito frequentes, de modo que as incursoes didrias na floresta se fazem
solitariamente ou em pequenos grupos de dois ou trés — lembremos que um
assentamento de 25 ou 30 pessoas nao tera mais que seis ou sete cagadores.

As armas tradicionais de caca sao o arco e flecha, o porrete e a zarabatana
com dardos envenenados a curare. Mas ninguém vai ao mato com todas essas

armas. Alguns homens levarao arco e flecha. Outros, zarabatanas ou porretes.
A decisao depende tanto das preferéncias individuais quanto das informacoes
trocadas no dia anterior sobre rastros de possiveis vitimas. Mesmo nos assenta-
mentos mais atingidos pelo contato com os brancos, sdo raras as espingardas.
Quando as ha, estao frequentemente quebradas e sem municao, de modo que
o equipamento utilizado, ao menos pelos Maku da regiao do Uaupés e prova-
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velmente pelos Nukak, ainda ¢é o tradicional. Um facio de mato ou uma faca,
uma caixa de fésforos, um pouco de tabaco e coca, bem como alguns anzois e
linhas, completam este equipamento.

O arco e flecha sdo, na maioria das vezes, utilizados para a caga de solo, mas
os queixadas, caititus, pacas e tatus podem ser igualmente mortos com o por-
rete. A zarabatana serve para cacar sobretudo os macacos e as aves. Para matar
macacos, ela apresenta uma utilidade especial. Se um macaco for alvejado a
flecha, ele morre agarrado aos galhos, obrigando o cacador a subir na arvore
e perder tempo. Com o dardo envenenado da zarabatana, o macaco cai por s
s6, pois o curare é um poderoso relaxante muscular. Outra vantagem ¢ que o
dardo ¢ bastante silencioso, de modo que vdrios macacos serao atingidos antes
que o bando se dé conta do perigo que corre. Ademais, os indios fazem uma
chanfradura na ponta envenenada do dardo, semelhante a chanfradura de uma
ampola de injecio. Se 0 macaco puxa o dardo, a ponta envenenada se quebra,
permanecendo cravada em seu corpo até o veneno fazer o efeito letal.

As técnicas de caca dependem largamente dos hdbitos dos animais persegui-
dos, do ramanho da equipe de caca e do fato de ter ou nio ter cachorros. A
paca, por exemplo, nio exige cagada coletiva. Para mati-la, o cagador solitdrio
dispoe de duas alternativas: ou ele a surpreende em pleno deslocamento ¢ a
mata num golpe certeiro de porrete, ou se posta num jirau improvisado em

ocal rico em macucu, um fruto bastante consumido pela paca. O cagador atrai
as vitimas batendo com o porrete no chio, a fim de imitar a queda dos pesados
macucus. Quando elas chegam, so atingidas a flechadas. Porém, a presenga de
outros cacadores pode mudar completamente a técnica. Se o animal ¢ surpre-
endido e consegue fugir, o grupo de cagadores se divide, procurando escorraga-
lo para dentro de um curso d’dgua raso, ocasiao em que a equipe de montante e
a de jusante se aproximam por dentro d’dgua até se encontrarem no local onde
a vitima mergulhou. Seguem-se as alegres pauladas.

Aves em geral nio requerem equipes coletivas de caga. Sdo procuradas de
manha bem cedo, segundo as informagoes do dia anterior. Apos o anoitecer
e antes do sol clarear o dossel da floresta, a maioria das aves nao muda de lu-
gar. Alguns cacadores sio bem habilidosos em sua imitagao, de modo que as
localizam facilmente pelas respostas. As aves mais apreciadas sao o mutum, o
inambu e o jacamim. Havendo dessas, papagaios, araras, tucanos, garcas ¢ ou-
tras sao desprezadas. A zarabatana é a arma preferida para as aves, mas o arco
e flecha também podem ser usados.

Os macacos se movimentam consideravelmente durante o dia, mas as infor-
macées de véspera, tais como os locais em que gritos distantes foram ouvidos,

ou tracos de refeicoes e excrementos, permanecem valiosas para localizd-los.
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Uma vez que o cagador julgue estarem perto, ele os atrai por meio de uma
corneta improvisada com folhas de parasitas. Suga-se o ar através da corneta,
modulando-se nos ldbios para imitar o grito da espécie em mira. Um bom
cagador pode imitar mais de meia dizia de espécies simias com essa astticia.
Quando os macacos chegam, seguem-se os tiros de zarabatana. Naturalmente,
se houver mais de um cagador, as chances de sucesso sio maiores, pois virias
vitimas poderdo ser atingidas a0 mesmo tempo, antes que o bando se aperceba
da ameaga. Os macacos mais frequentes sao o guariba, o macaco-barrigudo, o
mico-de-cheiro, o sagui e o macaco-prego.

Veados sao animais solitdrios, muito ariscos e velozes. A cacada individual é
frequentemente mais proveitosa no caso deles. Quando se percebem seus ras-
tros, sao atraidos por meio de golpes de porrete imitando a queda dos frutos
que comem. Jd a cagada dos porcos do mato rende mais se houver cinco ou seis
cagadores reunidos, sobretudo se se trata de queixadas — maiores e de bandos
mais populosos que os caititus. Tendo informagdes prévias sobre a localizacio
de algum bando, os cacadores partem juntos para a floresta. Amarram o foci-
nho de seus cachorros com Ccipos, para que nao ladrem antes do momento ade-
quado. Localizado o bando, que as vezes chega a somar mais de 40 individuos,
a equipe de caca se divide. Trés ou quatro cagadores se postam na direcio em
que o bando serd escorragado. Escondem-se atrds de drvores com os porretes le-
vantados ou flechas ja posicionadas nos arcos. Os outros cacadores desamarram
o focinho dos cachorros e junto com eles produzem a algazarra que ird espan-
tar as vitimas na direcio dos cagadores de tocaia. Quando o bando passa por
estes, ¢ recebido a porretadas e flechadas. E preciso ser rdpido, certeiro e nao
ficar no caminho dos animais retardatérios, que correm espavoridos atras do
bando em fuga e podem levar de roldao quem estiver na frente, machucando-o
seriamente com os afiados dentilhoes frontais. Para evitar isso, tao logo atinge
um queixada, o cacador pula para trds da drvore em que estava. E nas cacadas
coletivas que se evidencia a importancia do lider do assentamento: ¢ ele, com
sua experiéncia de cagador de longa data, que indica onde os demais devem se
postar ou para onde devem correr.

A caga a anta também se beneficia da presenca de uma equipe bem coor-
denada. Antas costumam ter bebedouros e trilhas definidos. Percebida a sua
proximidade nesses locais, quer por pegadas recentes, por urina e excremento
ou por restos de folhas mastigadas, comega a procura e o cerco. Empregam-se
duas técnicas complementares e sucessivas. Primeiro, tenta-se a aproximacio
sorrateira e silenciosa, até um dos cacadores, o mais habilidoso, chegar perto
o bastante (7 a 10m) para alvejar o pescoco do animal com uma flechada. Ao

mesmo tempo, os outros cagadores estarao atentos aos movimentos da vitima.
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Se ela escapar ao primeiro assalto, uma parte da equipe, com os cachorros, poe-
se a correr barulhentamente em seu encalco, aos gritos, assobios e latidos. Posto
que a trajetdria da anta em fuga toma sempre a forma de um arco, a outra parte
da equipe trata de cortar esta trajetoria, orientando-se pelo alarido dos que
perseguem o animal. Este é derrubado com uma saraivada de flechas.

As vitimas j4 mencionadas — pacas, aves, macacos, porcos, veados e antas —
constituem as mais apreciadas na dieta carnivora Maku. Porém, uma grande
quantidade de outras vitimas compoem a variedade desta dieta e podem ser
cacados individual ou coletivamente: caxinguelés, cutiaras, cutias, mucuras,
ouricos, quatis, ratos-do-mato, sauids, iraras, tamanduds, tartarugas, jabutis e
tatus. Felinos, como o gato mourisco, a jaguatirica e a onga parda, tampouco
sio poupados. Porém a onga pintada raramente ¢ perseguida, devido a crenga
de que eventualmente poderd abrigar o espirito de algum pajé. As preguigas,
tanto a real quanto a bentinha, tampouco sio cagadas.

Digna de nota ¢ a caga ao tatu quando este se mete em sua toca antes de ser
caceteado. As tocas jamais tém apenas uma boca. Os cacadores tratam de loca-
lizar e tapar com barro todas as bocas, exceto duas. Por uma delas enfiam um
ninho de cupim em chamas, para produzir bastante fumaga. Fugindo a essa
invasao lacrimogénea, o tatu sai pela boca restante, onde ¢ esperado por um
porrete em punho.

Se os cacadores percebem, pelos rastros, ruidos e outros sinais, que a cagada
serd infrutifera naquele dia, eles tratam logo de pescar, a im de nao voltar para
casa de maos vazias. H4 pelo menos duas dezenas de espécies de peixe consumi-
dos na regido. A técnica individual de pesca nao oferece qualquer surpresa: tendo
partido com seus anzoéis e linhas, o cacador apenas corta a haste de uma jovem
irvore apropriada e amarra a linha. A isca pode ser minhoca, larva ou gafanhoro.
Pesca-se nos igarapés que frequentemente cortam as trilhas, mergulhando-se o
anzol nas partes mais profundas. Basta afastar-se meia hora do assentamento
para que os cursos d dgua se tornem utilizdveis com algum proveito. No entanto,
a produtividade é sem divida menor que a da pesca coletiva.

Esta é praticada na estag¢do seca, quando o nivel dos igarapés estd baixo.
Consiste em envenenar o curso d’dgua com folhas piladas do timbé cultivado,
cuja variedade selvagem também ¢ utilizada. Poem-se as folhas piladas dentro

de paneiros, que sio mergulhados vérias vezes na corrente. Depois de alguns
minutos, os peixes flutuam aturdidos pela intoxica¢ao. As pessoas entram na
igua e pegam os peixes com as maos, paneiros, redes ou flechadas (neste caso,
mais para se divertir com o tiro ao alvo). E uma boa oportunidade de se refres-
car dentro do igarapé. Competi¢des de acrobacia aqudtica e as habituais trogas

coletivas alegram a equipe.
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Na eventualidade de cacadas e pescarias mal sucedidas, os cagadores dis-
poem de uma série de alternativas: colher frutos selvagens, mel, larvas ou inse-
tos, além de cipds ou palmas para reparar os tetos dos tapiris. E nada impede
que alguns desses itens sejam procurados ao final de uma boa cagada. Ou que
se deixem matapis (armadilha cilindrica de bambu) mergulhados no curso dos
igarapés, para recolher os peixes no dia seguinte. Ou ainda que se esquadrinhe
um pantano em busca de ras comestiveis.

Uma jornada na floresta nao dura mais que seis horas. Tomando varias dire-
¢oes na rede de caminhos e bifurcacées que partem do assentamento, os caga-
dores caminham cerca de duas horas, vagam em lugares promissores durante
uma ou duas horas e depois comegam o retorno. O vagar nos territdrios propi-
cios se faz fora das trilhas. A cada dez ou doze metros, o cacador corta silencio-
samente algumas folhas deixando-as cair no chao, para marcar a sua passagem,
de modo que outros saibam que alguém passou por ali em tal ou qual dia. A ida
e o retorno, embora sigam trilhas, também sio ocasides para cacar, dependen-
do dos movimentos dos animais. Nunca se volta ao assentamento pelo mesmo
caminho, pois o cheiro do cagador permanece no ar, espantando a caga. Tanto
na ida, quanto na procura ou na volta, o cacador anota mentalmente tudo o
que vé ou escuta, os lugares, o tempo estimado em que o animal passou, o
frescor dos excrementos, a direcao tomada. Como vimos, essas informacoes sao
valiosas para a jornada seguinte, sendo compartilhadas nas refeicoes comunais

quando os cagadores voltam para casa.

(O ACAMPAMENTO DE CACA

O calor nas rogas, o peso dos paneiros cheios de tubérculos, a ralagao mo-
rosa da mandioca, os mosquitos, piuns e mutucas atraidos pelo suor, tudo
isso faz o trabalho das mulheres ser bem fatigante. A indole aborrecida do
trabalho feminino, contrastiva com o cardter prazenteiro do cotidiano mas-
culino na floresta, revela-se nas préprias categorias nativas de classificagao:
os Hupdu dividem as atividades produtivas em getkowoy e buny.*” O verbo
bn'mry, cujo significado primario é “fazer,” aplica-se a atividades repetitivas e
tidas como macantes, tais como derrubar a mata, queima-la, encoivard-la,
construir casas, cortar lenha, capinar, plantar, colher, tazer farinha e assim
por diante. Ja o verbo getkowoy, possivelmente derivado de contornar (kowoy)
nascentes (gez), designa atividades consideradas prazenteiras e divertidas,
COmMO passear no mato, visitar assentamentos distantes, perscrutar territorios

de caca em busca de rastros, examinar pesqueiros. Pelo exposto mais acima,
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fica evidente que o trabalho feminino se dd muito mais na esfera do by
que o trabalho masculino, e que este se desenrola muito mais no ambito do
getkowoy, isto ¢, no ambito do lazer.

As mulheres nio permanecem por muito tempo caladas diante dessa desi-
cualdade, sobretudo porque se vao irritando cada vez mais com os maridos,
que com certa frequéncia sé saem das redes quando jd ¢ muito tarde para
uma jornada proveitosa na floresta. Com isso, o trabalho feminino fica so-
brecarregado, pois é preciso produzir mais beiju, farinha e mingau para com-
pensar a falta de proteinas animais. Por outro lado, a repetigao das jornadas
didrias na floresta termina por criar uma certa escassez nos territorios de caga
mais préximos do assentamento, de modo que as cagadas dos homens vao
se tornando cada vez mais demoradas e menos proveitosas. Nao melhora o
humor feminino a preguica dos homens quanto ao teto dos tapiris, repletos
de vazamentos e partes apodrecidas. As querelas entre maridos e esposas se
multiplicam. Algumas extravasam o 4mbito doméstico e acabam envolvendo
outros homens e mulheres, numa verdadeira sindrome de submarino. Antigas
disputas e mdgoas sao relembradas e o mau humor se apossa da comunidade.
Quando a situacio se torna insustentdvel, o grupo decide se deslocar para os
acampamentos de caga em plena floresta virgem, uma decisdo em que a voz
das mulheres se faz ouvir a mitido mais forte que a dos homens.

Os motivos alegados pelos Maku para uma estadia nos acampamentos sao
bastante ecléticos: incluem o reconhecimento da irritagao feminina, o sim-
ples desejo de comer mais carne, o desejo de produzir um excedente alimen-
tar para uma festa local ou para o comércio com os Tukano, bem como as
visitas demasiado frequentes destes tltimos ao assentamento Maku em busca
de produtos da mata. Pegos de surpresa em seus assentamentos, os Maku fre-
quentemente nao tém o que oferecer, de modo que a situacio se torna emba-
racosa. “Patrio” indo embora de maos vazias é sinal de alerta. Os Maku ficam
com medo da feiticaria Tukano, reputada como eficaz. Nos acampamentos
de caca, ao contrdrio, eles se sentem fora do alcance dos “patroes,” pois estes
nio ousam procurd-los nos ocos de foresta onde as trilhas sao quase imper-
cebiveis e a localizacao dos abrigos é coisa bem incerta.

A forma mais correta de interpretar a ida aos acampamentos ¢ considerd-la
como consequéncia de multiplos fatores interligados: a escassez temporaria
de caca no entorno imediato do assentamento, a irritagao feminina com esta
escassez e com a moleza dos homens, os desentendimentos entre coabitantes,
o desejo de obter mais carne para se reconciliar numa festa, o comércio com

os indios do rio, o temor da feitigaria ribeirinha.

SOCIEDADE E IMPROVISO 17



L]

70°00" W COLOMBIA
A Assentamento Maku
Nio FPiapuric\( .
P 4 Posto missionario
PPyt 2 10 20
‘, I xm
'y I." i i
. ' .
— | [ O 4
0°30'NY ’. : 0°30
I i ;
| ! ’
| i
f ¢ ,.f_;
-xu:.! 14 L~
™ - - = '
i ™ '
E!:;; “( - —r " -, e e
{0 i o i p % -
; " : 1-.-1 . / !
u; {_-. | o ‘.‘“I,.) J
| Lba o ) e 4
i {\L ?/ '.. f \:Fj P, h“.";
: \ / * 3 ~_
: . W ] p |, ) .
E x}zr/l: ,l. ,‘ f f I & )A %
i o " o T 4 { | :..-:‘* _ ik
: XZG&o ik;_’: Z %H | \("-.H } by e A:‘;S
"‘—-1_:--?‘&1“&"[”_,@1; -~ ﬁ@’}j \ (‘if ’ : ‘-.ﬂ_?
| _ . -
| . o . SR L
: et Jf B - ‘8-
i ' «J_"_Jj.f -&? ':{_.
i ?GTEIDI | {_:I l,-'

Mapa 3. Assentamentos Hupdn entre os altos cursos do Tiquié e Papuri. Os cir-
culos representam grosso modo os territdrios de caca. Os acampamentos de caga se

distribuem dentro destes circulos.

De qualquer forma, as estadias nos acampamentos arranjam as coisas sobre
diversos planos: as mulheres se livram do macgante bn'my agricola, a produ-
tividade em caga aumenta, palmas e cipds sao coletados para reparar o teto
das casas, a caga temporariamente afugentada do entorno imediato do as-
sentamento comeca a voltar. E no retorno para casa, os roedores ja se terao
encarregado de limpar o terreiro de todos aqueles monturos de pelos, ossos e
cascas de mandioca.

A estadia nos acampamentos ¢ ocasiao de dispersao. Nem todos os grupos
domésticos de um assentamento partem ao mesmo tempo. Frequentemente,
um ou dois permanecem no local, o que é uma boa maneira de resolver confli-
tos € manter a paz. Assim, os Maku sao assiduos praticantes do solving conflicts
by fission, de que fala Turnbull (1968) em rela¢ao aos Pigmeus e outros povos
cagadores, com a diferenga de que os Maku dispoem de um mérodo eficaz de
evitar a fissao definitiva do grupo local, que consiste em se dispersar tempora-
riamente nos acampamentos de ca¢a. “Quando a gente estd com raiva,” dizem
eles, “a gente vai para o mato e fica ld até a raiva passar.”

Os acampamentos de caca se distribuem num raio de cerca de 10 km em
torno do assentamento (mapa 3). Esses raios de caca nao chegam a definir um
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territorio exclusivo por assentamento, posto que ha muirta interse¢ao, como se
vé. Porém, eles definem uma certa topografia socialmente reconhecida como
o dominio de tal ou qual assentamento, ainda que os limites sejam difusos.
Dentro deste dominio, os moradores de um assentamento realizam expedi-
coes didrias de caca, distribuem seus acampamentos e eventualmente mudam
0 assentamento inteiro. O que nao impede um cacador de encontrar com certa
frequéncia os moradores de assentamentos vizinhos cagando no mesmo terri-
torio ou até ocupando acampamentos seus. Na medida em que se aproxima o
assentamento, esse livre transitar vai icando cada vez mais restrito. Na prdtica,
o transito e uso comum de territorios por diferentes assentamentos depende
da qualidade das relacoes entre os moradores. Se, por exemplo, dois assenta-
mentos resultam da fissao recente de um assentamento original devido a uma
briga, as evitagdes serdo maiores, porque vdrios igarapés e locais de caca serdo
coletivamente identificados como dominio do assentamento de origem. Porém,
se as relacoes entre dois assentamentos sao amistosas, a questao do dominio ¢é
simplesmente posta de lado.

A partida para o acampamento sempre se faz num clima de alegria e excita-
¢ao. Os homens reinem o equipamento de caga e pesca. Cada esposa preenche
um paneiro com farinha, beijus e as redes da familia. Criangas pequenas sao
transportadas em bandoleiras pelas meninas maiores, pelos velhos ou pelos ho-
mens. O acampamento em si conta com dois ou trés abrigos, sempre a sombra
das arvores, pois nao se abrem clareiras para acampar. Se o numero de grupos
domésticos juntos é superior ao numero de abrigos, outro grupo de abrigos, a
alguns minutos de caminhada, sera ocupado ou mesmo construido. Um abrigo
se faz a partir de dois esteios fincados na terra e de uma travessa que os liga —
uma estrutura semelhante a trave de futebol, porém bem menor e mais baixa
(1,70m de altura x 2,00m de comprimento). A seguir, amarram-se diversas

varas paralelas, inclinadas entre e trave e o solo, em ambos os lados, formando
uma barraca de duas dguas. Segue-se a colocacao do teto, feito com feixes de
palmas de pataud, sororoca, bucu ou de outras arvores utilizaveis que se encon-
trem no local. Em 20 minutos o abrigo estd pronto.

Cada grupo doméstico ocupa um abrigo diferente. O casal amarra suas redes
entre os esteios centrais, uma suspensa sobre a outra. Se ha uma pessoa idosa,
o casal pode dormir numa s6 rede, deixando-lhe a restante. Os bebés dormem
nas redes dos pais ou da pessoa idosa. As outras criancas amarram as redes
como podem, abaixo do casal, entre um esteio central e algum esteio adicional
que lograram fincar no chao ainda sob o teto ou simplesmente do lado de fora,
penduradas em arvores. Se chove, elas dormem no chao, sob as redes dos pais,
deitados sobre folhas de sororoca arranjadas a guisa de colchao. O fogo sempre
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permanece aceso sob uma das dguas do teto. Os cinco ou seis Maku que se
véem amontoados neste espaco exiguo, em circulo em volta da fogueira, dao a
impressio de uma intimidade especial que os une, uma intimidade bem mais
intensa do que no assentamento. Os corpos se aconchegam, piolhos e micuins
sao catados mutuamente, conversas intimas, em voz baixa, compoem um clima
sereno e familiar.

Os homens passam de 14 a 18 horas por dia cagando, colocando espinhéis ou
matapis nos cursos de dgua, ou ainda examinando o estado geral do ambiente.
Em poucos dias, conseguem produzir muito mais carne do que suas familias
sao capazes de consumir. A caga é entao levada para o acampamento e moque-
ada (defumada) pelas mulheres. Porém, quando se trata de uma anta, animal
pesado para carregar, as mulheres sao trazidas até o local para o esquartejo e o
preparo do moquém. Se os homens encontram muitos rastros de animais, even-
tualmente decidem passar a noite no local, dormitando de tempos em tempos
sobre folhas de sororoca, ou de tocaia, em jiraus. Mesmo quando voltam ao
acampamento para dormir, eles acordam frequentemente para escutar cantos
de pdssaros e chamados de macacos, ou ainda para vigiar os espinhéis e matapis
colocados nos igarapés das cercanias.

A vida no acampamento de caca nao significa somente uma intensificagao do
trabalho masculino. Representa, de certa maneira, uma inversao na rotina de
trabalho da comunidade. E verdade que as mulheres continuam responsaveis
pela coleta de frutos, tubérculos selvagens, larvas e mel. Ocupam-se também da
pesca e da caca miuda nas vizinhangas do acampamento. Tampouco se livram
da preparacao dos alimentos e dos cuidados com os pequenos. Mas dispoem
de muito mais tempo livre. E a vez das mulheres se espreguicarem nas redes
enquanto seus maridos trabalham. Até a etiqueta cotidiana muda radicalmen-
te: homens, mulheres e criancas comem todos juntos debaixo do abrigozinho,
aconchegados uns aos outros, de cécoras em volta do fogo.

A estadia no acampamento pode durar de dois ou trés dias a um més, pouco
mais ou menos. As estadias longas sao as vezes interrompidas por uma visita ao
povoado ribeirinho mais préximo, a fim de se reabastecer de farinha de man-
dioca. As diferentes estadias de um grupo doméstico nos acampamentos repre-
sentam aproximadamente um ter¢o do ano. Nao ¢ raro que uma comunidade
decida ficar no acampamento, desde que ele ofereca condi¢oes de agricultura.
Abrem-se rogas e 0 acampamento se torna um assentamento. Inversamente, as-
sentamentos antigos sao usados como locais de acampamento, pois as clareiras
ainda nao completamente recuperadas contém gramineas, fruteiras e restos de
cultivos que atraem caca muito valorizada, como a paca, o veado, o queixada e

diversas espécies de macacos.
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HIERARQUIA E ASTUCIA

A produtividade média dos cagadores Maku se situa em torno de 2,16 kg

de carne por cagador por dia (peso bruto).** Essa cifra comparativamente alta
se explica pela necessidade de gerar excedentes para o comércio com os in-
dios do rio, que nao chegam a produzir um décimo disso. Cerca de 30% da
carne cacada pelos Maku da regiiao do Uaupés se destina ao comércio com
os Tukano da vizinhanga. A geragio deste excedente em caga se correlaciona
com a baixa produtividade da agricultura Maku. Meus dados mostram que
os eles produzem cerca de 2,5 toneladas de farinha de mandioca por grupo
doméstico por ano. Segundo Goldman (1963: 59), uma amostra de 10 grupos
domésticos Cubeo (subgrupo Tukano) produziu em 1930 aproximadamente
75 toneladas de farinha, o que dd 7,5 toneladas por grupo doméstico por ano.
O autor acrescenta que uma produtividade de 6 toneladas estaria préxima da
linha minima de subsisténcia para os Cubeo. A produtividade agricola dos
Maku nao estd apenas muito aquém deste patamar, mas igualmente abaixo do

que eles proprios consomem. Para preencher a defasagem, eles produzem ex-
cedentes em caca, trocando-os pela farinha dos indios do rio. Desconhecemos
qual percentagem desta farinha ribeirinha vai para bocas Maku. Mas podemos
afirmar que a disparidade em caca e agricultura entre os dois grupos sugere
orientacoes econdmicas bastante distintas, que se complementam através do
comércio intertribal.

Este comércio se apoia em relagoes bilaterais entre assentamentos Maku e
povoados ribeirinhos. Cada povoado Tukano se sente “patrao” de um assenta-
mento Maku, mas na prdtica o mesmo assentamento Maku serve a mais de um
povoado “patriao,” dado que ha bem mais povoados ribeirinhos que assenta-
mentos Maku (v. mapa 3). As transagoes ocorrem nos povoados ribeirinhos.

As visitas comerciais aos indios do rio sao breves. Os Maku raramente se fa-
zem acompanhar por suas familias. Como se viu acima, essas visitas podem ter
como ponto de partida o acampamento de caga, mas também o préprio assen-
tamento Maku, sé que neste caso os Maku terdo levado uma quantidade menor
de caca, dado que se produz mais nos acampamentos. Eventualmente, além da
farinha, eles demandam ipadu, tabaco, caixas de fosforo ou alguma ferramenta
industrial usada, como uma quicé ou um machado que de tao gasto nao passa
de um fragmento de metal. Na falta de estoques em farinha ou mercadorias in-
dustriais de segunda mio, pode ser que se lhes ordene colherem seu pagamento
nas plantacoes ribeirinhas. Outras vezes, os Maku visitam os indios do rio em

resposta a uma demanda especifica destes tltimos: palmas para os tetos das
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casas, breu para calafetar as canoas, cip6s, carne defumada, penas de pdssaros
para acangataras outros adornos de cabega, dentes de animais selvagens para os
colares, aturds (cestos cargueiros Maku).

Nio hd uma escala fixa de equivaléncia nessas trocas. Os montantes trocados
dependem largamente da qualidade das relagoes entre as partes, assim como
de suas necessidades do momento. Isso deixa uma margem considerdvel ao
regateio — cada participante procurando se aproveitar ao mdximo das neces-
sidades e desejos do outro. Posto que os ribeirinhos sao firmes e autoritdrios
no regateio, os Maku se defendem contando ficgdes: que os animais estavam
muito ariscos porque outras pessoas andaram cagando em seu territorio; que
vao oferecer mais caca na préxima semana; que trouxeram pouca caga porque o
curupira estava por perto ¢ os confundiu com suas astticias e encantamentos.

Curupiras (boraro em Tukano, ndoh em Hupdu) sao entidades invisiveis que
protegem a caca. Habitam o centro da mata, nos divisores de dgua, precisa-
mente onde os Maku costumam cacar. Em vista disso, diz-se que os Maku
“tém parte” com curupiras. Como sao seres irritadi¢os e imprevisiveis, acredita-
se que nem mesmo os Maku, seus amigos, logram estar sempre em bons termos
com eles. Os Maku se aproveitam dessa crenga e contam la as suas bazoéhas
em dramdticas narrativas. Tao logo terminam a vista aos “patroes,” desatam
a rir da credulidade alheia — 0o que nao os impede de acreditar nos curupiras,
tanto que fumam cigarros e sopram férmulas evocativas em sua intencao, para
propiciar a caga.

Além das visitas comerciais, ha também as visitas em que os Maku obtém
produtos agricolas ribeirinhos em troca de mao de obra. Essas visitas de tra-
balho sao mais longas e envolvem frequentemente todos os grupos domésticos
de um assentamento Maku. Os homens ajudam os “patroes” na construgao
de casas ou na abertura de novas rocas. As mulheres ajudam as “patroas” nas
rocas. O ritmo de trabalho é bastante intenso. Os Maku comec¢am a labuta
no raiar do dia e nao terminam antes das quatro da tarde. Nesta hora, eles
se retiram para os pequenos abrigos que mantém na orla da floresta, atrds
das plantacoes ribeirinhas, fora das vistas dos “patroes.” Se por um lado esse
escondimento nos fundos do povoado testemunha inferioridade, por outro
lado ele d4 aos Maku a chance de colherem mandioca sem ser vistos, consu-
mir sozinhos a caca ou a pesca que apanharam nas cercanias e esconder as
coisas que pegaram sem permissao. Em contrapartida, os “patroes” comeg¢am
a exigir mais trabalho, passam a “sovinar” o pagamento e se poem a evocar de
maneira provocativa a inferioridade dos visitantes: porque sao preguigosos e
dissimulados, porque a lingua que falam se parece com guinchos de animais,

porque esgotam as recursos naturais em volta do povoado, porque preferem
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vagar no mato como um bando de porcos selvagens em vez de manterem
povoados e plantagoes de gente.

Com o tempo, essas tentativas mutuas de exploragao, esses entrechoques de
artimanhas Maku e arrogancias ribeirinhas, resultam na deterioragao dos lacos
que unem um determinado assentamento Maku e o povoado ribeirinho tido
como seu “patrao.” Os Maku podem entdo decidir passar longos periodos nos
acampamentos. Em casos mais graves, em que os ribeirinhos prometem suas
temidas bruxarias vingativas, os Maku podem resolver mudar o assentamento
para um local mais distante, passando anos sem aparecer naquele povoado
onde se desentenderam.

Essas rupturas e reatamentos de relagoes mostram que a servidao dos Maku ¢
apenas uma ideologia étnica e nao uma prética social efetiva. Para eles, aceitar
serem tidos como os anan (servos) dos Tukano traz certas vantagens das quais
eles nao se dispoem a abrir mao. A primeira delas é poder se dedicar intei-
ramente 2 caca e a coleta nos acampamentos de caga sem serem obrigados a
interromper as atividades cacadoras em favor do trabalho agricola, com o qual
eles tanto se aborrecem. Em segundo lugar, as visitas prolongadas (de trabalho)
aos povoados ribeirinhos livram as plantagoes Maku de um uso mais inten-
sivo. Enquanto estao nos povoados Tukano, seus préprios pés de mandioca
sio poupados. Assim, eles podem ter uma produ¢ao anual bem inferior a sua
demanda. Em terceiro lugar, as visitas prolongadas, assim como as visitas mais

curtas, permitem o acesso a mercadorias industriais sem que os Maku sejam

obrigados a trabalhar diretamente para os comerciantes regionais, como fazem
com frequéncia os ribeirinhos.

Num artigo bem interessante, Choy (1969) sugere que a coexisténcia entre
povos agricultores e povos cacadores funciona como um fator de desenvolvi-
mento agricola para os agricultores. A partir da andlise das relagoes entre os
Pigmeus e os Bantu, bem como entre os Uro e os Incas, o autor chega a con-
clusao de que os agricultores, abastecidos de proteinas animais pelos cacadores,
puderam se dedicar inteiramente a agricultura. Penso que o argumento pode
ser invertido. As possibilidades de troca com os agricultores permitem aos ca-
cadores Maku o acesso aos produtos agricolas sem que eles se vejam obrigados a
se transformar em agricultores por inteiro, isto ¢, sem que tenham de se tornar
sedentdrios, perdendo com isso a possibilidade de resolver seus conflitos inter-
nos por meio da mobilidade e da dispersao espacial nos acampamentos ou nos
povoados ribeirinhos.

Certos autores tentaram caracterizar esse tipo de relagao de troca como sim-
bidtica, na medida em que sob a sombra dos lagos hierdrquicos ocorreria na ver-
dade uma situacio de murua dependéncia na producio e alocagao de recursos.”
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Os dados mostram claramente que nao hda muatua dependéncia em sentido estri-
tamente econdmico. As vantagens sobretudo sociais da relagao revelam o carater
inadequado do conceito de simbiose para o caso. Por outro lado, este conceito
esvazia o conteudo politico da relagao, que consiste numa série de tentativas
mutuas de tirar o mdximo de vantagens das demandas da parte oposta. Relagoes
simbidticas nao evolvem regateio ou asttcia. O conceito de simbiose nao serve

sequer como metafora.
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32 Sobre a unidade da familia linguistica
Maku, v. “Nota sobre a familia linguistica
Maku” no final deste livro.

33 O termo caatinga nao deve fazer supor
que se trata da vegetagdo tipica do sertao
nordestino (v. Radambrasil, 1976-78 e Hue-
ck, 19606).

34 Voltarei ao assunto do territorio e da ter-
ritorialidade dos assentamentos Maku. Em
boa parte, ¢ disso que se trata neste livro.
35 Doravante, usarei grupo local para me
referir ao conjunto dos habitantes de um as-
sentamento. Em alguns contextos, usa-los-
ei como sindnimos, pois que se pode referir
a uma “aldeia” tanto como entidade fisica
quanto como grupo local. Apenas evito o
termo “aldeia” porque nao me parece convir
as unidades locais Maku.

36 Lembremos que niao ha indios Maku
na vizinhanca dos Arawak. A atitude geral
destes ultimos provavelmente seria idéntica
2 dos Tukano, a julgar pelo que declaram a
respeito dos Maku.

37 Isto ¢, do conjunto dos habitantes do as-
sentamento.

38 Voltarei ao assunto da liderang¢a no capi-
tulo 3.

39 Doravante, usarei a expressio grupo do-
méstico para designar esta unidade minima
de producao e consumo. Detalhes sobre a
integragao do grupo doméstico no grupo
local se encontram no capitulo 3.

40 P6 de folhas de coca, usado por todos
os indios da regiao do Rio Negro. Nao se
confunda com a cocaina, produto refinado
quimicamente. O ipadu é o pé que resul-
ta da pilagem das folhas. Para consumi-lo,
coloca-se um bocado entre a arcada denta-

ria inferior e uma das bochechas. A saliva se

mistura ao pé aos poucos, produzindo um
efeito estimulante muito apreciado durante
as expedicoes de caga ou as festas que avan-
cam pela madrugada

41 Bebida alcodlica fermentada feita de
qualquer fécula, mas principalmente de fari-
nha de mandioca. Pode-se temperar o caxiri
de mandioca com frutas, como a pupunha
ou o abacaxi, por exemplo. O caxiri ¢ indis-
pensivel nas festas indigenas da regiao do
Rio Negro.

42 Uma descricio detalhada do processa-
mento da mandioca na regiio ¢ oferecida
por Ribeiro (1995).

43 Reid (1979) também faz referéncia a es-
sas duas categorias.

44 Os dados provém de Silverwood-Cope
(1990) sobre os Bara, Reid (1979) sobre os Hu-
pdu e Pozzobon (1984) sobre os Yuhupdu.

45 Cf. Goldman (1963: 105), Reichel-Dol-
matoff (1968: 18-19), Ramos (1980), Cher-
nela (1993: 93-122), Ribeiro (1995: 55-63).
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A SOCIEDADE IMAGINARIA

Ja se afirmou anteriormente que os estudos monograficos sobre os diversos
povos da regiao do Noroeste Amazonico nio passam de exercicios pouco pro-
veitosos de abstragao, pois esses povos se acham de tal forma integrados num
sistema de trocas comerciais e simbolicas que nenhum deles pode ser conside-
rado isoladamente. Isso vale nao apenas para as questées referentes ao comércio
intertribal ou para a presenga das mesmas figuras miticas nas diferentes cos-
mologias, mas também de certos tracos de organizacao social que ligam esses
povos de forma inextrincavel. Os Maku, novamente, aparecem como outsiders,
mas o papel que desempenham como outsiders forma parte do sistema social
da drea, como bem enfatiza Crhristine Hugh-Jones (1979) em seu estudo sobre
os Barasana (grupo Tukano). Destarte, comecaremos com uma descricao do
sistema global para depois passarmos a especificidade dos Maku. O titulo “A
sociedade imagindria” se refere ao aspecto normativo do modelo ribeirinho de
sociedade. Veremos o quanto os Maku, que o adotam em nivel de discurso,

deixam de po-lo em pritica.

A SOCIEDADE RIBEIRINHA

A caracteristica mais marcante da sociedade ribeirinha do Rio Negro, ¢ a
sua segmentagao hierdrquica.’® Cada etnia se divide em cinco clas fundadores
graduados na seguinte ordem: chefes, guerreiros, cantores, xamas e servos. Os
chefes sao considerados os irmaos mais velhos, seguindo-se a ordem decrescen-
te at¢ chegar nos servos, ou irmaos cacula.

A divisao tem fungoes sobretudo rituais. Os chefes nio mandam no cortidia-
no dos guerreiros ou estes no dos cantores. O fato de haver um cla de cantores
nao impede que haja cantores no cla dos xamas, ou que haja xamas no cla

dos servos e assim por diante. Porém nas festividades que reuniam os diversos
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clis de uma etnia, cada cla fundador assumia seu papel ritual especifico. Essas
festas multiclanicas cairam em desuso, porém os testemunhos dos mais velhos
contam que os chefes assistiam aos guerreiros dangarem ao som dos cantores,

enquanto os xamis benziam o ambiente e os servos alcangavam os longos ci-

garros coletivos de mao em mao.

Servos Xamas Cantores Guerreiros Chefes

B T L o TR s N, ¥
N W s, S s ,—‘——'_‘—\—\___,_._Hvr._‘_lj

OESTE Correnteza do rio =———————————— LESTE

cabeceiras foz

Figura 1. A hierarquia ribeivinha

H4 um episédio comum as mitologias Arawak e Tukano que € crucial para
entender as concepcoes hierdrquicas nativas. Trata-se da chegada das cobras-
canoas que trouxeram as diferentes etnias. Vindas do leste, as grandes cobras-
canoas teriam rasgado os rios da regiao, trazendo em seu bojo os membros dos
cinco clas de cada etnia, arranjados da cabeca & cauda. Apéds a chegada aos altos
rios, as cobras deram a volta sobre o préprio corpo, pondo as cabegas na foz e as
caudas nas cabeceiras, isto ¢é, os clas de mais alta hierarquia, rio-abaixo, e os de
mais baixo status, rio-acima. Dado que a maior parte dos rios da regiao corre
para o Rio Negro, de oeste para leste, o leste passou a ser o ponto cardeal pre-
cipuo dos clas superiores (v. figura 1). Essa hierarquizagao do espago ribeirinho
é a inica expressio concreta da hierarquia clanica. Embora haja excegoes atri-
buiveis certamente aos reordenamentos espaciais advindos da colonizagao e das
atividades missiondrias, a distribuicio dos clas descendentes ao longo dos rios
obedece a0 modelo mitolégico dos cinco clas originais. O ganho hierdrquico
efetivo é que a foz dos rios é mais piscosa que as cabeceiras.

A segunda caracteristica definidora da sociedade ribeirinha ¢ a exogamia lin-
guistica. Na regiao do Rio Tiquié, por exemplo, temos basicamente trés etnias
de linguas diferentes da familia Tukano, ligadas entre si por trocas matrimo-
niais: os Dahséa, Desana e Tuyuka. A regra matrimonial bdsica proibe o casa-
mento no seio da prépria etnia (lingua), de modo que os Dahséa se casam com
os Desana e vice-versa, e ambos se casam com os Tuyuka e vice-versa. Dada a
segmentacio interna em clis, cada etnia funciona na verdade como uma fra-
tria, isto é, um grupo exogamico de clas. Em termos ideais, espera-se que os
conjuges pertencam ao mesmo nivel hierdrquico dentro das fratrias respectivas
(por exemplo, que um homem Dahséa do cla ancestral dos cantores Dahséa se
case com uma mulher Desana do cla ancestral dos cantores Desana). Posto que
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mais de uma fratria ocupa o mesmo trecho de rio, os clas de diferentes fratrias
e hierarquia semelhante sdo vizinhos entre si, o que facilita o casamento no
mesmo nivel hierarquico.

Aqui jd nao estamos mais falando dos cinco clas originais de cada fratria,
mas dos clas deles derivados por segmentacao e descendéncia. Na pratica, cada
fratria se divide em vdrias dezenas de clas. A ordem de segmentagdo a partir
do cla ancestral de origem segue logica da primogenitura masculina, sendo os
clas mais antigos considerados superiores. A descendéncia patrilinear ¢ a ter-
ceira caracteristica definidora da sociedade ribeirinha. Os filhos pertencem a
fratria e ao cla do pai, falam oficialmente a lingua paterna e sao batizados com
nomes proprios pertencentes a um estoque finito de nomes por cla. Aprendem
também a lingua da mae e a da esposa (se esta nao pertence a fratria da mae),
dando curso ao célebre multilinguismo da area. Porém jamais confundem as
linguas, em que pese a sua semelhanga. Quem confunde linguas ¢ visto como
ignorante, de espirito simplorio.

A quarta caracteristica ¢ a residéncia patrilocal: apds o casamento, os homens
permanecem no povoado onde nasceram; suas esposas provém de fora. Embora
haja povoados multiclanicos, resultantes sobretudo da agao dos missionarios,
em principio cada cla ocupa um povoado distinto e tem dominio sobre um
determinado trecho de rio, onde coloca seus currais de pesca e onde distribui
as suas rogas.

A quinta e ultima caracteristica da sociedade ribeirinha que comentarei aqui
¢ sua terminologia bilateral de parentesco. A lista abaixo fornece os termos de
referéncia em lingua Dahséa, usados por ego masculino. Na segunda coluna
encontram-se os denotata genealégicos imediatos destes termos. Na terceira,

sua significacao.

pah/eom K homem, agnato, 2° gera¢ao ascendente
nuhkaro MF homem, afim, 2* gera¢ao ascendente
mako FM, MM mulher, 2* geragao ascendente

pahku F pai real

mee EB, MZH homem, agnato, 1°* geragao ascendente
mehasa MB, WE FZH homem, afim, 1* geragao ascendente
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mehko FZ, WM, MBW | mulher, agnata, 1* geragao ascendente
pahko M mie real

panko mamyo |MZ, FBW mulher, afim, 1* geragao ascendente

mamy eB, FbeS, MzeS homem, agnato, mais velho, geragio de ego
A/?fedé?y Yb, FByS, MZyS | homem, agnato, mais mogo geragao de ego
meoktr MBS, FZS, ZH homem, afim, geracao de ego

p::zb/eo mabkn | MZS homem, afim de afins (afim a fratria da mae)
mamntyo eZ, FbeZ, MzeD | mulher, agnata, mais velha, geragao de ego
d/ﬂ/ﬁ’dbyo yZ, FByZ, MZyD | mulher, agnata, mais moga, geracio de ego
meoko MBD, FZD, BW | mulher, afim, geragao de ego

pﬂ/]ka mahko | MZD mulher, afim de afins (afim a fratria da mae)
mahktt S, BS homem, agnato, 1* geragao descendente
buhi 7S, DH homem, afim, 1* geragio descendente
mahko D, BD mulher, agnata, 1* geragao descendente
t_yk’bo ZD, SW mulher, afim, 1? gera¢ao descendente
paramy SS, DS homem, 2* gera¢ao descendente

paramyo SD, DD mulher, 2* geragao descendente

Como se vé, excetuando-se os termos para MZS e MZD,"” os critérios dis-

tintivos sao: (I) género — se alter ¢ homem ou mulher; (II) geragao — cinco
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reconhecidas, a de ego, duas acima e duas abaixo; (III) afinidade — se alter ¢ da
mesma fratria (agnato) ou se ¢ de fratria afim; (IV) ordem de nascimento em
relacao a ego. Nem todos os critérios se aplicam a todas as geragoes. O foco de
interesse estd nas geracoes de ego, na dos pais e na dos filhos, onde a articulagao
de critérios é mais complexa e significativa.

A terminologia se articula a segmentagdo hierdrquica da sociedade, através da
divisao dos irmaos em mais velhos e mais mogos, mediante a qual se classificam
também os clas de uma fratria. Articula-se a patrilinearidade através da equa-
cao mesma fratria (agnatos) = incesto. Articula-se por fim as regras matrimoniais
através da bifurcacio assimilante: os primos cruzados ambilaterais, sempre de
fratrias afins, sao identificados aos conjuges possiveis, ao passo que os paralelos,
isto ¢, da mesma fratria que ego, sao identificados aos irmaos e com isto exclu-
idos da esfera do casamento. O mesmo se verifica para os tios cruzados, que
se identificam aos pais dos conjuges. Trata-se, portanto, de uma terminologia
do tipo dravidiano, o que se pode verificar com facilidade na figura 2, muito
semelhante aos esquemas dravidianos fornecidos em estudos classicos sobre o

assunto (Yalman, 1967; Dumont, 1975).

Figura 2. Terminologia de parentesco Dahséa para ego masculino

género homem mulher
AFINIDADE AGNATO AGNATA
AFIM AFIM
IDADE + VELHO + MOCO + VELHA + MOCA
+2 pablkuro nuhkaro ma ko
(pahko)
+1 (pahkmn) mee mehasa mehko pahko
G mamyo
E
R meokr meoko
A 0 mamy ahkaby [pabhko mamyo | ahkabyo | [pahko
C mablk] mabko]
A
O | mahlkr bub: mahko tykho
-2 Parami paramyo

(x) termo ndo classificatdrio  [x] termo aplicado apenas aos afins dos afins
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Dumont (1975) afirma que as terminologias dravidianas nao devem ser in-
terpretadas a partir de distingoes a priori entre agnatos e afins. Sugere que esta
distincao seja substituida pela oposicao entre paralelos e cruzados. A irma do
pai, por exemplo, torna-se um parente cruzado, quer dizer, um parente por afi-
nidade. Entretanto, no caso dos Tukano a terminologia aparece invariavelmente
associada ao principio de filiacio: a distingao agnato/afim é condicionante do uso
classificatério extenso da terminologia. Por exemplo, uma pessoa desconhecida
de uma fratria afim e supostamente da geragao dos pais pode imediatamente ser
chamada de mehasa, sogro. Inversamente, certas distingdes operadas pela termi-
nologia sio usadas para classificar grupos exogimicos inteiros, como por exemplo
quando os indios afirmam que as fratrias afins sao fratrias meokn, cunhados.™

O cardter profundamente interativo da patrilinearidade e da terminologia
de parentesco no contexto Tukano pode ser constatado nos termos pahko

mahkn e pahko mahko (entre colchetes na figura 2). No plural, pahko pona,
esta categoria de parentesco significa literalmente “filhos de mae,” embora de-
note os filhos da irma dela quando sdo afins dos afins, isto é, quando perten-
cem a uma fratria que pode se casar tanto com a fratria de ego quanto com a
fratria de sua mae. Ora, a possibilidade légica da existéncia de afins dos afins
nio ¢ prevista no esquema dravidiano cldssico, pois este divide o universo dos
parentes apenas em afins e consangiiineos, como mostram exaustivamente
Yalman (1967) e Dumont (1975).

Dado que as fratrias afins sio mais do que duas, os Tukano se vém diante do
problema de classificar os afins dos afins por meio de uma terminologia cuja
l6gica ndo admite a existéncia deste lago de parentesco. Christine Hugh-Jones
(1979) observa que a categoria pahko pona (hako ria em Barasana) cria um lago
uterino de parentesco em meio a um contexto francamente patrilinear, lago
este que funciona de modo semelhante aos lagos agndticos: o casamento entre
pessoas que se chamam mutuamente de pahko pona nio é visto como boa op-
cio matrimonial. Sendo assim, sugere a autora, o uso recorrente desta categoria
tende perpetuar os lacos de afinidade entre duas fratrias vizinhas em detrimen-
to de uma terceira, que passa a ser identificada como pahko pona de uma das
duas fratrias que se casam mais frequentemente entre si. Dito de outra forma, a
categoria torna mais provédvel o casamento de ego masculino com uma mulher
cujo pai pertenca a fratria da mae de ego e cuja mae pertenga a fratria de ego.
Seria isso uma tentativa de forcar trés fratrias afins a se adaptarem a um sistema
terminoldgico onde tertium non datur? Antes de dizer que sim, examinemos
um exemplo oriundo da pdtria do vocabulario dravidiano de parentesco.

Diante do mesmo problema de classificar os afins dos afins num contexto

em que hd mais de duas unidades exogamicas intercasaveis, os Pramalai Kallar
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e outras subcastas do sul da India chegaram a uma solu¢io semelhante a dos
Tukano. Segundo Dumont (1975: 163-4) essas subcastas utilizam uma catego-
ria particular de parentesco — sagalan — para designar os maridos de duas irmas.
O autor acrescenta (0p. cit.: 185, 280) que essa categoria permite classificar os
aliados dos aliados como irmaos: os sagalan sao irmaos classificatdrios, seus
filhos nao podem se casar. Ora, o vocabulario Kallar de parentesco, como o
dos Tukano, admite apenas duas espécies de parentes: os aliados e os consan-
guineos (ou os cruzados e os paralelos, conforme se queira). Mas as unidades
exogamicas Kallar, como as fratrias Tukano, sao mais do que duas. Neste caso,
os afins dos afins podem muito bem pertencer a uma terceira unidade exogami-
ca, diferente da de ego e da de sua mae — o que nio se coaduna com a bipartigao
do universo dos parentes operada pela terminologia dravidiana. Os sagalan dos
Pramalai Kallar sao os pahko pona dos Tukano.

Esta estratégia terminologica é consistente com certas caracteristicas da dis-
tribuicdo das fratrias no espaco ribeirinho. Na regiao do Rio Tiquié, por exem-
plo, as trés fratrias Tukano presentes sao os Tuyuka, os Desana e os Dahséa.
Os primeiros se distribuem no alto curso do rio. Os segundos, do médio curso
até o inicio do baixo. Os Dahséa, bem mais numerosos, se distribuem do baixo
curso até as cabeceiras. Os Dahséa se casam indiferentemente com os Tuyuka
e os Desana, porém os casamentos Desana e Tuyuka sao mais raros. Na regiao
do Tiquié, os Tuyuka e os Desana se tratam mutuamente de pahko pona (Ca-
balzar, 2000).*” Christine Hugh-Jones (1979) relata uma situacao semelhante
no Rio Piraparand, envolvendo os Barasana, os Tatuyo e os Makuna (fratrias
Tukano): os primeiros se casam preferencialmente com os segundos, em detri-
mento dos terceiros, engajados em trocas matrimoniais mais frequentes com
um quarto grupo. Veremos que os Maku possuem uma categoria semelhante a
pahko pona em seu vocabuldrio de parentesco, mas tendem a usa-la com o sinal

invertido, introduzindo desordem em seu sistema de casamento e filiacao.

AMBIGUIDADES MAKU

Assim como seus vizinhos Tukano e Arawak, os Maku se dividem em clas
patrilineares exogamicos. Nas linguas Hupdu e Yuhupdu, usa-se o termo ku-
duw para cla. Na lingua Bara, o termo kulu (Silverwood-Cope, 1990). Ambos
sao cognatos do termo Tukano kururi, que na expressao mahsm kururi significa
grupo de parentes agnatos descendentes de um ancestral mitico em comum,
isto ¢, cla. Os clas Maku — Onga, Espuma, Gaviao, Barro, Céu etc. — também

provém de ancestrais masculinos que os fundaram nos tempos miticos. Para os
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Hupdu, por exemplo, os ancestrais sao os hibah tehdm, isto ¢, 0s filhos da cria-
cao. Foram gerados por Kegn Teh,’® o heréi cultural cujas aventuras produziram

o mundo em que vivem os Maku.

Figura 3. Dois mitos sobre a origem dos clas Malku
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Como os indios do rio, os Maku acreditam que os clas que efetivamente exis-
tem entre eles descendem de clas fundadores originais. Ha um certo suporte
empirico para a crenga, pois alguns clas de fato resultam do processo politico de
fissao de clis maiores. Entre os Yuhupdu, por exemplo, uma disputa entre dois ir-
maos resultou recentemente no surgimento de um novo cla. O irmao mais novo,
ainda vivo em 1981 quando estive com os Yuhupdu, fundara o cla Wez ha cerca
de dez anos. O irmio mais velho e seus descendentes haviam mantido o antigo
nome clanico, Meh. Atualmente, os descendentes desses dois homens — primos

paralelos — pertencem a clas diferentes. Silverwood-Cope (1990) fornece um

exemplo andlogo entre os Bara. Nesses casos, o cla original ¢ considerado irmao
mais velho do novo cli. Mas na maior parte dos casos, a origem comum dos clas
e a origem da precedéncia dos mesmos em termos hierdrquicos estd muito além
da memoria genealdgica. Ela encontra expressao nos mitos.

Reid (1979: 110-112) apresenta dois mitos Hupdua sobre a origem dos clas.
No primeiro, os ancestrais de todos os Maku viajam na mesma cobra-canoa
em direcio aos altos afluentes do Rio Negro. Quando chegam ao Rio Uaupés,
deixam um apds o outro a cobra para funda cada qual o seu préprio cla. O
Gltimo a sair da cobra se tornou o irmao cagula que sairam antes dele, ao passo
que o primeiro a sair, tornou-se o irmao mais velho de todos os outros. Neste
mito, todos os clas Hupdu sio escalonados dentro de uma hierarquia Gnica de
agnatos. Em outras palavras, o mito em questdo os transforma numa fratria
ribeirinha. Tudo se passa como se os Maku quisessem emular uma sociedade
ribeirinha imaginadria.

No outro mito, o heréi Kegn Teh cria dois pares de siblings de sexos opostos.

Os dois homens, fundadores de clas, trocam entio suas irmas, dando com isso
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nascimento a uma relagao de afinidade, que se perpetuaria ao longo do tempo
através da troca recorrente de irmas. Ao comentar esses mitos com os Yuhupdm,
eles me contaram uma versio que conjugava ambos em uma dnica histéria. No
comego, s6 havia dois clas que trocavam mulheres entre si. Seguiram-se dispu-
tas entre irmaos no seio desses clas. As fissoes que se seguiram deram origem
aos clas que se conhecem hoje em dia e que teriam chegado 4 regiio em duas
cobras-canoa diferentes, hierarquizados segundo a ordem de surgimento. E éb-
vio que se trata de histéria conjetural 4 /z indio, mas um modelo de classifica-
¢ao social se extrai deste exercicio de especulagio nativa: visto que o niimero de
clas originais era dois e que supostamente os clas derivados guardam o laco de
agnacao com seus respectivos clas fundadores, estamos diante de um sistema a
duas secoes exogamicas.”’ A figura 3 ilustra os dois mitos.

Os Maku nao seguem o modelo ribeirinho contido no Mito I, obviamente
Inconsistente com suas praticas matrimoniais, dado que eles sao endogﬁmicos
do ponto de vista da lingua, nido havendo em seu comportamento qualquer
trago perceptivel de exogamia linguistica. O mito é evocado para explicitar
uma suposta hierarquia clanica Maku, quando eles se sentem compelidos,
por alguma razdo, a expressar sua sociedade nos quadros conceptuais da so-
ciedade ribeirinha. Suspeito que as perguntas formais dos antropélogos e
missionarios a respeito de seu sistema de filiagdo os levem a se exprimir atra-
vés da gramdtica social ribeirinha, por nio quererem se sentir os parias do
sistema diante de perguntas embaracosas. Seja como for, evidencia-se uma
segunda inconsisténcia em suas respostas: raramente os concordam sobre
qual cla ¢ superior ao outro — a menos que se trate de clas evidentemente
derivados, como no exemplo Yuhupda comentado acima. Porém, se se trata
de clas antigos, supostamente hierarquizados nos tempos miticos segundo o
modelo da cobra-canoa, cada informante tenderd a colocar seu préprio cla no
apice da graduacao.

Uma outra inconsisténcia do comportamento real em relacao ao modelo ri-
beirinho supostamente adotado diz respeito a residéncia pés-marital. Embora
muitas vezes os Maku se declarem patrilocais, a erande mobilidade de seus
grupos domésticos, sobretudo em virtude de uma estratégia de equilibrio
baseada na constante dispersio e recomposicio de grupos locais, impede a
pratica da patrilocalidade. Com as constantes fissoes e fusoes, os grupos lo-
cais Maku mostram uma composigio francamente cognitica, nada tendo dos
povoados monoclanicos tio caracteristicos dos indios do rio. Tampouco o
territorio de caga de cada grupo local mostra-se como propriedade corporati-
va deste ou daquele cla, ao contrdrio dos pesqueiros ribeirinhos, identificados

aos clas que tém dominio sobre seus trechos de rio.
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A exemplo dos clas ribeirinhos, os clas Maku reivindicam um corpo de
mitos de origem e um conjunto de nomes préprios. A incorporagio formal de
um recém-nascido no cla de seu pai se opera através da cerimonia teh mbiidn,
escolha do nome (em Hupdu). Um membro mais velho do cla toma o aluci-
négeno kahpi (banisteriopsis caapi) e vai ter com os hibah tehdm, os ancestrais,
a fim de encontrar um biidn hat, um nome, para a crianga. Escolhido o nome
no repertério de nomes clanicos, o oficiante o “sopra” na crianga. Tudo isso
¢ bastante semelhante ao que ocorre entre os Tukano, na cerimoénia do bahsn
kewame — sopro do nome. Tal como os Tukano, os Maku declaram que cada
cla tem o seu préprio conjunto de nomes. Sendo assim, o simples enunciado do
nome deveria imediatamente identificar um individuo qualquer com o seu gru-
po de filiagio, fornecendo com isto seu status matrimonial (se aim ou agnato
de ego). Porém, os nomes Maku flutuam entre varios clas: numa amostra de
84 nomes Hupdu, 55 eram exclusivos a determinados clas e 25 eram comuns a
diversos clas, inclusive aos ligados por lagos de afinidade.

As atitudes entre os parentes préoximos Maku tampouco sio favordveis a pra-
tica do modelo ribeirinho. Entre os indios do rio, o axioma basico de amizade,
para usar uma expressio de Radcliffe-Brown, ¢ a agnacio. Coabitam, colabo-
ram, tomam parte em atividades rituais e se divertem juntos individuos ligados
por lacos patrilineares de parentesco. Os conjuges possiveis habitam povoados
distintos e se tratam com distancia e cerimonia. Ja para os Maku, sobretudo no
mesmo nivel generacional, a agnagao nao € tao firme e por vezes assume carater
competitivo. Embora haja boas relagoes entre irmaos, na juventude eles podem
vir a brigar pelas mesmas mulheres. E bem verdade que essa competicao é mais
aberta entre irmao classificatérios do que entre os reais. De qualquer forma,
h4 uma evidente dispersio espacial de agnatos, a qual nao se verifica entre os
indios do rio.

Esta dispersio ¢ referida nos mitos de origem comuns aos Hupdu, Yuhupdu
e Bara. A narrativa principal conta as aventuras de Kegn 7eh,” o criador do
mundo, procurando gerar uma esposa com quem dar continuidade ao seu cla.
Cria vérias mulheres, que siao sucessivamente seduzidas por cobras-grandes,
urubus e outros seres antes mesmo que o herdi consiga emprenhd-las. Numa
das tltimas tentativas, a mulher-criatura de Kegn 7eh é seduzida e raptada por
Kegn Teh, seu irmao mais mogo. Com isto, os dois irmaos se separam definiti-
vamente, vivendo cada qual em partes distintas do irmamento.

A dispersio de agnatos contrasta com um certo reagrupar de afins. Os conju-
ges e cunhados possiveis vivem frequentemente no mesmo grupo local e até sob
o mesmo teto antes de se tornarem efetivamente afins mediante o matrimonio.

Na idade adulta, uma amizade intima se desenvolve amitide entre um homem
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e 0 esposo de sua irma: cagam e pescam juntos, fazem viagens a amigos distan-
tes, planejam casar os respectivos filhos, dando curso a ideologia da troca de
irmas. Os grupos locais mais estdveis sao 0s que mostram composi¢ao cogndti-
ca, envolvendo homens ligados por lacos de afinidade. Sendo assim, o modelo
de duas segoes contido no Mito II parece ser o mais adequado para dar conta
da estrutura social Maku. Examinemos de perto este modelo.

UM MODELO DE DUAS SECOES EXOGAMICAS?

Os Maku do Uaupés tendem a ver o universo de seus clas bipartido em dois
grupos exogamicos. Cada grupo linguistico tem um sistema préprio de clas,
porém todos eles mostram essa tendéncia. Os Hupdu possuem nomes para os
dois grupos: ha os Tshokwatdn e os Minahdn. Na verdade, trata-se da traducio
literal dos nomes das duas fratrias ribeirinhas mais populosas em sua vizinhan-
¢a, respectivamente os Dahséa e os Desana. Na lista abaixo, alguns clas Hupdu
arranjados segundo essa biparticdo.”

MINAHDE [SHOKWATDY
Kogn Kegn legndo Agn
Kogn Nyam Hudn
Biyu Nemp Min lat
Deh Poh Vih
Uh Nob Kow
Pidn Nob Pedn Boh Na
[shokwat Nohkodn
Mohoy Ka

Os Yuhupdu nao tém nomes absolutos para os dois grupos exogamicos de clas.
Um termo relativo, mbabmdn designa os clas agnatos. Provém da terminologia
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de parentesco: uma pessoa diz de seus siblings reais: ah mbabm mmnmngdn, meus
agnatos diretos. Sem o adjetivo mmnmng, o termo mbabm pode ser aplicado a toda
sorte de primos paralelos, aos membros do mesmo cla e aos clas ligados por agna-
cio ao cla de ego. Para sublinhar os lagos hierdrquicos entre clas agnatos, usam-se
igualmente termos emprestados da terminologia de parentesco: 0s clas superiores
a0 chamados ab tshotds, meus irmao mais velhos; os clas inferiores, ah yuwamadn,
meus irmios mais mocos. J4 os clas afins sio chamados de ah emdn, literalmente,
minhas mulheres, incluindo na categoria pessoas de ambos os géneros. Uma tradu-
cio mais justa seria talvez “meus doadores de mulheres.” Do ponto de vista de um
membro do cla Niw, os outros clas Yuhupdu seriam assim arranjados:

AH MBABMDE AH EMD
Niw (ego) Nyaam
Ishop Ishuyh
Toh Ishah 1egn
Bok Meb
Ishubm Wet
Oh Nem
Payh Poh
Wag Yuru Del
Moy Dehtwana
Pydn Nawa Ishog
Kogn Kegn Ishaap
Mo
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Entre os Bara, as coisas se passam de forma semelhante. Segundo o ponto
de vista do membro de um cla qualquer, os outros clas sao sao de-wa kulu, clas
agnatos, ou bay na kulu, clas afins. Em relagio ao cla de ego, os de-wa kulu po-
dem ser mata kulu, mais velhos, ou tsapedit kulu, mais mocos. Na lista abaixo,
o sistema de clas Bara, do ponto de vista de um membro do cla Hrw-wa (cf

Silverwood-Cope, 1990: 120).

DE-WA KULU BAYNA KULU
Hnw-wa (ego) Barasiwa
Duitibmuwe Yerewa Noyodawawa
Dawe Yerewa Butua
Hwew-wa
Haw-we
Yari-we
lo1-Tsu-we

Dada a auséncia de expressoes cosmoldgicas e rituais dessa biparticao de clas,
seria abusivo falar-se em metades exogamicas. Resta ao observador postular a
existéncia de um sistema de duas se¢oes exogamicas cujos tnicos propésitos
sao estabelecer uma regra simples de casamento. A casa-se com B e vice-versa
— ¢ um modo de identificagao do status matrimonial das unidades exogamicas
menores — ou bem os clas sao agnatos ou sao afins. Sobre a base desta simples
regra, clas estrangeiros e desconhecidos podem ser imediatamente incorpora-
dos ao sistema, desde que estabelecam lagos de afinidade com algum cla local.
Foi 0 que aconteceu, por exemplo, entre os Bara, no caso do cla Barasiwa, cujos
membros vieram dos Hupdu hd duas geragoes atrds. No momento em que os
recém chegados se casaram com os Hrw-wa, passaram a ser considerados ag-
natos dos clas Yerewa Noyodawawa e Yere'wa Butua e afins de todos aqueles
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de quem os Huw-wa consideram agnatos (Silverwood-Cope, 1990). Observei
um caso idéntico entre os Yuhupdu envolvendo o cla Kogn Kegn, também de
origem Hupdu. No momento em que um homem Kogrn Kegn se casou com
uma mulher Nyaam, os Kogn Kegn passaram a ser considerados agnatos dos
clas afins aos Nyaam.

Ao contririo do que supunham Radcliffe-Brown (1930-1) e Lévi-Strauss
(1967), um sistema de secoes exogamicas nao precisa ser espacialmente legi-
vel. Os Kashinawa, por exemplo, possuem um sistema de quatro se¢oes muito
semelhante ao sistema Kariera, mas vivem em grandes povoagoes tendencial-
mente endogamicas (cf. Deshayes, 1982). O mesmo ocorre como os Marubo e
outros indios do Vale do Javari (Melatti, 1998). Os préprios aborigines austra-
lianos, que por muito anos se pensou atribuirem distingoes de se¢ao a grupos
locais diferentes, revelaram-se, numa analise mais fina, bem pouco rigidos a
este respeito, formando grupo locais endogidmicos (Birdsell, 1968). Um sis-
tema de secoes pode existir apenas no espirito dos nativos, como método de
classificacio social e regra de casamento. Sendo assim, parece justo dizer que
os Maku possuem um sistema de duas se¢oes exogamicas cuja fungao ¢ a de
identificar clis espacialmente dispersos em termos de possibilidades matrimo-

niais. Vejamos se esta hipétese resiste a uma andlise mais fina. A terminologia

de parentesco reserva algumas surpresas a esse respeito.

MANIPULACOES TERMINOLOGICAS

As terminologias de parentesco nas linguas Maku da drea do Uaupés sao
formalmente idénticas as terminologias Tukano. Quatro critérios distintivos
— género, geragao, afinidade e ordem de nascimento — se articulam nas trés
geracoes centrais, estruturando-se conforme o esquema da fusao bifurcada.
Seguindo o mesmo método empregado acima para descrever a terminologia
Dahséa de parentesco, a lista a seguir apresenta na segunda coluna os denorata

genealégicos imediatos dos termos e na terceira, sua significacao.

ub FE MFE homem, 2* gera¢ao ascendente
a FM, MM mulher, 2* gera¢ao ascendente
1p I pai real ou pay que o substitul
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pay FB, MZH homem, agnato, 1 gera¢ao ascendente
kot MB, WE FZH homem, afim, 1* geracao ascendente
pey FZ, WM, MBW mulher, agnata, 1°* geragao ascendente
n M mae real ou /nhai que a substitui
in/qay MZ, FBW mulher, afim, 1* geragao ascendente
tshot eB, FbeS, MzeS homem, agnato, mais velho, gera¢ao de ego
yuwam yB, FByS, MZyS homem, agnato, mais mogo, gera¢ao de ego
yoh MBS, FZS, ZH homem, afim, gera¢ao de ego
n teh MZS homem, afim de afins (afim ao cla da mae)
ts/aomy e/, FbeD, MzeD mulher, agnata, mais velha, geracio de ego
yuwamay | yZ, FByD, MZyD mulher, agnata, mais moga, geragao de ego
mehin MBD, FZD, BW mulher, afim, geracio de ego
In togn MZD mulher, afim de afins (afim ao cla da mae)
teh S, BS homem, agnato, 1* geragao descendente
eiteh Z5;, DH homem, afim, 1* geragao descendente
togn D, BD mulher, agnata, 1° geracao descendente
e1togn 2D, SW mulher, afim, 1 geragcao descendente
ndub 58, SD, D§; DD crianga, 2° geragao descendente
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As tnicas diferencas sensiveis com relagio a terminologia Dahséa sao: (1)
a nio distincio de afinidade entre o pai do pai e o pai da mae, que entre 0s
Maku recebem apenas um termo, e (2) a nao distincao do género dos netos,
que também recebem apenas um termo. De resto, todas as demais articulacoes
de critérios distintivos operados numa terminologia estao presentes na outra,

como se vé com clareza ao comparar a figura 2 com a figura 4.

Figura 4. Terminologia de parentesco Hupdn para ego masculino

GENERO HOMEM MULHER
AFINIDADE AGNATO AGNATA
AFIM AFIM
+
IDADE + VELHO + VELHA | + MOCA
MOCO
2 uh a
. +1 (ip) pay kot pey (in) inhay
E ,
yoh mehin
R 0 tshot yuwam | tshotay | yuwamay |
N [in teh] [in togn]
C 1 ” eyteh togn eytogn
A
O
-2 ndub

(x) termo ndo classificatério  [x] termo aplicado apenas aos afins dos afins

Excetuando-se os termos para pai e mae, todos os outros podem ser aplicados
a pessoas cuja proximidade genealdgica com ego € as vezes bastante longinqua
ou mesmo indemonstravel. Por exemplo, o termo yoh — aplicado aos primos
cruzados de ambos os lados e aos cunhados mesmo que estes nao sejam primos
de ego — pode ser aplicado a todo homem afim da geragao de ego. E bem verda-
de que o nivel generacional de um desconhecido nao ¢ coisa das mais evidentes,
pois pessoas de idades proximas podem estar em niveis generacionais distintos
_ e os indios tém consciéncia disso. No entanto, seus métodos de classifica-
cio vém a ser bastante adaptdveis. Observei-os a classificar habitantes desco-
nhecidos, provenientes de regides distantes, cujas fotografias eu lhes mostrava.
Eles me perguntavam antes de tudo a identidade clanica da pessoa. A resposta
indicava seu status em relacido ao eixo agnacao/afinidade. Em seguida, meus

SOCIEDADE E IMPROVISO 41



interlocutores me perguntavam quais eram os parentes proximos do individuo
em questao, esperando achar entre eles alguém que conhecessem. Discutiam
as minhas respostas e consultavam os mais velhos. Na auséncia total de infor-
magoes, meus interlocutores colocavam o desconhecido no nivel generacional
mais verossimil segundo sua idade aparente e um termo de parentesco era quase
sempre encontrado. Em resumo, para os Maku, tal como para os indios do rio,
a terminologia de parentesco funciona interagindo com o sistema de filiacao.

Se ¢ verdade que as terminologias a fusao bifurcada podem existir em siste-
mas cogndticos com entre os povos do Ceilao (Yalman, 1967) ou os indios das
Guianas (Riviere, 1984), ¢ igualmente verdade que este género de terminologia
se encaixa muito bem nos sistemas bipartidos de exogamia, tais como os siste-
mas de metades ou de se¢oes. Nesses casos, as primas cruzadas de um homem
sempre pertencem a metade ou se¢do afim, junto com suas esposas possiveis e
suas cunhadas, enquanto suas primas paralelas se classificam com as irmas, na
mesma unidade exogamica. As primas cruzadas sao casos particulares dos de-
notata cobertos pela conjuncao de dois critérios: (1) mesmo nivel generacional
que ego; (2) unidade exogamica oposta a de ego.

Para o antropélogo afeito as belas regularidades de que fala Lévi-Strauss
(1958), tudo andaria no melhor dos mundos possiveis nao fossem os termos 77
teh e in togn (entre colchetes na figura 3). Mais comumente usada no plural,
in tehdmn, a categoria traduz literalmente o termo Tukano pahko pona, isto é,
“filhos de mae.” Ja vimos que para estes, a categoria designa os filhos das irmas
da mae desde que pertengam a uma fratria diferente da fratria da mae. Vimos
também que seu uso recorrente tende a excluir os afins dos afins da esfera dos
conjuges preferenciais, produzindo mais casamentos entre duas fratrias em de-
trimento de uma terceira, como se houvesse apenas duas unidades exogamicas
engajadas nas trocas matrimoniais — algo mais consistente com a biparticio
paralelo/cruzado operada pela terminologia dravidiana de parentesco.

Huw-wa < > Yere'wa

/\

Duitibmwe.< > Da’we

............................... antiga relacao agndtica

< >  casamento ocorrido

Figura 5. Panmixia clanica entre os Bara
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Que uso os indios Maku poderiam ter para esta categoria de parentesco se
eles niao possuem multiplas fratrias? Eles agrupam seus clas em apenas duas
unidades exogimicas e, portanto, nio se deparam com o problema de classifi-
car os afins dos afins. Contudo, eles usam a categoria, aplicando-a nio a fra-
trias, posto que nao as tém, mas aos seus clas. Individuos cujos pais pertencem
a clas diferentes porém ligados por agnagao e cujas maes sao irmas reais — ou
se tratam como tal por pertencerem a mesma geragao e a0 mesmo cla — podem
decidir se tratar mutuamente de filhos de mae. Contrariamente a tendéncia
observada entre os indios do rio, os Maku usam a categoria para permitir o ca-
samento entre primos paralelos matrilaterais. Ora, segundo o modelo de duas
secoes explicado acima, as mulheres do mesmo cla tém conjuges na segao opos-
ta a delas. Em consequéncia, seus filhos se ligam por agnagao. Por outro lado,
quando pertencem ao mesmo nivel generacional, o vocabuldrio corrente de
parentesco classifica seus filhos como siblings. Trata-se de individuos aos quais
seria proibido o casamento, por serem duplamente classificados como irmaos —
quer pelo sistema de filiacao, quer pela terminologia de parentesco. A categoria
filhos de mie parece introduzir a entropia no sistema, desorganizando-o.

Um exemplo de desorganizagio ocorreu entre os Bara em determinada re-
giao do territério deles (Silverwood-Cope, 1990: 120), onde casamentos entre
membros de clas tradicionalmente ligados por agnag¢ao nao eram raros. Como
se poderia esperar, pessoas ligadas por lagos reais de afinidade (esposo, esposa,
cunhados...) se tratavam mutuamente por termos de afinidade, mesmo quando
pertenciam a clas tidos como agnatos. Os individuos da mesma geragao que
nio se ligavam por lacos imediatos de afinidade se chamavam mutuamente
de filhos de mae,” numa clara indicacdo de que se pretendia continuar sub-
vertendo o suposto modelo de duas se¢oes. Nesta regiao do territorio Bara, os
casamentos tendiam claramente para uma panmixia clanica, situagao em que
cada cla tem relacoes de afinidade com todos os outros (v. figura 5). Ademais,
havia um cla, & we, cujos tinicos representantes eram dois irmaos solteiros. O
mais velho, havia tido duas mulheres, uma Hrw-wa e outra Duitibmwe, que
morreram sem lhe deixar filhos. Seu pai havia sido casado com uma Yerewa.
Conforme Silverwood-Cope (0p. cit.: 120), o cla & we nao tinha uma posigao
definida em relacio ao sistema idealizado de relacoes entre clas. Nao se sabia de

que outros clas ele havia sido agnato ou afim.

Situacdo andloga foi constatada por mim entre os Yuhupdua em uma regiao
de seu territdrio. Os clas que ainda guardavam lacos agnaticos eram os que
haviam derivado recentemente uns dos outros. Os demais, se haviam enga-
jado em casamentos panmixicos (v. figura 6). As mesmissimas manipulagoes

dos lacos de parentesco foram observadas, isto é, os afins reais, independente-
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mente da antiga identidade clanica ou da ahiliagao dos clas as supostas secoes,
tratavam-se por termos de afinidade. Os que ndo eram afins reais, tratavam-
se através da categoria filhos de mae. Um dos clas, Kogn Kegn, de origem
Hupdu, ocupava numa regiao a posicao de atim do cla Nyaam. Noutra, era

agnato do mesmo cla.

Nyaam

sh uyh

“‘F. g

V/:
> Tshah Tegn

e

antiga relacao agndtica
< = casamento ocorrido

lllllllllllllllllllllllllllllll

Figura 6. Panmixia clinica entre os Yuhupdu

Ha um exemplo Hupdu muito esclarecedor. A maior parte dos membros
do cla Tshokwat Nohkodn habita o divisor de dguas entre o médio e o baixo
curso dos rios Papuri e Tiquié. Pelo que dizem os Hupdu, este cla pertence aos
Ishokwatdn, uma das duas secoes exogdmicas nomeadas que eles reivindicam
existir. Mas quando vdrios membros do cla migraram para uma regiao mais rio
acima, encontraram um numero inusitadamente alto de mulheres agndrticas e
poucas mulheres afins. Decidiram entao inverter seu préprio status matrimo-
nial, tornando-se afim de seus antigos agnatos € agnato de seus antigos afins
(Reid, 1979: 114). Quinze anos mais tarde, eu disse aos Hupdu envolvidos no
caso que nas outras regioes aquele cla era agnato do grupo exogamico que eles
agora consideravam afim. Responderam que eram in tehda, filhos de mae, dos
alegados agnatos e que portanto os casamentos eram aceitdveis.

As Hutuagoes da afinidade expressas neste caso de troca de secoes bem como
nos casos de panmixia clanica comentados acima colocam sérias davidas sobre
a realidade do modelo de duas se¢oes — ou melhor, sobre sua significacao fun-
cional para a sociedade Maku. Levam a suspeitar que esta sociedade obedece a

outros principios.
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Tabela 2. Conformidade dos casamentos as regras do modelo dicotdmico

Grupo Maku

Conformidade dos casamentos Tortal

Bara | Hupdu | Yuhupdu

Casamentos conformes 26 26 40 92
Casamentos nao conformes 13 34 24 71
Total 39 60 64 163

A suspeita se reforca com as estatisticas matrimoniais (v. tabela 2). No con-
junto, os casamentos conformes as regras sao mais numerosos: 92 de 163, isto
¢, 56%, satisfazem as prescricoes do modelo. Porém a amostra Hupdu apre-
senta valores inversos aos do total: 56% dos casamentos nao sao conformes.
Existe alguma razio epistemoldgica plausivel para se desconsiderar taxas tao
altas de desobediéncia a um modelo e seguir afirmando que este modelo ¢ ado-
tado pelos nativos? Argumentar que 44% de desobediéncia as regras (56% no
caso Hupdu) sio aceitdveis seria uma forma de escamotear a questao, pois abre
espaco para perguntas tolas e sem resposta possivel, do tipo: a partir de que
taxa de desobediéncia um sistema de regras nao estd mais funcionando? Dado
que essa taxa varia no tempo e conforme os interesses dos agentes sociais, nao
se trata de casamentos errados ou certos em sentido absoluto, e sim de excesso
de confianca por parte do observador, que terd escolhido o ponto de vista mais
adequado 2 sua orientagdo tedrica para transformi-lo num sistema de regras.

Examinemos isto mais de perto.

CASAMENTOS ERRADOS OU PRAGMATISMO COGNATICO?

Afora os casamentos entre membros da mesma secao exogdmica, hda também
os casamentos entre membros do mesmo cla. Em 163 casamentos da amostra,
eles somavam 18 ao todo — um niimero aparentemente inexpressivo. Porém, a
opinio dos indios sobre eles é bastante eloquente. Segundo os Hupdu (Reid,
1979: 119-120), o casamento entre diferentes clas agnatos ¢ tido como apenas
tecnicamente errado, ao passo que entre membros do mesmo cla € visto como
o erro real. E como se apenas o cla, e nao o modelo de duas secoes, tivesse

substincia suficiente para configurar os verdadeiros casos de incesto. Da a im-
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pressao de que o modelo de duas se¢oes é um epifendmeno, uma ideia derivada

e desimportante para os Maku.
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Figura 7. Um casamento entre afins reais (exemplo Hupdn)

Dos 18 casamentos entre membros do mesmo cla, havia alguns envolvendo pa-
rentes muito proximos: 3 casamentos entre irmao e irma reais, 1 casamento entre
pai e filha e 1 casamento entre primos paralelos patrilaterais. Esses casamentos
sao tidos como erros ainda mais graves que o simples casamento intraclinico e
sem relacoes genealdgicas demonstriveis entre os conjuges. Na verdade, hd gra-
duagdo baseada na proximidade de parentesco: no pélo menos grave, apenas tec-
nicamente errado, estd o casamento entre membros de clas diferentes ligados por
agnagao; a seguir, vém os casamentos entre membros do mesmo cli; finalmente
€Stao Os casamentos entre parentes proximos, tais como entre irmao e irma, pri-
mos paralelos ou pais e filhos. Linguisticamente, a graduacao ¢ expressa através
do adjetivo munnng (“direto” em Hupdu e em Yuhupdu) acrescentado ao termo
de parentesco que se usa no momento. Por exemplo, pode-se distinguir a mehin,
isto ¢, qualquer mulher ahim da mesma geragao, da mehin munung, “afim direta”,
isto €, a prima cruzada em primeiro grau (FZD, MBD) ou a esposa do irmao real.
Dada a ideologia da troca de irmas — expressa tanto nas opiniées diretas dos in-
dios quanto por exemplo no Mito I, acima — hd uma preferéncia pelo casamento
com a mehin munnung, embora ela nem sempre esteja disponivel. Numa amostra
de 17 homens que tiveram primas cruzadas esposdveis durante algum momento
de suas vidas (primas cuja diferenca de idade em relagio a estes homens era igual
ou inferior 2 média das diferencas de idade entre marido e mulher em todos os
casamentos recenseados), 8 (47%) estavam efetivamente casados com uma prima
cruzada. E um cifra comparativamente alta (cf. Fox, 1967). Penso que se eviden-
cia aqui uma espécie de ntcleo cogndtico nas concep¢oes Maku de parentesco.
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Uma outra evidéncia deste cognatismo é o tratamento que os Maku dao
a0s casamentos considerados errados do ponto de vista do sistema de exoga-
mia. Além da auséncia de sancoes morais coletivamente partilhadas, que ja
comentamos acima, os indios costumam apelar para estratégias terminoldgicas
baseadas no vocabulirio de parentesco devidamente despido dos conceitos de
unifiliacio. Um exemplo Hupdu estd ilustrado na figura 7. O marido 1 e a
esposa 2 pertencem ao mesmo cla. Do ponto de vista do sistema de filiagao,
seriam considerados agnatos e, portanto, conjuges proibidos para o casamento.
Porém, devido a um casamento “errado” prévio entre 4 e 5, que sao primos
paralelos patrilaterais e também pertencem ao mesmo cla, 1 e 2 vém a ser afins
reais: ela é efetivamente uma prima cruzada matrilateral de seu marido. Do
ponto de vista da terminologia de parentesco, esta ¢ uma categoria ideal para o
casamento, dado que as primas cruzadas de ambos os lados sao assimiladas as
cunhadas e a conjuges possiveis.

Silverwood-Cope (1990: 107) relata casos semelhantes entre os Bara e acres-
centa o seguinte comentario: “Em muitos casos, as relacoes genealdgicas reais
entre duas pessoas que utilizam um certo termo e a defini¢io formal deste
termo face aos tipos de parentesco envolvidos podem coincidir. Quando nao
h4 coincidéncia, muitas outras conexoes genealdgicas sao exploradas, algumas
das quais implicam o uso de termos diferentes e outras nao convém a maneira
pela qual os agentes decidiram definir sua relacao. Nos dois casos, ¢ a escolha e
o acordo dos agentes envolvidos que decide os termos a empregar.”

Figura 8. Um casamento obliquo entre os Hupdn

| | N\
Y ® 4 B Tegndo Agn '
=
: . L} Clas agnatos
I Hudn ]
%

A liberdade de escolha entre virios modos de classificacao (modelo ribeiri-
nho, modelo de duas secoes e uso tatico da terminologia de parentesco) ao meu
ver revela o cognatismo latente da organizacao social Maku. Um outro exemplo
ajudard a ilustrar este ponto. No assentamento Hupdu de Pidn Bu', uma série
de casamentos ocorreram entre os clas 7Tegndo Agn e Hudn, ambos ligados por
lacos de agnacao. Os habitantes utilizavam a terminologia de parentesco como
se os dois clas fossem afins, malgrado o fato de que as pessoas se identificassem
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como Ishokwatdn, gente da mesma se¢ao exogamica. A maioria das pessoas
envolvidas pertencia ao mesmo nivel generacional, mas num caso, o de 1 ¢ 2
(Figura 8), o casamento era obliquo, entre um homem e a filha de sua irma
mais velha. Ele chamava sua irma 3 de #shotay, termo que quer dizer irma mais
velha, nao havendo, portanto, discrepancia entre o uso da terminologia e a rela-
¢ao real de parentesco entre os dois. Mas o marido de sua irma 4 era ao mesmo
tempo o pai de sua esposa. Em vez de chama-lo yo/ (cunhado), 1 chamava 4
de kot (sogro). Neste caso, uma relagdo de afinidade vertical (sogro-genro) foi
preferida a uma relacao de afinidade horizontal (cunhado-cunhado). Quanto a
relagao de agnacao entre os Hudn e os 1egndo Agn, ela toi simplesmente oblite-
rada nas escolhas terminolégicas, simplesmente como se nao existisse.

O caradter obliquo ou horizontal dum casamento, assim como ser considerado
errado ou certo quanto ao sistema de filiagao, depende de um ponto de vista lo-
cal, cuja legitimidade ¢ dada pelo acordo entre as partes envolvidas e seus proé-
ximos. Para que isso aconteca, ¢ preciso que 0 grupo em questao seja um grupo
local pequeno, bastante coeso e intimo. Veremos adiante que o minimalismo
social ¢ uma das condigoes do funcionamento dos sistemas cogndticos, basea-
dos apenas no uso da terminologia de parentesco, e que os Maku fornecem um
exemplo interessante de como o cognatismo pode ser latente numa organizaciao
social aparentemente baseada na regra de exogamia do grupo de filiacao.

Resta saber porque os Maku adotam o ponto de vista unilinear e exogamico.
Ja vimos que o modelo explicitamente ribeirinho expresso no Mito I é uma for-
ma de nao se sentirem excluidos da sociedade envolvente. Escalonam todos os
seus clas numa hier:—irquica (inica, como se fossem uma fratria ribeirinha, para
se parecer com os indios do rio — e o fazem mormente quando provocados por
estrangeiros, quer sejam indios do rio, missiondrios ou antropélogos. A forma
dicotomica do arranjo de dos clas do Maku resulta possivelmente da acusacao
ribeirinha de que eles se casam como animais, pois nao tém fratrias linguistica-
mente exogamicas, como convém aos humanos. Ao tomar como modelo de re-
lagao entre suas se¢des a oposicao ribeirinha Dahséa x Desana, por exemplo, os
Hupdm estariam emulando uma sociedade ribeirinha, com duas cobras-canoa
distintas intercasdveis (Mito I1).

O antropdlogo que constituisse este modelo dicotobmico em “modelo in-
consciente” ou “modelo estrutural” Maku, ontologizando-o, incorreria no erro
epistemoldgico que Bourdieu (1987: 94) chama de “codificacao” — isto é, a ten-
déncia académica de “descrever o mundo social na linguagem da regra e fazer
como se as prdticas sociais se tornassem automaticamente explicadas desde que
se enunciasse a regra explicita segundo a qual elas supostamente sao produzi-
das.” Os Maku usam frequentemente os “sistemas classificatérios de coeréncia
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limitada,” de que fala o autor (p. 97). No caso deles, trata-se de um amalgama
de conceitos exogamicos de origem ribeirinha somados as virtudes classifica-
térias inerentes 4 dicotomia contida num vocabuldrio de parentesco essencial-
mente cogndtico e por isso mesmo muito maledvel — daf facilidade com que ele
expressa a imagindria classificagdo dicotdmica dos clas, que logo se contradiz
com o uso tatico da categoria “filhos de mae.” Este amalgama pouco definido ¢
usado segundo os interesses pragmaticos e localistas dos Maku. Codificd-lo em
modelos seria perda de informacao e charme. Como escreve Bourdieu (p. 99),
“As sociedades muito pouco codificadas, onde o essencial ¢ deixado ao senso do
jogo, a improvisagao, sdo muito charmosas. Para sobreviver nelas, e sobretudo
para se lhes sobressair, é preciso ter o génio das relagoes sociais, um senso de
jogo absolutamente extraordinario. E preciso sem duvida ser bem mais safo do
que nas nossas sociedades.”

Os dados Bara provém de Silverwood-Cope (1990) e datam de 1970. Todos
os grupos locais Bara existentes na época estao aqui representados. Quanto aos
erupos locais Hupdua e Yuhupdu, trata-se de uma amostra estudada por mim
em 1989. As informacées faltosas, marcadas com hifen, nao foram levadas em

conta nos totais.
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labela 3. Grupos locais, tapiris e grupos domésticos

Lingua | Grupos locais | Tapiris Dfﬂ?;fgzos Homens | Mulheres | Populacio
Maninatore | 1 2 4 8 12
Mutore 1 2 5 4 9
Baratore 3 6 I# 14 31
Manatdu 2 4 13 § 19
Yadndu 1 1 3 4 /
Hibila Udn | 1 2 4 2 6
Uacara 5 4 11 11 22
Wahpani 1 l 1 1 2
Mamlabm l 2 5 5 10
| Teilabm | 1 ! 4 | 3 7
" | Wabudabm |1 l ! ) 3
: : : : : 20
Iseneplabm | 1 4 12 9 21
Ayacucho 3 3 8 5 13
Domingo 2 2 5 6 11
Quintino 1 1 2 2 4
Rio Abajo | - 3 9 11 20
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Pan Kokot 3 6 14 15 29
Santa Rosa I 1 5 4 9
Wagaya 9 14 33 26 59
Nanonfa 6 9 15 19 34
Kowot Deh | 3 5 9 11 20
Pidn Bu’ 3 6 17 11 28
]C_[] Mercés 1 2 4 7/
P |C.deMaria| 1 2 4 3 /
ijf Viu Bu’ 3 / 14 21 35
Piracema - 2 5 5 10
Doh Deh - 2 6 5 11
P Esperanza| - 1 2 1 3
Vih Hoy 2 3 / / 14
Woho Bok 6 12 27 24 51
Tabatinga 1 2 3 6 9
Pubu Debh 3 4 11 15 26
C}; Koog Moy 3 4 8 8 16
H S. Tomé 1 2 3 2 10
]({ Matapfi 1 2 4 5 9
D Pedn Bok 6 9 23 23 46
U | Tshugn Paih| 3 4 11 11 22
Nain Debh 5 11 18 28 46
Wog Deh 2 3 11 4 15
TOTAL 88 152 362 351 733
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46 Para uma sociologia detalhadissima de

um povo Tukano Noroeste Amazdnico, os

Barasana, v. Christine Hugh-Jones (1979)
¢ Stephen Hugh-Jones (1979). Quanto a
outros grupos lukano da darea, boas descri-
¢oes sociologicas se encontram em Buchil-
let (1983) sobre os Desana; Jackson (1983),
sobre os Bard e Chernela (1993), sobre os
Wanano. A respeito dos Arawak, v. Wright
(1981), sobre os Baniwa e Journet (1988), so-
bre os Corripaco.

47 Voltarei a eles logo adiante.

48 Veremos adiante que a possibilidade de
despir a terminologia desses vieses da unifi-
liagao pode ser util para explicar certas espe-
cificidades do dravidianato entre os Makau.
49 As estatisticas matrimoniais fornecidas
por Cabalzar (op. cit) sao eloquentes: na
amostra estudada, os Tukano e os Desana
trocaram, respectivamente, 157 mulheres por
168; os Tukano e os Tuyuka, 96 por 124; os
Desana e os Tuyuka, apenas 10 por 14.

50 Ildn Kamni em Bara (Silverwood-Cope,
1990); K=z teh em Yuhupdu.

51 Reitero o que disse na introducao: nao
¢ adequado considerar este modelo como
um sistema de metades exogamicas porque
os Maku simplesmente nao possuem uma
ideologia dualista que se reflita em sua cos-
mologia ou em seu comportamento ritual.
52 Volto ao assunto no capitulo 3.

53 ldn Kamni em Bara; Kz teh em Yuhu-
pdu.

54 Os Hupdu tem mais de 25 clas. Esta
lista representa apenas a amostra de Reid
(1979: 115).

55 Em lingua Bara, diz-se in-wmn para o
masculino et in-num para o feminino, com

a mesma significacao.
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COABITACAO, RUPTURA E COGNATISMO

Trata-se agora da sociedade real, aquela que os Maku fazem e refazem no
dia-a-dia. As referéncias a territorialidade, como veremos, sio fundamentais,
assim como o cardter circular e ciclico da mobilidade espacial. Passaremos das
relacoes entre o grupo doméstico e o grupo local para a mobilidade espacial e
desta para o cognatismo local dos Maku.

Ja vimos que seus grupos locais se compoem de um ntimero varidvel de gru-
pos domésticos e que estes se reinem para atividades coletivas tais como a
caca a0s porcos e a pesca com timbd, a construgao de tapiris ou a abertura de
clareiras na floresta. Vimos igualmente que os grupos domésticos mostram
bastante independéncia no cotidiano. As jornadas nos acampamentos de caca,
as visitas aos Tukano ou a outros assentamentos Maku e mesmo as jornadas di-
irias dos homens na floresta nao ocorrem necessariamente em bloco. O método
habitual de resolver as querelas entre membros de grupos domésticos distintos
¢ justamente a separacao tempordria. O desejo de dispersao pode portanto so-
brepujar a necessidade de uma eventual melhoria na produgao de alimentos ou
na intensidade do trabalho. Dada a independéncia dos grupos domésticos, ¢
preciso aprofundar a descri¢ao dessas unidades sociais antes de ir aos detalhes

do assentamento enquanto comunidade.

REUNINDO GRUPOS DOMESTICOS

Os membros de um grupo doméstico sao o casal, seus filhos solteiros e even-
tualmente algum parente préximo do marido ou da esposa, vitvo ou solteiro.
[sso mostra que a composi¢cao cogndtica dos grupo locais comega ja em suas
unidades minimas. Em certos casos, o grupo doméstico se compoe de uma mae
e seus filhos solteiros ou um homem e sua irma mais velha. Porém, essas situ-
acoes sio tempordrias. Resultam da morte prematura de um dos conjuges ou
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de seu divércio. Em pouco tempo, assume-se a forma habitual, isto ¢, a de um
pequeno grupo de parentes imediatos (pais-filhos, irmaos) centrado no casal.
O casamento ¢ assim o ponto de partida dos grupos domésticos e a condicao
de sua permanéncia no tempo.

As bodas nao seguem protocolo especial. Certos individuos dirao que o pre-
tendente deve fazer ofertas em carne de cacga ao pai da noiva quando a pede em
casamento. Outros declaram que isso nao ¢ necessario. As vezes o sogro lancarad
ao ar, publicamente, um discurso ritual, afirmando lamentar a falta que lke
fara a filha que o ajudava tanto, e que por isso o genro deve-lhe favores. Esses
lagos formais entre sogro e genro tendem a se estabelecer se o genro vem de
outro assentamento € nao tem parentes proximos no assentamento da esposa.
Porém quando os futuros conjuges jd sao coabitantes e os pais de ambos mo-
ram no mesmo assentamento, raramente tais formalidades terao lugar, devido
a intimidade prévia entre o sogro e os pais do genro.

Nada impede que os futuros esposos tenham relagées sexuais antes do casa-
mento. Na verdade eles as tém desde a pré-adolescéncia com vdrios outros da
mesma idade e as vezes do mesmo sexo, mas na medida em as mogas chegam
aos 15-16 anos € os rapazes aos 18 pouco mais ou menos, o pansexualismo la-
dico da puberdade vai cedendo lugar a relagoes heterossexuais de cardter mais
estavel entre jovens que comeg¢am a se escolher como futuros conjuges. Essas
preferéncias nao sao desconhecidas da comunidade. Quando finalmente o ca-
sal decide formar um novo grupo doméstico, o fato jd é esperado. Nao ¢ raro
que a moga esteja gravida. Em geral, esse periodo coincide com a época em que
os rapazes ja sao capazes de trazer alguma caga e pesca para casa e as mogas
sabem se ocupar das taretas agricolas sem a ajuda e a supervisiao de suas maes.

Durante um breve periodo (dois ou trés anos), o genro cacard e pescara para
0 sogro, assim como o ajudard em suas rogas. Trata-se antes de uma economia
integrada que de um exemplo de bride service, pois o genro consome a parte
que lhe toca da produgao. Nao é raro que ele se estabeleca de maneira tempo-
raria em torno do fogo do sogro, integrando o mesmo grupo doméstico. Mas
a medida que as rogas do genro comegam a produzir, um novo grupo domés-
tico se torna independente e se separa do grupo do sogro. Poderd permanecer
no mesmo tapiri, num tapiri diferente do mesmo assentamento ou mudar de
assentamento, a depender da qualidade das relagdes que mantém com o sogro,
com os outros grupos domésticos do assentamento e com 0s assentamentos
vizinhos, onde pode achar vantagens de coabitacao.

Ja sabemos que os membros de um grupo doméstico se unem em funcao da
divisao sexual do trabalho (v. cap. 1). A esposa trabalha nas rogas, fazendo-se
ajudar pelas filhas ou agregadas. O marido e seus filhos adolescentes trazem

4 SOCIEDADE E IMPROVISO



peixes, caga e materiais que se encontram longe do assentamento. Jd sabemos
também que os Maku do Uaupés exploram trés ambientes distintos e com-
plementares: o assentamento Maku e seu entorno imediato, o acampamento
de caca e o povoado ribeirinho. Na maioria dos casos, os membros do grupo
doméstico permanecem unidos nesses trés ambientes, mas os diferentes gru-
pos domésticos de um assentamento podem estar espalhados nos trés sem que
uma acdo coordenada os integre. Assim, o grupo doméstico pode se tornar
uma equipe independente de produgio. O casal pode até mesmo decidir pela
moradia em separado, num assentamento autonomo. Dos 39 assentamentos

representados na tabela 3, 7 envolvem apenas um grupo doméstico.

O ciclo de vida do grupo doméstico pode influenciar a decisao pela coabi-
tacio ou pela habitacio em separado: se a quantidade de adultos produtivos
sobrepuja a de criangas e velhos, um grupo doméstico torna-se capaz de viver
isoladamente dos demais. Os exemplos disponiveis na literatura (Silverwood-
Cope, 1990: 83-84; Pozzobon, 1992: 94) mostram que esses assentamentos
unidomésticos envolvem ou casais com apenas um bebé, ou casais sem filhos,
ou ainda casais com filhos solteiros jd produtivos, isto ¢, mais de uma pessoa
produtiva por sexo. Assim, a independéncia do grupo doméstico poderia ser
interpretada # /2 Chayanov (1966), isto ¢, segundo a teoria do cardter subpro-
dutivo da mao de obra doméstica. O fato da mao de obra ser doméstica implica
em que o custo marginal do aumento da producao cresce na razao inversa
da utilidade dos bens resultantes. Explorar a prépria for¢a de trabalho leva a
considerar o custo do esforco em relacio ao beneficio do consumo extra (ct.
Sahlins, 1972). Para se livrar de um aumento de produtividade estimulado pela
vida comunitdria ao lado dos grupos domésticos com muitos dependentes, os
arupos domésticos sem dependentes optariam entao pela vida em separado.

Mas nio creio que esta seja uma interpretacao de todo adequada ao caso Maku.
Entram em jogo fatores bem mais “sociais” que econémicos, como a solugao de
conflitos por fissao. Podendo prescindir da ajuda de outros grupos domésticos, os
grupos sem dependentes conseguem expressar com maior facilidade o desagrado
com seus pares. Usando um refrao tipicamente Maku, para eles ¢ mais fdcil “ir
embora para o mato e ficar ld até que a raiva passe.” Ja os grupos domésticos com
muitos dependentes sao obrigados a compor seus cilculos micropoliticos com
muito mais cautela, dado que, por terem dependentes, dependem de ajuda mu-
tua. As vantagens da coabitacao ndo sao poucas: refeicoes comunais compensam
eventuais insucessos domésticos; o uso coletivo dos objetos de processamento da
mandioca é garantido; a guarda das criangas enquanto suas maes trabalham ¢
pratica corriqueira. Além destas vantagens, ha o trabalho coletivo na abertura de

rocas, na construcdo de tapiris, na caga, na pesca e na coleta.
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O lider do grupo local tem um papel importante na coesdo dos coabitan-
tes. Vimos acima que os grupos locais se estruturam em torno de um lider,
um homem de cerca de 40 anos de idade que costuma reunir em volta de
si uma série de outros homens mais jovens por meio de lagos de parentesco
proximo. O lider é uma autoridade que se imiscua nos assuntos particulares
de cada um ou pontifique sobre disputas de terceiros. Apenas coordena os
demais nas tarefas coletivas, oferece seu tapiri para festas e refeicoes comu-
nais, além de ser anfitriao de visitantes. Sua lideranca decorre do fato de que
um homem nessas condicoes, experiente e ainda nio abatido pelo peso da
idade, costuma cacar 5 ou 6 vezes mais do que um homem de 20 ou 25 anos
de idade. Assim, as vantagens redistributivas de se viver num assentamento
multidoméstico também provém em larga medida do lider. Porém, o que in-
teressa registrar aqui € o viés cogndtico do recrutamento de coabitantes pelo
lider: retine em torno de si, além dos agnatos mais proximos, uma série de
parentes por afinidade, como veremos a seguir. Porém, antes de passarmos a
composi¢ao dos assentamentos enquanto grupos locais, vejamos o que pode
ocorrer quando o lider nao encontra condi¢des sociais para o exercicio da

alianca cogndtica.

(FENEALOGIA DE UMA BRIGA

Em 1982, eu estava em Pedn Bok, um assentamento Yuhupdu na regiao
do baixo Rio Tiquié. O més de janeiro corria com seu calor habitual e sua
abundincia alimentar. Os cacadores acabavam de voltar de uma expedicao
coletiva de caga, onde vdrios queixadas encontraram a morte a flechadas e
golpes de porrete. Os primeiros a chegar ao assentamento se puseram logo
a preparar o mo’ tegn deh, uma bebida a base de cana-de-acgtcar fermentada.

6 No resto do dia, os homens se

Em alguns minutos, a moenda estava feita.
revezaram moendo cana. De vez em quando, alguém se aproximava do coxo
e provava o liquido, tomando o cuidado de deixar cair um pouco de saliva, a
fim de acelerar a fermentacao. Ao por do sol, houve uma grande refeicao co-
munal no tapiri de Nyaam Tagn Nu, o moho (lider) do assentamento. Depois
do jantar, os rapazes foram buscar canicos para fazer hé-hé, as Hautas de rir
e dancar. Com efeito, essas Hautas merecem o nome. Enquanto as confeccio-
navam, os deboches e brincadeiras foram tao longe que vérios se jogavam no
chao em contor¢oes comicas, como para mostrar que o riso era insuportavel.
Outros entrecortavam suas gargalhadas com cacarejos inesperados e flatulén-

cias em contraponto, o que provocava novos acesso de hilaridade.
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Figura 9. Genealogia de uma briga. Os padroes representam diferentes clis. Estao
envolvidos trés assentamentos em duas épocas distintas: antes (1981) e depois (1982) da
fissao de Pedn Bok. Os niimeros provém de tdbuas genealdgicas usadas em outro trabalho

(Pozzobon, 1992, apéndice III) e interessam apenas para identificar individuos.

Na manha seguinte, escutava-se o barulho lento e regular dos pilées nos al-
mofarizes ecoando pela floresta: dois homens se revezavam no preparo do zshoho
(po'o em Hupdu), o p6 de coca com que se enchem as bochechas durante as festas.
Alguns individuos estavam no mato, colhendo frutas e pescando. A noite, todos
os habitantes estavam na casa do lider Nyaam Tagn Nu. Ele e os outros senhores,
sentados em circulo sobre banquinhos rituais, entregavam-se a conversa amena e
passavam de mao em mao os charutos cerimoniais que se fumam nessas ocasioes.
Duas cabacas de #0ho seguiam o mesmo curso. Os homens tomavam pequenos
bocados de tempos em tempos. Suas esposas, como de hdbito, serviam o mo’ tegn
deh em grandes cabagas. Os jovens casais dan¢avam no centro do tapiri, anima-
dos pelo ritmo de seus pés vigorosamente percutindo o solo, para acompanhar
a melodia delicada das flautas 4é-hé. As vezes a musica dos jovens era dominada
pelo coral grave dos senhores cantando palavras sem significado — uma espécie
de scat singing ritual, em que os homens competem na complicagiao dos fonemas
improvisados. Outras vezes era a melopéia lancinante de uma dama, celebrando
a alegria da festa ou a abundancia de comida.

Por volta das duas horas da madrugada 7oy (56 na higura 9) et 7she (22) co-

mecaram uma briga. Na época, eles eram solteiros e queriam se casar com Ko
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Kegn (20), uma bela garota que costumava se divertir com ambos e outros mais.
Toy pegou uma acha de lenha que crepitava numa fogueira e bateu no peito
de 7she. Fagulhas encheram o ar. Caido no chao, 7she apanhou uma pedra de
ahiar machado, lan¢cando-a na testa de seu rival. De repente, varios homens se
envolveram. Alguns, muito bébados para contribuir com o pugilato, erravam
perdidos entre empurroes, socos ¢ pontapés. Outros, entre os quais o etnélogo,
divertiam-se a observar a cena de uma distancia prudente, fazendo comentdrios
sobre o desempenho dos lutadores. As palavras cheias de ameaca, os gritos ina-
teis das mulheres, o choro amedrontado das criancas, os latidos dos cachorros
e os cacarejos das galinhas esvoacantes compunham a cena. Quanto a bela Ko’
Kegn, ela brincava com um filhote de cachorro sem sequer olhar a confusao.
Os lagos genealdgicos entre os trés jovens eram conhecidos. Ko’ Kegn (20) era
a FBDD de 75he (22) e a FZD de 70y (56). Nas terminologias de parentesco do
tipo dravidiano, a FZD de um homem estd entre suas esposas preferenciais. Em
outras palavras, 7oy se sentia o pretendente natural. Por ouro lado, a FBDD de
um homem ¢ classificada com sua ZD, quer dizer, uma das esposas possiveis
de seu filho (se ele tem um filho). Alegando que 7she era antes um sogro de Ko’
Kegn que um pretendente, 7oy se sentia no direito de esposa-la. Mas 75he se en-
contrava em relagao ao seu rival num nivel genealégico merecedor de um certo
respeito, malgrado as idades proximas. Ele era o FFBS de 70y, isto é, alguém
numa posicao analoga a do pai. Nao queria dar o braco a torcer a um junior.
Nos dias seguintes, mudancas residenciais importantes tiveram lugar (v. fi-
gura 2, ano 1982). Ko™ Kegn seguiu seu pai (51) ao assentamento Matapi, onde
eles tinham agnatos proximos (1 e 156). Aparentemente 51 nao queria sua
filha envolvida numa disputa entre homens que eram seus amigos, bem como
seus afins. 7she e seus irmaos (13 e 28) foram para 7shugn Payh, onde tinham
dois agnatos (164 e 43) e um afim (26). 70y e seus tios paternos (34, 61 e 115)
permaneceram em Pedn Bok com um afim (49). Este rearranjo residencial re-
solveu uma situagdo que ja vinha tensa desde a geracao anterior. O lider de
Pedn Bok, Nyaam Tagn Nu (34), nao se dava bem com seu irmao classificatério
Deh Nyaam (13) desde que este se casara com 1Ih Mbagn (10). Por vidrias vezes

haviam morado em assentamentos distintos. Estavam reunidos em 1991 por
admoestacao dos missionarios salesianos, que pretendiam facilitar a catequese
com a concentracao espacial dos Yuhupdu. Porém, as tensoes decorrentes da
inimizade entre os dois, a falta de intimidade do grupo reunido pelos padres e
o excesso de pessoas explorando o mesmo ambiente natural culminaram com
a disputa entre 7oy e 75he, que foi usada como pretexto para restabelecer as-
sentamentos de tamanho e composicao mais tradicionais. No geral, tem-se a

impressao de que os coabitantes formam um grupo de pessoas que até o mo-
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mento presente ainda nio foi cindido por uma disputa. A habilidade do lider
de manter o grupo coeso, sobretudo agregando afins através do casamento de
suas filhas ¢ fundamental. No caso presente, tais aliancas eram prejudicadas
por uma disputa duradoura entre agnatos.

Uma série de outros fatos poderiam ser mencionados mostrando que os la-
cos de amizade entre homens nao seguem os da agnagao. Por exemplo, numa
amostra Hupdu de 23 pares de irmaos homens casados, 10 moravam em grupos
locais distintos. Nem todas essas fissoes se deram por disputas entre irmaos.
Mas em muitos casos como o que se acaba de relatar e vdrios outros menciona-
dos por Silverwood-Cope (1990: 127 e 161), as fissoes resultam efetivamente
de mds relacoes entre irmaos ou primos paralelos proximos. A competigao por
mulheres e as acusacoes mutuas de feiticaria podem nao somente levar a fissao
do grupo, mas também a segmentagao do cla em clas menores, como vimos
acima. Lembremos por fim que nos mitos de origem, o par de heréis culturais,
que sdo irmaos, disputam entre si pelas mesmas mulheres e terminam se sepa-

rando para nunca mais.

COABITACAO, RUPTURA E MOBILIDADE ESPACIAL

As informacoées fornecidas acima (cap. 1), juntamente com as que acabamos
de oferecer, dio condicoes de identificar os varios tipos de mobilidade espacial

entre os Maku, bem como suas causas. Facamos esse exercicio de classificacao,
identificando esses tipos, para depois voltarmos ao assunto do cognatismo.

1. Fissao. Os casos de dispersao como este que acabamos de analisar podem
ter dois resultados: ou bem os descontentes se agregam a um assentamento
vizinho, ou fundam um novo assentamento. A segunda op¢ao nem sempre ¢
praticdvel, pois ela exige um certo nimero de individuos produtivos de cada
sexo. Por isso, a agregacdo a um assentamento vizinho ¢ bem mais frequente.
Como o leitor pode imaginar, a dispersao e a agregagao sao processos com-
plementares: quando um assentamento se fissiona, é muito provdvel que ou-
tro receba novos habitantes. Enquanto a dispersao resolve conflitos, evitando

que se tornem mais graves, 0S NOVOS liames criados com a fusao substituem

a coesao perdida.

i

2. Alternancia nos trés ambientes. Porém, a fissao nao ¢ o tUnico meio
do qual se servem os Maku para resolver os conflitos. Os trés ambientes
que eles frequentam — seus proprios assentamentos, os povoados ribeiri-
nhos e os acampamentos de ca¢a — constituem alternativas igualmente efi-

cazes aos conflitos. Lembremos que as estadias nos acampamentos de caga
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tém motivos que podem ser classificados como econémicos (desejo de co-
mer mais carne, necessidade de um excedente para uma festa ou para a
troca com os indios do rio) mas também como de natureza nio econdmi-
ca (tensoes entre conjuges, medo da feitigaria ribeirinha, conflitos entre
diferentes grupos domésticos). A dispersio tempordria nos acampamen-
tos ou povoados ribeirinhos evita que as tensoes da vida coletiva degene-
rem em disputas abertas ou que sejam agravadas pela eventual escassez ali-
mentar. Em certo sentido, a alternancia nos trés ambientes evita a fissao.

Figura 10. Um modelo dinamico para a mobilidade espacial
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3. Deslocamento. Um terceiro modo de restabelecer a estabilidade ameaca-
da do assentamento ¢ a seu deslocamento em bloco para uma nova localizacao.
[sso ocorre em média a cada cinco anos. O novo local geralmente se situa no
dominio espacial do assentamento (v. mapa 3), a algumas poucas horas de
marcha da antiga localizagao, a montante ou a jusante do igarapé em uso ou
em algum igarapé da vizinhanca. Estes deslocamentos, novamente, possuem

multiplas causas. Eis as mais importantes:
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3.1. Morte de um adulto. Trata-se de um motivo alegado com frequéncia.
Os Maku tendem a atribuir a morte a feiticaria. Esta pode ser imputada a uma
faccio rival no préprio assentamento ou aos indios do rio. No primeiro caso, ¢
bem provivel que o assentamento se fissione. Mas quando todos os habitantes
estio de acordo sobre a origem ribeirinha da feiticaria, o assentamento se des-
loca em bloco em vez de se fissionar. Quanto mais as relagoes entre os Maku e
os Tukano se deterioram, mais os primeiros temem a feiti¢aria dos segundos.
Vimos acima que as rupturas entre as duas etnias sao consequéncias quase
inevitdveis de suas transacoes comerciais: cada parte tenta tirar o mdximo de
vantagens da outra. Os Tukano, mais numerosos e autoritarios, terminam ma-
nifestando abertamente a hostilidade para com os Maku. O medo dos sorti-
légios ribeirinhos tem portanto um fundamento politico concreto. Em certos
casos, as hostilidades terminam na morte de um Maku pelos Tukano ou de um
Tukano pelos Maku, o que produz deslocamentos radicais entre estes ultimos.
Procuram se estabelecer o mais longe possivel do povoado ribeirinho onde a
briga teve origem. Conheco um caso de um Maku que matou um Tukano
durante uma festa num povoado ribeirinho do Rio Papuri. Ele e todos os ha-
bitantes de seu assentamento se mudaram para o Rio Tiquié, a trés dias de
caminhada (40km em linha reta) do povoado de sua vitima.

3.2. Esgotamento das rogas proximas. Vimos que as rogas nao perma-
necem produtivas por mais de cinco anos. Seu uso rotativo ¢ a resposta mais
facil ao esgotamento do solo. Mas com o tempo, o sistema de pousio vai-se
tornando ineficaz. A solucio é abrir novas clareiras. Porém a morfologia do
terreno na drea do Rio Negro nao ¢ uniforme. Os assentamentos, assim como
as planta¢oes, sao feitos no topo de colinas a fim de evitar os lugares inundd-
veis, pantanosos ou arenosos, com menor potencial agricola. Em certos casos,
o lugar cultivdvel mais préximo se encontra a uma distancia pouco prdtica do
assentamento. Com isso, as mulheres sao constrangidas a longas caminhadas
carregando paneiros repletos de mandioca. Quando uma situagao assim se pro-
duz, as pessoas decidem mudar o assentamento de lugar.

3.3. Esgotamento dos territérios proximos de caga. Ha situagoes em que
mesmo a alternancia frequente nos trés ambientes (assentamento, acampamen-
tos e povoados ribeirinhos) nao resolve a escassez de caga nos territorios proxi-
mos. Isso ocorre quando o assentamento estd hd vdrios anos no mesmo lugar.
Nio se trata exatamente de esgotamento em todo o perimetro usado pelo grupo
local (v. mapa 3 acima), mas de um afugentamento da caga para a periferia
deste perimetro, obrigando os cagadores a jornadas cada vez mais demoradas.
“Os animais,” dizem os Maku, “ficam espertos com o tempo. Sabem que tem
gente rondando. Vio para mais longe.” Mas quando o assentamento recém se
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estabeleceu num lugar novo, deslocando o foco de atuagao dos cagadores, “a
caca estd boba, facil de matar.” Assim, depois de um certo tempo de permanén-
cia constante num determinado lugar, consideragoes sobre a caga podem levar
a decisao de deslocar o assentamento em bloco.

A figura 10 tenta construir um modelo (n2o no sentido estrutural, mas no
de processo) para a mobilidade espacial Maku, sistematizando as informagoes
oferecidas aqui. A coesao social ou agregacao ¢ o resultado fragil de multiplos
fatores, entre os quais o préprio crescimento vegetativo da populacao, além dos
acréscimos populacionais advindos de assentamentos vizinhos através do casa-
mento ou do recebimento de novos agregados. Porém, o movimento de agrega-
¢ao ¢ gerador de esgotamentos (de intimidade e lagos de amizade internos, de
terrenos cultivdveis, de territdrios de caca, de lagos com povoados ribeirinhos) e
conflitos. Do lado da continuidade, temos como solucao a alternancia nos trés
ambientes. Quando esta nao resolve, o deslocamento do assentamento garante
a continuidade do grupo local. Do lado da ruptura, temos a fissao e o surgi-
mento de novos assentamentos. Ruptura e continuidade sao processos que se

complementam neste vortice cognatico que ¢ o grupo local Maku.

COMPROMISSO COGNATICO E COABITACAO

Mas se trata de um guid facti, nao de um quid juris: interrogados sobre seus
habitos residenciais, os Maku dirao que um homem deve permanecer no grupo
local de seu pai quando casa e que sua esposa deve vir de outros grupos locais.
Ja vimos que a ideologia patrilocal tem origem ribeirinha. No bojo desta ideo-
logia, os Maku aparecem como antiexemplo de comportamento humano ade-
quado, justamente porque moram em assentamentos nio patrilaterais. “Esses
Makusinhos vivem todos misturados, disse um indio do rio a Silverwood-Co-
pe. Desejosos de fazer parte da sociedade humana ideal, os Maku se expressam
segundo a gramadtica social ribeirinha. Ou dao respostas francamente evasivas.
Quando Reid disse aos Hupdu que homens afins moravam nos mesmos assen-
tamentos, os indios responderam que a situacao era aceitavel desde que os afins
morassem em tapiris diferentes. Diante da insisténcia do antropélogo sobre o
fato de que certos afins moravam nos mesmos tapiris, disseram os indios que as
esposas de seus afins eram suas agnatas proximas ou que os afins eram agnatos
proximos de suas esposas e que portanto a situacao era aceitavel (Reid, 1979:

124). Aqui ja nao estamos mais no terreno do modelo, mas no da manipulacao
pura e simples. Em minhas conversas com os indios, tanto Yuhupdu quanto
Hupdu, constatei boas discrepancias nas opinioes individuais a esse respeito.
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Alguns afirmavam que os afins deviam morar em tapiris diferentes. Outros
diziam que o assunto dos tapiris ndo tinha a menor espécie de importancia,

porque as pessoas se movimentavam tanto que estavam todas misturadas.

Tabela 4. Freqiiéncias de coabitacao em trés grupos lingiiisticos Maku

Casais vivendo no mesmo Bare | Fapd | Yo | TOTAL
arupo local que...

os pais do marido 2 10 10 22
os pais da esposa 1 13 8 22
os irmaos casados do marido § 26 18 50
as irmas casadas do marido 10 23 21 54
os irmaos casados da esposa 8 21 19 48
as irmas casadas da esposa 2 28 20 50
TOTAL 29 121 96 246

Qui* = 8.96, gl = 10, a = 0,8.

Essa explicacao nativa nao deixa de ter seus desdobramentos académicos. Se-
gundo Silverwood-Cope (1990: 77), a ideologia patrilocal enfrenta vdrias dificul-
dades para ser posta em prdtica pelos Maku. Primeiro, porque a grande mobilida-
de espacial dos grupos domésticos provoca processos quase cotidianos de fusio e
fissio dentro dos assentamentos, o que poe em contato grupos ligados tanto por
agna¢ao quanto por afinidade. Segundo, porque isto pode levar a presenga de
cdnjuges potenciais vivendo no mesmo grupo local. Terceiro, porque uma pessoa
que se casa em grupo local distinto de seu grupo local de origem pode se tazer
acompanhar de um dos pais sobreviventes ou de algum irmao ou irma menores.

Tudo isso torna impraticdveis as distin¢oes absolutas entre o cardter patrilocal
ou matrilocal do casamento. Algumas frequéncias de coabitacao expressas na

tabela 4 esclarecem esse ponto.”” Os casos Bara sdo em nimero insuficiente para
verificar se hd entre eles qualquer tendéncia para a patri/virilocalidade ou a matri/
uxorilocalidade. Os Yuhupdu mostram um ligeiro viés patrilocal, ao passo que
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a tendéncia contrdria aparece entre os Hupdu. Mas as diferencas sao estatistica-
mente insignificantes. O que se nota é uma tendéncia generalizada para a coabi-
tacao com afins, a qual aparece com muito maior clareza quando se considera o

grupo local como um todo e nio apenas as frequéncias de coabitagao.

Figura 11. Seis tipos de grupo local Maku
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Comecemos estabelecendo uma tipologia dos grupos locais pluridomésticos
comumente encontrados. O tipo mais simples se compoe do grupo doméstico
de dois homens ligados como irmao da esposa / marido da irma (hgura 11,
tipo 1). Um segundo tIpo se caracteriza por dois grupos domésticos ligados
através da troca de irmas. O terceiro, por uma série de siblings de sexo oposto
ligados em cadeia pelo. O tipo 4 compreende um grupo central de homens ag-
natos ao qual se agrega um grupo menor de afins. O tipo 5 corresponde a dois
orupos centrais de homens ligados por afinidade. O tipo 6 envolve uma série
de grupos agndticos ligados em cadeia pelo casamento. Para que a exposigao
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seja completa, acrescentemos o tipo 7, que se resume a um grupo de homens
ligados exclusivamente por agnagdo. Devo dizer que os tipos representados na
figura nio sio construgdes diddticas feitas com o fito de simplificar a andlise,
mas representam cada qual um grupo local num momento dado de sua histo-
ria. Com modificacoes insignificantes, praticamente todos grupos locais Maku
podem ser classificados nessa tipologia. Os trés primeiros foram descritos por

Silverwood-Cope (1990: 91-3, 111-5), os tipos 4 et 5, por Reid (1979: 127-30);

o tipo 6, por mim.”*

Tabela 5. Composicao dos grupos locais pluridomésticos

Numero de assentamentos do tipo
Lingua 1| 2|3 | 4 |5|6 |7 TOTAL
Bara 2 1 1 3 10012 9
Hupdu 0| 0| O 1 2] 4 |2 9
Yuhupdu 1| 1 0 |2 ]]0]2]1 7
TOTAL 312 | 3 32|75 25

[1pos 1-6: veja ﬁgum 1. 1Tipo /: grupos locais pdtri/atemis

Vimos que o lider do grupo local é como um feixe de lagos de parentesco
préximo, ao qual se ligam os demais coabitantes através da filiagio ou da ah-
nidade. E frequente que o lider pertenga ao grupo agnato mais numeroso — no
tipo 4, ao grupo central. Mas isso ndo chega a configurar uma preferéncia. Ha
tipos 4 em que o lider pertence justamente a agregacao ahm. A lideranga ¢ uma
posicio conquistada pelo mérito e pela experiéncia, nao pelo parentesco ou por
pertencer a maioria. Espera-se do lider que seja generoso com a abundancia
de caca que produz (lembremos que por ser de meia idade, caga mais que os
outros), que saiba coordenar as cacadas e outras ag¢oes coletivas, que seja cortes
com os visitantes, que nao seja autoritdrio com os coabitantes, sobretudo se sao
afins. Os Maku nido gostam de ser mandados. Atribuem atitudes autoritarias
aos indios do rio. Seus pares, quando adotam essas atitudes, sio chamados
de baktupdn, isto é, sombras, que é como se chamam as criaturas perigosas,
como as cobras e ris peconhentas, as ongas, os curupiras, os indios do rio ¢ os
brancos. A agnacio, na medida que encerra em seu bojo as ideias ribeirinhas de
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hierarquia dos mais velhos e mais mocos, ainda admite algum comportamento
vertical (porém frequentemente degenerando em brigas). Jd no trato com os
afins, espera-se que o lider seja essencialmente igualitdrio. O cultivo da afini-
dade e do cognatismo residencial sao, portanto, condicoes da continuidade dos
grupos locais Maku.

A tabela 5 fornece uma distribui¢ao de grupos locais em nossa tipologia. Dos
25 grupos locais da amostra, 20 apresentam composi¢ao cogndtica. Os cin-
co grupos de composicao patrilateral (tipo 7) sao exce¢oes tanto pelo aspecto
quantitativo quanto pelo de sua histdria particular. Um dos grupos Bara de
composicao patrilateral era habitado por dois irmaos casados com uma mulher
e sua filha, as quais eram filhas do pai deles. Um outro compreendia os grupos
domésticos de um irmao mais velho, o de um irmao mais moco e o do filho
deste ultimo, que era casado com a filha do irmao mais velho de seu pai. Os
dois grupos nio eram patrilaterais por causa de uma importacio de mulhe-
res, como entre os indios do rio, mas por causa de casamentos entre agnatos
previamente coabitantes. Encontrei entre Hupdu em 1989 dois grupos locais
de composigao patrilateral. Também resultavam de casamentos entre agnatos
previamente coabitantes e nao da aplica¢ao da regra ribeirinha do casamento
patrilateral. Um deles envolvia um pai e seu filho casado. O outro, os outros
dois filhos deste pai. As esposas dos trés eram irmas entre si e FBDs de seus ma-
ridos. O tnico caso de grupo local exclusivamente agndtico que havia trazido
mulheres de outros grupos locais se encontrava entre os Yuhupdu. Mas deve-se
acrescentar que essas mulheres eram estrangeiras, vindas dos Hupdu, e portan-
to nao tinham parentes proximos na regiao de seus maridos que pudessem vir
morar com elas.

O carater excepcional dos grupos locais agndticos e a preferéncia pela compo-
sigdo cognatica decorre do fato de que o casamento e a relacao de afinidade real
que ele implica ¢ a condi¢ao nao sé da reproducao do grupo local Maku, mas a
de sua estabilidade e continuidade no tempo. E como se os grupos locais desses
indios, para terem alguma duragio e serem estdveis em termos de lacos sociais,
necessitassem agregar afins. No entanto, a forma dessa agregacao parece variar
de um grupo linguistico para outro. A primeira vista, hd uma diferenca entre
os Hupdu e os Bara. Tem-se a impressao de que para estes tltimos o cerne
em torno do qual se constréi a coabitagio ¢ o par de siblings de sexos opostos,
enquanto que os Hupdu tendem a manter mais coeso o grupo de siblings de
mesmo sexo, apesar de agregar afins. Isto pode fazer crer que os Hupdu se atém
mais a ideologia patrilocal do que os outros Maku. Mas se considerarmos os
seis tipos cogndticos apresentados na figura 11, é ficil ver que os trés ultimos
sao desdobramentos dos trés primeiros: o tipo 4 é o tipo 1 com o acréscimo
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de uma geragio jinior; o mesmo pode ser dito do tipo 5 em relagao ao tipo 2
e do tipo 6 em relagdo ao tipo 3.”” A estratégia de coabitagao ¢ igual nos seis
exemplos: homens, em grupo ou individualmente, aliam-se a outros homens
por meio de suas irmas casadas.

Como explicar a forca deste viés cogndtico num contexto etnografico onde
predominam as ideias patrilineares e patrilocais? A resposta nao ¢ simples. En-
volve a0 mesmo tempo a atitude nonchalant dos Maku face a filiagao unilinear,
as possibilidades dadas pelo uso minimalista da terminologia dravidiana de pa-
rentesco e, sobretudo, a mobilidade espacial necessdria a economia de caca ¢ a
continuidade do grupo local. Quanto ao primeiro aspecto, jd vimos que os clas
Maku nao sio corporativos: nao térn dominio sobre o territorio nem tampouco
se refletem na coabitacio ou no recrutamento para o trabalho. Clas parecem
ser unidades sociais demasiado grandes para garantir a intimidade necessaria
% manutencio e a estabilidade de um grupo local Maku. E bem verdade que
os clas permitem estender as categorias do vocabuldrio dravidiano para muito
além das conexoes genealdgicas reais e imediatas: pessoas desconhecidas apa-
recem como “irmaos” ou “cunhados.” Porém isso cria lagos que os Maku em
ocral nio estio dispostos a explorar, porque nao sao intimos ¢ envolvem ele-
mentos cerimoniais tais como a hierarquia e a etiqueta que ela encerra, sobre a
qual, como vimos, nossos indios raramente estao de acordo.

Despindo o vocabulirio dravidiano dos acessérios unilineares, os Maku che-
gam facilmente ao que Dumont (1975: 85-100) chama de “alianca de casamen-
to.” O autor considera que o vocabulario dravidiano de parentesco supoe uma
teoria do matriménio. A alianca consumada numa geragio tende a ser repetida
na geragio seguinte — ela ¢ herdada através das geragoes. O casamento dos
primos cruzados é uma forma privilegiada de garantir a heranga da relagao: da
mesma forma que o irmio da mie ¢é o aliado do pai, os primos cruzados sao
aliados entre si. Isso nio pressupoe a existéncia de metades, se¢des ou fratrias
exogimicas. O sistema funciona mesmo na auséncia de qualquer institui¢ao
unilinear ou unilocal. Basta, para tanto, que um ntimero reduzido de pessoas
se engaje em manter lagos de afinidade préxima, que se expressam na coabita-
cio e cooperagio entre homens que trocaram irmas ou se casaram com as filhas
de seus coabitantes.

A plasticidade do vocabuldrio dravidiano de parentesco convem ao cogna-
tismo residencial dos Maku: reduzindo o vocabuldrio a0 minimo essencial,
consanguineos classificatérios (agnatos) sao facilmente transformados em afins
reais, caindo as antigas conexdes patrilineares numa zona de esquecimento,
como vimos acima. A intimidade que se desenvolve entre um dado grupo em

torno do lider em funciao das multiplas agregacoes, separagoes e rearranjos
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residenciais ao longo de sua histéria de vida criam essas zonas de esquecimento
e selecao de lagos de parentesco a serem explorados no recrutamento do grupo
coabitante. E como se ao longo da histéria de vida de cada homem, uma série
de ensaios de coabitaciao fosse sendo feita na base da tentativa e erro. Os as-
sentamentos estdveis sao aqueles onde um feixe de tentativas bem sucedidas se

combina em torno de um lider experiente e diplomadtico.

Mapa 4. Linguas e dialetos Maku
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56 Consiste de dois troncos bem redondos e
lisos, arranjados um sobre o outro, mantidos
assim por uma estrutura de hastes fincadas
no chao. As extremidades dos troncos sao
perfuradas. Enfiam-se alavancas de pau nes-
tes orificios, o que permite girar 0s troncos e
espremer as canas.

57 Os dados Bara foram colhidos em 1968
por Silverwood-Cope (1990: xx). O restante
foi colhido por mim em 1989.

58 Silverwood-Cope (19790: 91) nio classi-
ficou nenhum grupo local no tipo 0, embora
existisse um grupo Bara com esta composi-
ca0 na época de sua pesquisa.

59 A tendéncia aos tipos mais simples que
se constata entre os Bara provavelmente ¢
consequéncia de fatores demogrdficos nega-
tivos. Lamentavelmente, as distribui¢oes de
idade em 1969 desapareceram com a morte
prematura de seu etndélogo. No entanto, a
analise das tdbuas genealdgicas que ele for-
neceu (Silverwood-Cope, 1990: 91-3) revela
uma baixa frequéncia de pessoas casadas em
geracoes contiguas, o que sugere uma bai-
xa média de vida. E possivel que em 1969
a populacao Bara estivesse vivendo o vao
méiximo da baixa demogrdfica usualmente
experimentada nas populagoes indigenas de

youco contato. Esse descenso é brecado tao

0go O grupo entra em Contato com a me-
dicina ocidental, sobretudo com os antibio-
ticos e o tratamento da tuberculose — coisa
que ainda ndo havia acontecido a época da

pesquisa de Silverwoo-Cope.
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O KINDRED MAKU

Do ponto de vista do observador, pode-se distinguir quatro niveis de inte-
gragao socioespacial na sociedade Maku. Numa ordem crescente de inclusi-
vidade, temos (1) o grupo doméstico, (2) o grupo local, (3) o grupo regional
¢ (4) o grupo lingtliistico. Os niveis 1 e 2 foram descritos e analisados acima.
O grupo regional — para continuar o uso de uma expressio cunhada por
Silverwoo-Cope (1990) — ¢ o conjunto de grupos locais vizinhos cujos habi-
tantes falam o mesmo dialeto. O grupo linguistico é o conjunto dos falantes
de uma lingua, incluindo suas variantes dialetais. Como se vé no mapa 4,
cada grupo lingiiistico se divide em um certo nimero de grupos regionais.
As dreas sombreadas no mapa representam os territérios ocupados por estes
grupos regionais, que na verdade sio aglomeragoes de assentamentos cujos
habitantes falam o mesmo dialeto.®

As linguas nativas nao possuem nomes especificos para todos esses niveis
de integragao socioespacial. Quando querem se referir a um grupo doméstico
especifico, os Hupdu dao o nome do pai de familia, acrescido de mbabmdn,
“familiares.” Assim, 7shay mbabmdn, quer dizer “grupo doméstico ou familia-
res de 7shay.” Um grupo local ou assentamento especifico ¢ nomeado segundo
o acidente geogrdfico mais caracteristico (igarapé, lago, colina...) ou através do
nome do lider. Por exemplo, um dos grupos locais em que trabalhei bastante
cra chamado ora de Pidn Deh Buk hayam, ora de Nyaam He wudn hayam, res-
pectivamente, “Assentamento da Colina do Igarapé Cabari” e “Assentamento
do senhor Nyaam He.”

O grupo regional nio possui nome especifico. Os Hupdu usam a posicio
relativa a correnteza dos rios Tiquié e Papuri, que fluem de oeste para leste.
Assim, o grupo D chama os grupos E e F de menaydn, “os de rio abaixo.” O
grupo E chama o grupo D de poraydun, “os de rio acima,” e o grupo F de me-
naydn, “os de rio abaixo.” O grupo F chama ambos de poraydn, pois nio tem
grupos Hupdu que lhe fiquem 2 jusante. Trata-se portanto de referéncias que
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assumem o ponto de vista da pessoa que fala e nao um ponto de vista global.
Por fim, o grupo linguistico ¢ chamado de hupdn, “gente,” mas este epiteto nao
¢ negado aos demais Maku, embora os Hupdu sejam conscientes das diferencas
linguisticas que os separam daqueles.

Os outros Maku do Uaupés usam métodos semelhantes para distinguir os
vérios niveis de integracio socioespacial. Os Bara e Yuhupdu se referem ao
grupo doméstico por meio do nome do pai de familia e ao grupo local por meio
do lider — ou bem pelo igarapé, colina ou lago mais saliente. Jd os grupos regio-
nais sao chamados através de cursos de dgua com maior visibilidade regional,

conhecidos também pelos indios do rio.

[LINGUA, IDENTIDADE E TERRITORIALIDADE

Tal como os outros indios da regiao, os Maku utilizam as diferencas de lin-
gua como signo de identidade étnica. Por mais insignificantes que elas possam
ser, essas diferencas linguisticas assumem, portanto, um valor sociolégico in-
contestavel. Porém, as semelhancas entre os Maku e os indios do rio a este res-
peito param por af. As especificidades do uso da lingua como marcador iden-
titirio pelos Maku fazem deles um povo bastante singular no contexto geral
do Noroeste Amazonico. Em primeiro lugar, os Maku atribuem valor negativo
a distancia geogrdfica, enquanto os indios do rio valorizam nao exatamente a
proximidade ou distincia geografica, mas a posi¢ao que determinada fratria ou
cla ocupa no sistema intertribal da drea. Em segundo lugar, os Maku levam at¢
o nivel do dialeto a tendéncia de fazer da linguagem um signo de identidade,
coisa que nio ocorre entre seus vizinhos Tukano Arawak. Examinemos cada
uma dessas caracteristicas separadamente.

Linguas e grupos regionais vizinhos sao vistos como estrangeiros amistosos,
mas a medida que aumentam as distancias, notas negativas como acusagoes
de feiticaria vao sendo atribuidas. Os Hupdu, por exemplo, chamam os outros
Maku através do cla mais numeroso destes ou de alguma caracteristica cultural
saliente, imputada ou nao. Os Bara, por exemplo, sao os Eu’dn, tradugio Hu-

pdu de Yere'wa (Periquitos verdes), o maior cla dos Bara. Os Yuhupdu sao os
Nam Koh Tehd, traducio Hupdu de Niw Uydn (Pessoas do Curare), o maior
cla Yuhupdua. Os Duw sao chamados de Chauk Hupdn, Gente da Palmeira Mi-
riti. Os Nadub, ora de Chabak Hupdn, Gente Zarabatana, Togn Hupdn, Gente
Macaco Guariba, ora Yauwak Hupdn, Gente do Rio Japurd. As caracteristicas
atribuidas aos grupos linguisticos distantes sao bastante negativas. Eis o que

disseram a Reid (1979: 203) a respeito dos Chabak Hupdn:
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"Aqueles 14 nao sao como a gente. Eles dormem no chao, sobre folhas. Nao
sabem fazer casas. De tempos em tempos, eles vém até aqui durante a noite.
Escolhem uma noite sem lua e atravessam a floresta sem se servir dos caminhos.
Sem que te apercebas, eles se aproximam e crac! quebram tua cabega com seus
porretes. Af eles te esquartejam e te carregam dentro de seus cestos através da
noite. Eles comem cruas as tuas entranhas, essa Gente da Zarabatana.”

As notas negativas nao sao tao graves quando de trata de grupos regionais
(dialetos) diferentes da mesma lingua. Nao obstante, a distancia geogrdfica
segue sendo um valor negativo. Hd cerca de 20 anos, os Yuhupdu da regido
[ pilharam um assentamento Yuhupdu da regiio H. Quando perguntei aos
habitantes do grupo atacado a opinidao que tinham sobre os atacantes, eles
responderam:

“Os Boyop Mi Yuhupdn (Gente do Rio Traira) nao sio como nés. A gente
quase nao entende o que eles dizem. Sao todos feiticeiros e ladroes perigosos.
Buhtuwa, o seu feiticeiro mais terrivel, envenenou um povoado Barasana, na
Colémbia. Todos os moradores morreram de diarreia. Depois ele se escapou
para o lado brasileiro. Os Barasana expulsaram de l4, Buhuwa e sua gente. E
por isso que agora eles vém aqui nos incomodar.”

Do ponto de vista do observador, as diferencas entre os dialetos da mesma
lingua se restringem a algumas divergéncias lexicais pouco numerosas, bem
como a algumas diferengas mais frequentes na terminagio das palavras cog-
natas. No entanto, isso ndo impede que as diferencas dialetais sejam usadas
como signo de identidade e de incorporagio social, mesmo que relacées de hos-
tilidade estejam fora de questao. Por exemplo, os falantes do dialeto D (lingua
Hupdu) consideram os do dialeto E (também Hupdu) tao estrangeiros quanto
os falantes do dialeto G (lingua Yuhupdu), mesmo tendo plena consciéncia do
fato de que as diferencas entre D e E sao menores que as diferencas entre E e
G (ct. Reid, 1979: 102). Interrogados sobre os motivos de nio interagirem com
mais frequéncia com os falantes do dialeto vizinho, os indios respondem: “Sao
outra gente, falam outra lingua,” como se as diferencas dialetais impusessem
barreiras a comunicacao.

Na verdade, o que estd em jogo nao ¢ a inteligibilidade linguistica, mas a
identidade étnica. Embora o termo “gente” seja estendido em principio a todos
os Maku (e negado aos indios do rio ou aos brancos), é no grupo regional ou no
grupo local que se pensa quanto se emprega a expressio “a gente” sem adendos
e especificagoes. Para os Maku, os limites do sentimento de estar entre os seus
se confundem com os limites do dialeto e da regiao que ele ocupa.

Além do cardter territorialmente restrito da identidade, outras caracteristicas

marcam os limites entre os diversos grupos regionais. Uma delas é o grau de
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assimilacao da cultura ribeirinha envolvente. Mais um exemplo Hupdu ajudard
a esclarecer esse ponto. Em 1961 os habitantes da regio F viviam em malocas
comunitirias com paredes de casca de paxitba, uma entrada masculina frente
20 igarapé e uma entrada feminina frente as plantagoes (Terribilini e Terribi-
lini, 1961: 2-10). Este modelo de habita¢ao, manifestamente ribeirinho (Gold-
man, 1963), nio foi adotado pelos outros Hupdw (grupos D e E): quando Reid
fez suas pesquisas em 1974 e 1976, ou quando fiz as minhas em 1989, 1991 ¢
1996, eles moravam nos tapiris habituais dos Maku. Poder-se-ia pensar que os
Maku abandonaram as casas comunais durante o periodo de 13 anos que pas-
sou entre a visita dos irmaos Terribilini e a de Reid, mas Nimuendaja (1927) os
viu habitar os tapiris que eles constroem hoje em dia.

O contato com os brancos e as alteracoes nos tracos culturais tradicionais
também variam muito de uma regido para outra. Sob este ponto de vista, na-
turalmente o isolamento geografico desempenha um papel preponderante: as
regioes A e D e E se encontram em divisores de dgua de diticil acesso, entre
rios encachoeirados. Nio surpreende que sejam as menos alteradas pelos mis-
siondrios e comerciantes brancos que empregam a mao-de-obra indigena no
extrativismo. Assim, as fronteiras entre os dialetos funcionam como barreiras a
comunicacao de tracos culturais nativos e exogenos.

A vigéncia dessas fronteiras ndo ocorre apenas no espaco, mas também ao
longo do tempo. Através da localizacdo de antigos assentamentos ¢ reconstru-
coes genealdgicas, Reid (1979: 28-9) descobriu entre os Hupdu um movimento
de expansio e contragio do territério linguistico como um todo, que foi segui-
do pelos trés grupos regionais. A partir do ano de 1890, houve toda uma migra-
cio sincronica dos assentamentos Hupdu em diregao ao centro do interfluvio
Tiquié/Papuri. Os assentamentos permaneceram no CENtro atc cerca de 1950,
quando um movimento de descida teve inicio e os assentamentos comegaram
1 se estabelecer mais A jusante, sobre os mesmos igarapés. Reid considera duas
possibilidades de explicagao:

Entre 1890 e 1912, a 4rea do Rio Tiquié e do Rio Papuri, como toda a regiao
do Rio Negro, foi cena de violéncias cometidas pelos seringueiros contra os
indios, reduzidos 2 condicido de escravos. Muitos indios do rio se retiraram
para os igarapés, em pleno territério Hupdu. Por seu turno, estes tltimos se
retiraram ainda mais para dentro da floresta. Por volta de 1914, depois da que-
da dos precos da borracha, os missiondrios Salesianos convenceram os indios
do rio a voltarem para seus antigos povoados, mas os Hupda permaneceram
3 montante até 1950. O fato de nio terem acompanhado seus “patroes’ no
movimento de descida sugere que outros fatores — nao histéricos — podem ter

estado em jogo.
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Esses fatores sao provavelmente de ordem ecoldgica. Entre os anos 1920 e
1950, os Hupdu viviam a montante e cagavam a jusante sobre os igarapés cujas
margens ocupavam . A partir de 1950, passaram a viver a jusante e cagar a
montante sobre os mesmos igarapés. Assim, a parte a retirada provocada pelos
seringueiros, esses movimentos podem fazer parte de um largo ciclo de uso de
recursos do qual apenas uma etapa foi observada. Nosso autor acrescenta que
os dados recolhidos nao permitem escolher entre a primeira e a segunda expli-
cacao (Reid, 1979: 132).

Fatores histéricos ou uso ciclico do territdrio, o fato é que as fronteiras entre
0s grupos regionais se mantiveram ao longo do tempo, o que atesta uma certa
autonomia do dialeto e da regiao que ele ocupa. Seja como for, vale o que es-
crevemos acima: para os Maku, os limites do sentimento de estar entre os seus

se confundem com os limites do dialeto e da regiao que ele ocupa.

A ECONOMIA DE CACA E O MAPA MENTAL DO TERRITORIO

Pode-se interpretar essa distribuicao glosso-espacial a partir da importan-
cia da caga na economia Maku. Ja vimos que existe uma certa circulacao de
membros de assentamentos vizinhos nos territorios de caca uns dos outros.
Ademais, sendo os assentamentos bastante instdveis do ponto de vista politi-
co, ha constantes trocas de populacao entre eles. Ora, esses movimentos de
pessoas se acompanham evidentemente de trocas de informacoes. Em conse-
quéncia, um cagador de trinta anos de idade — quer dizer, alguém que morou
a0 menos em cinco assentamentos diferentes durante sua vida, sem contar as
centenas de visitas feitas a outros assentamentos que nio o de sua residéncia
— conhece praticamente todos os detalhes da regiao ocupada pelo seu dialeto.
Esta é de uma legibilidade® espantosa para seus nativos. Os conhecimentos
de um adulto de meia idade (lider de grupo local) sobre sua regiio formam
um verdadeiro mapa mental. Além de incluir a localizacao de todos os assen-

tamentos atuais da regido, de vdrios assentamento antigos e vdrios acampa-
mentos de cacga, este mapa envolve:

O sistema vidrio. Os caminhos dos Maku nao tém apenas a funcio de co-
nectar diferentes pontos do espago. Os indios costumam semear alguns tipos
de plantas ao longo desses caminhos, incluindo fruteiras, ervas medicinais,
venenos para caga e pesca, bem como pugangas. Também cuidam de vegerais
selvagens de utilidade, afastando parasitas, folhas secas e insetos. No interior
de um rerritério dialetal hd um verdadeiro sistema vidrio ligando os assen-

tamentos entre si e estes a beiras de rio ou aos locais de caca. Os caminhos
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mais usados — justamente os que conduzem de um assentamento a0 OUtro no
mesmo dileto — apresentam sinalizagao detalhada. Por exemplo, quatro varas
fincadas em retingulo na boca de um caminho derivado, indicam que este
Gltimo conduz a um caranazal; uma forquilha na ponta de uma vara indica
proximidade de assentamento; uma vara comprida atravessada no chio indi-
ca que hd um atoleiro logo adiante; folhas secas de palmeira jogadas no meio
do caminho advertem sobre a presenca de formigas de fogo. Essas caracteris-
ticas especificas de cada caminho compdem um mapa mental bastante denso
em termos de vias de comunicacao.

A fitosociologia® regional. Os Maku sabem onde se encontram as concen-
tracoes de certas espécies arbéreas e arbustivas que servem de alimento para a
caca, ou de material para cestaria, ou de cobertura para as casas, ou de maté-
ria prima para pucangas. No dominio espacial do assentamento — lembremos
que tem cerca de 10km de raio — esse saber pode chegar ao detalhe da arvore
individual numa curva de igarapé. No territério dialetal como um todo, em
média com 1000km? no caso Hupdu, esse conhecimento se da por tipos de
foresta (terra firme, campinarana, igapod) e subtipos (caranazais, miritizais,
chavascais, mata de serrania etc.). A localizacio dessas manchas especializa-
das de floresta constitui o balizamento de uma complexa e rica imagem do
territorio.

A geografia da caca. No dominio espacial do assentamento, o saber sobre a
distribuicio espacial da caca chega ao detalhe do reconhecimento de bandos
particulares de certas espécies: sabe-se, por exemplo, se um bando de queixa-
das visto hd cinco dias é ou nio o mesmo bando visto hoje pela manha. No
territério dialetal como um todo, obviamente essa possibilidade nao existe,
pois as trocas de informacao requerem um certo tempo. Porem, o conheci-
mento fitosociolégico aliado ao conhecimento dos detalhes do terreno, bem
como ao balizamento dado pelo sistema vidrio, complementam e adensam
o mapa mental que cada adulto tem de seu territério: mesmo longe do seu
assentamento, ele sabe onde encontrar os frutos de que se alimenta a cotia,
as drvores preferidas do macaco guariba, as fontes frequentadas pela anta,
os chavascais a serem evitados quanto se estd com pressa e assim por diante.
Por outro lado, a localizacdo e o tempo de permanéncia dos assentamentos
nos virios pontos do territério dio uma boa imagem das possibilidades de
sucesso ou insucesso de cacadas em terrenos mais distantes dentro do mesmo
grupo regional.

A topografia propiciatéria. Além das caracteristicas digamos palpdveis da re-
¢ido natal, os mapas mentais incluem a localizagao das chamadas hoh moydun,
isto ¢, “casas de caca” (em Hupdu). Fisicamente, a casa de caga € uma peque-
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na serra, dessas muitas que existem nos divisores de dgua do Noroeste Ama-
zonico. Acreditam os Maku que vdrias dessas serras sio moradas de diferentes
dohdmn, curupiras. Os curupiras sao os responsaveis pela reproducao da caca.
Assim, quando se vai cagar em determinado terreno, pensa-se no curupira da
serra mais proxima, assoprando no mato os restos mortais do tultimo animal
cacado, para que ele possa fazer um novo animal e repor o que se vai matar.

Os mapas mentais atestam uma grande intimidade com o territério natal,
coisa que falta relativamente aos territérios dos outros dialetos da mesma lin-
gua ou de linguas diferentes. Nao ha mapas mentais complexos para regioes
que nao a de origem. Em alguns casos, a distdncia geogrdfica explica a preca-
riedade do conhecimento que se tem de outras regides. As regioes G e I, dos
Yuhupdu, por exemplo, distam cerca de 200km em linha reta. O caminho
que conduz de uma regio a outra toma uma semana de marcha pelo divisor
de dguas entre os rios Tiquié e Apapéris. Percorri este caminho na compa-
nhia dos indios em 1982 e 1997. E um caminho dificil de discernir, pouco
frequentado e atravessa um enorme trecho de campinarana — mata baixa, de
solo arenoso e improdutivo, onde a caga é rara e pouco variada. Portanto, nio
¢ surpresa que os membros dos grupos G e I nao conhecam os detalhes das
respectivas regloes.

Porém, no caso dos Hupdu a distancia geogrdfica nao é o fator limitante:
alguns assentamentos orientais da regiao D, por exemplo, sio mais préximos
dos assentamentos ocidentais da regiao E do que de vdrios outros assentamen-
tos da regido D. No entanto, os limites dialetais sio mantidos. Quando in-
terroguei aos moradores desses assentamentos vizinhos porém “estrangeiros”
os motivos de nao irem cagar na regiao ao lado, prontamente responderam
que nao conheciam os detalhes do terreno e que a cacada nessas condicoes
seria perda de tempo. Mesmo que bastasse para tanto apenas atravessar o
Igarapé Umari (margem esquerda do Tiquié, a jusante do posto missiondrio),
nio haveria o mapa mental necessdrio para se movimentar com seguranca. A
relagao custo beneficio seria negativa. Melhor manejar o territério conhecido,
evitando locais usados em demasia ou mudando-se para acampamentos de
caga, do que arriscar cagadas em terrenos desconhecidos para obter benefi-
cios incertos. Ja no territdorio de origem, hd uma manutencao constante do
conhecimento a respeito do terreno: informacées sio trocadas diariamente
entre os habitantes do mesmo assentamento; em base no minimo mensal
entre habitantes de assentamentos préximos e ao longo da vida de qualquer
cagador entre assentamentos mais distantes. H4 uma densidade histérica que
informagdes que compdem a imagem mental do territério. Este é na verdade

o mapa mental concretizado.
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CONTIGUIDADE ESPACIAL E INTIMIDADE SOCIAL

No entanto, varidveis mais sutis devem ser levadas em consideragao. Entre
os motivos que lhes restringem de se aventurar no territério de um dialeto vi-
zinho, os Maku invocam igualmente o pouco conhecimento que tém de seus
habitantes. J4 em relacio ao préprio grupo regional, os conhecimentos pessoais
sio incomparavelmente mais ricos. Os adultos sabem a localizagao de todos os
assentamentos de sua regiio natal, os nomes da maior parte dos outros adultos
(homens e mulheres), assim como as respectivas identidades clanicas e certos
detalhes das respectivas histérias de vida. Em minha pesquisa de 1989 entre os
Hupdu ¢ os Yuhupdu, utilizei fotografias polaroide a fim de levantar os termos
de parentesco utilizados em relagdo a pessoas nao presentes aos assentamentos
onde a enquete estava sendo feita. Constatei que o reconhecimento das pessoas
do mesmo grupo regional variava entre 86 ¢ 100%, ao passo que o reconheci-
mento de pessoas de grupos regionais vizinhos se elevava no miximo a 15%.

Quantas pessoas pode-se guardar na memoria conhecendo sua fisionomia,
seu nome, sua filiacio, o meio social que elas frequentam e alguns aspectos
de sua histéria de vida? A quantas delas nos sentimos identificados a ponto de
dizer que sdao do nosso circulo social? Na Austrilia, por exemplo, o tamanho
médio das “tribos dialetais” — o que aqui chamamos de grupos regionais — ¢
de 500 pessoas. Birdsell (1968: 233) sugere que essa média representa um
niimero suficientemente grande para garantir o equilibrio demogrdfico e su-
ficientemente pequeno para que todos os adultos se conhecam pessoalmente.
Um argumento em favor dessa hipétese ¢ a fragmentacdo regular das tribos
australianas quando o efetivo da populagao atinge cerca de mil habitantes: os
dialetos que resultam variam entre 250 e 500 falantes. Por outro lado, sabe-
se que o efetivo dessas populagdes pode ser tao pequeno quanto 54 pessoas
(Meggit, 1968: 180). Reencontramos aqui efetivos populacionais comparaveis
3 realidade demogrdfica Maku: na drea do Uaupés, os grupos regionais variam
entre 64 et 524 habitantes (v. mapa 4). E possivel que os valores inferiores —
entre os Maku e os aborigenes australianos — resultem de epidemias exogenas
que impactaram diferentemente os grupos dialertais. Porém os valores superio-
res derivam provavelmente da quantidade de lagos de conhecimento pessoal
que um adulto consegue ter.

Alguns exemplos provenientes de populagdes nao indigenas sao particular-
mente esclarecedores a este respeito. Num estudo realizado em duas comu-
nidades relativamente endogimicas da Carolina do Norte, perguntou-se aos

individuos idosos quantas pessoas do sexo oposto eles haviam conhecido su-
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ficientemente bem em sua vida para considerd-las como conjuges possiveis. A
resposta variava entre 12 e 36 pessoas (Dudley e Allen, 1942). O valor supe-
rior ¢ bastante proximo do nimero de cénjuges possiveis® em uma populacio
de 600 pessoas (Dyke, 1971). Segundo um estudo famoso de Sutter e Tabah
(1951), o tamanho dos isolados matrimoniais na Franca varia entre 520, no
Lot e no Puy-de-Dome, e 4610 pessoas, no Yonne, situando-se a média entre
1000 et 2800 pessoas.”” Ora, falamos aqui de populacées da mesma ordem
de grandeza do que grupos indigenas. Assim, o desenvolvimento exponencial
dos meios de comunicacao espacial e simbélica nio se fez acompanhar de um
aumento proporcional do tamanho das subpopulagoes que se sentem parte do
mesmo circulo social. Munidos de cadernetas de endereco, fotografias e auto-
moveis, quase nao conseguimos ultrapassar o tamanho da rede social reconhe-
cida por um indigena que se desloca a pé e que nao sabe escrever. Isto decorre
provavelmente da capacidade do cérebro humano de estocar informacées tao
complexas quanto a fisionomia, o nome pessoal, o nome de familia, o status
social e os sentimentos de identidade necessdrios para que o outro seja conside-

rado como membro da nossz comunidade.

Tabela 6. Endogamia regional (em porcentagens por dialeto)

,, Grupo Casamentos | Casamentos )
Lingua . . L Populacao
regional | exogimicos | endogimicos
Hupdu D 13,3 86,7 2l
G 41,9 58,1 .
Yuhupdu H 24 .0 76,0 140
I 3553 606,06 101

Casamentos endogamicos: casamentos cujos dois conjuges nasceram no mesmo
grupo regional. Casamentos exogimicos: casamentos em que um dos conjuges

nasceu albures.

Conforme seu grau de complexidade, as sociedades dispoem de meios de
expandir o todo social e o sentimento de identidade para além dos limites desta
comunidade de pessoas intimas que é o isolado matrimonial. Assim, os vizi-

nhos dos Maku, por exemplo, utilizam o sistema de filiacio e a hierarquia para
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compor um todo identitdrio que inclui vastos trechos de rio e subpopulagoes
que mal se conhecem. J4 as sociedades modernas constroem a identidade sobre
conceitos amplamente inclusivos, como os de provincia, estado-nagao, prohis-
sio, classe social e assim por diante. Porém nas sociedades simples e igualitdrias
como a dos Maku, que niao possuem instituigdes extralocais, o sentimento
de identidade se restringe aos minimos sociais, isto ¢, ao efetivo populacional
que os adultos conseguem realmente guardar na memdria como membros da
mesma comunidade de interesses e que constituem o isolado endogamico no
qual a maior parte dos casamentos acontece (a tabela 6 fornece as taxas de
endogamia de alguns grupos regionais Maku, mostrando que se trata de isola-
dos endogamicos). Nesses contextos, a contigiiidade espacial assume um papel
preponderante: é preciso que os membros da nossa comunidade se aglomerem
na mesma regiao, constituindo um nexo espacial de pessoas intimas, entre as
quais se estd a vontade para as escolhas de coabita¢ao e casamento. O grupo

regional Maku é esse nexo.

() NEXO ESPACIAL COGNATICO

Evocamos até agora quatro fatores geradores de legibilidade para interpretar
a distribuicdo glosso-espacial dos Maku: (1) a economia de caga e a intimida-
de com o territdrio; (2) a intimidade social gerada pela reducgao da sociedade
a0 circulo minimo de relacoes interpessoais de cada adulto; (3) a endogamia
deste circulo de relacoes interpessoais e (4) a localizagao deste circulo intimo
num territorio identificdvel, que vem a ser o aglomerado de assentamentos
onde se distribui o circulo minimo de relagdes interpessoais. Esses quatro
fatores de legibilidade concorrem para formar nexos espaciais diferenciados.
E bem provével que a diferenciagio em dialetos e mesmo em linguas se deva
a um processo de constituicio de nexos espaciais desta natureza no seio de
um ambiente outrora homogéneo do ponto de vista linguistico. Com o cres-
cimento vegetativo da populagao, esses nexos foram se separando aos poucos,
constituindo fronteiras internas, até o ponto de seus habitantes se considera-
rem mutuamente estrangeiros.

Obviamente, a endogamia dos nexos espaciais resultantes ¢ condicao de sua

continuidade no tempo. Isso nao oferece qualquer surpresa, pois toda socieda-
de tende a ser endogamica. O que define uma “tribo”, uma classe social, uma
nacido ou uma provincia é o fato de seus habitantes se casarem mais entre si do
que com forasteiros. Na sociedade ribeirinha, o nexo endogamico resulta da di-
ferenciacio do todo social em estamentos hierdrquicos, porém entre os Maku,
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ele resulta da natureza essencialmente cognatica dos lagos que unem os coabi-
tantes e os assentamentos do grupo regional: os assentamentos nao sao proprie-
dades corporativas das instituicoes de filiacao; o territério é de livre circulacao
para grupos domésticos; o todo social coincide com um o pequeno circulo de
pessoas que se conhecem; os homens adultos ligados por agnacao moram indi-
ferentemente nos mesmos assentamentos ou em assentamentos vizinhos.
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Mapa 5. Contiguidade espacial e contiguidade social na constituicio do territdrio

O mapa 5 dd conta das mudangas residenciais de homens casados, do local
de nascimento para a residéncia atual, sem levar em conta as virias mudancas
intermedidrias que certamente adensariam ainda mais a imagem resultante.
As setas representam a direcao das mudancas; a espessura representa a quan-
tidade de homens que mudaram de um assentamento para outro (no caso,
temos quatro espessuras, representando a mudanca de 1, 2, 4 e 6 homens
de um assentamento para outro). Como se vé, o nexo espacial criado pela
contiguidade dos territdrios de caga (circulos pontilhados) apresenta notdvel
coincidéncia com o nexo social criado pela circulacao de homens entre dife-
rentes grupos locais do mesmo grupo regional. Jd as conexées entre grupos
regionais diferentes sao bastante raras: apenas dois homens foram da regiao
E para a regido D, sem que houvesse reciproca. As constantes movimentacoes
de individuos, grupos domésticos e grupos locais no seio do territério de
origem — em func¢ao das estratégias de uso do ambiente natural, bem como
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a prética de resolver conflitos por meio da dispersao espacial — se refletem na
fragmentacio de grupos agndticos e resultam na formagdo de nexos espaciais
de natureza essencialmente cognatica.

Assim como o grupo local tende para um minimo estruturado pelos lagos
de parentesco préximo que os coabitantes mantém com o lider, resultando
em grupos locais de 25 habitantes, isto ¢, 10 ou 12 adultos, o dialeto também
apresenta um cardter minimalista. Se descartarmos os dialetos que obviamente
resultam de depopulagoes drdsticas,”” temos uma média de 204 falantes por
dialeto, isto é, cerca de 80 adultos distribuidos em 10 assentamentos vizinhos.
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60 Esse mapa nio inclui o territério dos
Nukak, sobre os quais nao se tem informa-
¢oes de possiveis diferengas dialetais. Os na-
meros ao lado das regides dao a populacao
das mesmas. Para os Duw, hd apenas o total
do grupo linguistico. Quanto ao grupo O,
de populacdo muito baixa quando os visitei
em 1982, ¢ possivel que tenha sido assimila-
do a populacao Kanamari, que hoje em dia
habita aquela regiao.

61 O conceito de legibilidade foi cunhado
pelo arquiteto Kevin Lynch (1960) em seu
estudo sobre os mapas mentais das moder-
nas cidades norte-americanas. Uso-o aqui
num sentido mais amplo, incluindo nao
apenas o mapa mental do territério enquan-
to entidade espacial, mas também os mapas
mentais da sociedade e do universo, que sio
igualmente geradores de legibilidade.

62 Estudo da distribuicao espacial de es-
pécies vegetais na foresta, bem como da
concentragao de espécies em trechos e da
associacao entre diferentes espécies na com-
posicao de trechos.

63 Excetuando os parentes proximos, os
individuos ja casados e os de idades incom-
pativeis.

64 O conceito nao ¢ rigido a ponto de con-
siderar isolados matrimoniais apenas aque-
las populagées em que 100% dos casamen-
tos ocorre entre seus membros. Na prarica,
com pouco mais da metade dos casamentos
ocorrendo no interior da populacao, ja se

configura um isolado matrimonial.

65 Isto ¢, os dialetos B, C, J e O (v. mapa 4).
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O capitulo precedente mostra que o dialeto nao é um dado cultural cego
— uma espécie de determinagio exdgena inarredavel a qual se conformam as
escolhas de coabitacao e cooperagao entre os indios. A frequéncia de casamen-
tos interdialetais, embora seja baixa, comprova que a endogamia e o carater de
kindred dos dialetos é uma tendéncia, nao uma regra. As escolhas individuais
de coabitacao e cooperagao engendram essa tendéncia na medida em que se
orientam para uma comunidade que se define pela intimidade entre seus mem-
bros. Hd toda uma gradagao de intimidade que comega no grupo doméstico,
o p6lo mais intimo, passa pelo grupo local e termina no kindred, horizonte da
sociabilidade Makau.

Se descartarmos os dialetos que obviamente resultam de depopulagoes
drasticas,’® temos uma média de 204 falantes por dialeto, isto é, cerca de 80
adultos distribuidos em 10 assentamentos vizinhos. Neste capitulo, trata-se de
demonstrar que esta média estd bem abaixo do minimo demografico necessario
para o funcionamento de um sistema de duas se¢oes e que o cardter tenden-
cialmente cogndtico das escolhas matrimoniais se coaduna bem mais com o
minimalismo social dos kindreds do que com o modelo exogamico, que muitas

vezes nao é levado em conta.

MINIMO DEMOGRAFICO E MINIMO SOCIAL

As pesquisas classicas de Livi (1949) sobre o minimo demogrifico estavel
mostram que certas caracteristicas biologicas da espécie tais como a longa du-
racao da gravidez e da maturagao dos individuos exigem um minimo de divi-
sao do trabalho que nao pode se realizar em populagées demasiado pequenas.
Por outro lado, para que a disputa por mulheres nao se generalize, é preciso

que o nimero de pessoas em idade prolifica seja equilibrado para os dois sexos.
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Ademais, a capacidade de reproducao da espécie ¢ relativamente fraca em ni-
vel individual. Assim, os desequilibrios na razdo de sexo e na distribuicao de

idades podem resultar no colapso da populagao. Sobre uma base experimental

bastante familiar ao etnélogo (populagdes nativas das Filipinas, Pigmeus, Bos-
quimanos, Esquimds, Arabes do deserto etc.), o autor chaga a uma cifra que,
embora nao seja exata, indica de todo modo a magnitude de uma populagao
humana capaz de se perpetuar: s6 as populagdes superiores a 500 habitantes
seriam suscetiveis de garantir a estabilizagao e a continuidade demografica. Os
grupos isolados cujo efetivo se situa entre 300 e 500 habitantes parecem estar
numa posi¢ao de desequilibrio de onde podem atingir a estabilidade ou desa-

parecer rapidamente (Livi, 1949: 755).

Tabela 7. Nimero de secoes e tamanho da “tribo” na Austrdlia

Populacio por Numero der secoes
e 0 g, 4 Q Total
50-100 ') 1 ? "
100-150 4 3 :
150-200 2 ¢ p
200-250 1 4 ) .
250-300 Im 14m 9 17
300-350 1 9 3
350-400 ) ,
400-450 1 ) | p
450-500 1 1
500-550 1 1 3 "
550-600 I'm |
600-650 | . :
650-700
700-750 1 1
750-800 1 :
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800-850 1 1 2
850-900 2 2
900-950 1 1 2
950-1000 1 1
1000-1050 1 1 2
1050-1100
1100-1150 Im 1
1150-1200
1200-1250 | 1
1250-1300 1 1
1300-1350
1350-1400 1 I
1400-1450 ] 1
1450-1500
1500-1550 1 1
1550-1600 |
1600-1700 1 1
1700-1800
1800-1900
1900-2000
2000-2100 ] ]
Totais 15 30 24 / 76

m = mediana

Uma série de artigos aparecidos na obra coletiva Man the hunter, editada
por Lee e DeVore em 1968, trata dos aspectos demograficos da organizagao
social dos povos cacadores. No que concerne aos minimos demograficos, o
artigo de Birdsell (1968: 229-40) assim como os comentdrios de Binford et al.
(1968: 245-8) reportam um tamanho médio de 500 habitantes para os grupos
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dialetais australianos, uma populac¢ao suficientemente grande para assegurar o
recrutamento dos conjuges e suficientemente pequena para que todos os adul-
tos se conhecam pessoalmente. Reencontramos o minimo demogrifico de Livi
(1949) com uma explicacao sociol6gica. No entanto, outros artigos, como o de
Meggit (1968: 176-84) e o de Yengoyan (1968: 185-99), indicam que o efetivo
das populagdes nativas australianas pode ser consideravelmente inferior: hd
grupos com menos de 50 habitantes. Se nao entram em colapso demogrifico
e nio desaparecem como prevé Livi (1949), é porque nao sao grupos fechados,
em completo isolamento matrimonial, mas certamente mantém trocas popula-
cionais com grupos vizinhos, ainda que estas trocas possam ser esporadicas.

Para a Austrdlia aborigine, Yengoyan (1968: 192) oferece dados numéricos
associando o efetivo médio da populagao e o sistema de parentesco vigente (v.
tabela 7). Os dados mostram com clareza que hd uma associa¢ao diretamente
proporcional entre o tamanho do grupo e o niumero de se¢oes exogamicas vi-
gentes. Nos grupos muito pequenos, o niumero de se¢oes tende a zero, isto ¢, os
casamentos regulam-se apenas pelo uso da terminologia de parentesco, que ¢
do tipo bilateral, como a dos Maku. Os grupos divididos em duas segoes — os
que a este estudo interessam — s comegam a se tornar frequentes a partir de
250-300 habitantes.

O sul da India e o Ceilio — outro contexto etnogrifico onde predominam as
terminologias bilaterais de parentesco — mostram semelhancas notdveis com o
caso australiano, nao apenas na homologia dos vocabuldrios de parentesco (ct.
Dumont, 1975), mas também no tamanho médio dos grupos que nao possuem
institui¢oes unilineares. A situag¢ao é bastante complexa, mas vale a pena descre-
vé-la para efeitos comparativos. Como se sabe, no contexto indiano tradicional,
os casamentos entre membros de castas diferentes sao proibidos sob pena de ex-
comunhio (Dumont, 1966). Além do fato de as altas castas protegerem seus bens
materiais através da ameaca de excomunhao, barreiras imponderaveis impoem o
casamento no interior da casta: a doutrina da metempsicose ensina que, segundo
os méritos, o individuo pode reencarnar numa casta superior ou numa inferior.
O casamento com alguém de outra casta, mesmo superior, pode trazer erros ou
pecados (karma) cometidos alhures. Ainda que pertenca a mesma casta que ego,
alter pode ser suspeito de polui¢do. Dai a fortissima tendéncia a endogamia a
proliferacao de castas, subcastas e microcastas que ela estimula.

Nas provincias centrais do Ceilao, as microcastas camponesas sao conhecidas
sob 0 nome de pavula. Segundo Yalman (1967), o pavula é um kindred com
identidade definida e limites relativamente estaveis. Na prdtica, ele se estrutura
em torno de um nucleo de parentes proximos. A preocupacio de manter o
status social e a pureza do pavula taz com que a maior parte dos casamentos
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ocorra em seu interior. Desprezam-se os inferiores e suspeita-se dos desconhe-
cidos, mesmo que sejam superiores. Assim, a pureza do pavula sé é garantida
por uma frequéncia consideravel de casamentos endogamicos. Outra caracte-
ristica de suas caracteristicas é que nao possui institui¢coes de filiagao: os ca-
samentos regulam-se apenas pelo uso da terminologia de parentesco. O preco
desta auséncia de instituicoes é uma reducao drdstica do universo dos parentes
socialmente reconhecidos: segundo nosso autor (1967: 26, 127), grande parte
dos pavulas nao somam mais do que 100 pessoas. Sendo assim, ¢ fdcil mapear e
classificar praticamente todo o kindred usando apenas a terminologia.

Os motivos da reducio do circulo de pessoas socialmente reconhecidas a
efetivos tao baixos sio obviamente distintos entre o pavula cingalés e o grupo
dialetal Maku. No primeiro caso, o fator em jogo é a oposi¢ao entre pureza ¢
poluicao que formata as barreiras religiosas entre as castas, subcastas e micro-
castas. No segundo caso, os fatores em jogo, como vimos, envolvem desde a
economia de caca e o reconhecimento do territério até a solugao de conflitos
por fissio e a possibilidade de recompor grupos locais por fusao. Porém nos
dois casos, encontramos o cognatismo associado a pequenissimos efetivos po-
pulacionais. Os australianos sio o nosso caso de controle para a associacao
entre cognatismo e pequenas populacoes. As pequenas populagdes australia-
nas tendem a nao possuir grupos exogamicos de filiacao e a se comportar de
maneira cogndtica, regulando o casamento apenas a partir da terminologia de
parentesco. As populacoes maiores tendem a constituir sociedades com nume-

ros cada vez maiores de secoes. Os Maku oscilam entre o extremo cognatico
cingalés e o extremo australiano das se¢oes — isto é, entre o que chamamos na
introducao a este estudo, respectivamente, de modelo cogndtico e modelo exo-

gamico. Trata-se agora de explorar os aspectos demograficos desta oscilagao.

SIMULANDO SOCIEDADES

Obviamente, para que os sistemas de secoes funcionem ¢ preciso que o nu-
mero de homens e mulheres nibeis de cada se¢ao nao seja muito diferente do
niimero de homens e mulheres nibeis da se¢ao afim. Uma situagao de desequi-
librio poderia ser contornada por casamentos poligimicos, mas as sociedades
indigenas raramente se dao ao luxo de uma poligamia generalizada. Apenas
os lideres, os grandes cacadores ou os guerreiros de fama indiscutivel gozam o
privilégio de mais de uma esposa. A situagdo inversa, a da mulher com varios
maridos, nao faz parte do horizonte cultural da maioria dessas sociedades (Ct.
Murdock, 1968). Outra forma de contornar o desequilibrio seria a busca do
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conjuge na populagao vizinha. Porém, dada a tendéncia centripeta que caracte-
riza vdrias dessas sociedades, a busca do conjuge na populagao vizinha ¢ raro.
Resta a franca desobediéncia as regras de casamento como forma de contornar
o desequilibrio da distribuicao de sexos e das idades nas se¢oes. Que tamanho
precisa ter um grupo humano dividido em duas se¢oes exogamicas para que a
distribuicao dos sexos e idades seja equilibrada em ambas?

A pesquisa do minimo demogrifico para o funcionamento dos sistemas de
parentesco enfrenta alguns obstdculos consideraveis: em primeiro lugar, os da-
dos demograficos sobre as populagoes iletradas sao muito precdrios, de vez que
o antropdlogo em geral nao dispoe do registro civil, essa ferramenta do demo-
grafo; em segundo lugar, as populacées iletradas sobre as quais ha dados demo-
oraficos confidveis apresentam sistemas de parentesco bastante diversos entre si,
de forma que o nimero de populacoes divididas em se¢oes ndo constitui uma
amostra estatisticamente confidvel; em terceiro lugar, essas populacoes foram
diferentemente atingidas por fatores exdgenos tais como epidemias ou agoes
simplesmente genocidas, de forma que os diversos tamanhos dessas populagoes
nao formam um continuo analisavel e sim um conjunto dispar com enormes
lacunas (cf. Howell, 1986).

Ha uma solugao para esse impasse, que é simular em computador a repro-
ducio dessas sociedades, tomando como ponto de partida tamanhos diversos
de populaciao inicial e introduzindo sistemas diversos de parentesco. Com isso,
podem-se preencher as lacunas existentes nos dados empiricos. Esse procedi-
mento foi usado aqui.

As simulag¢oes numéricas por meio de computador foram usadas por varios
autores a fim de estudar a reproducao de sistemas de parentesco: Kunstadter,

Buhler, Stephen, e Westoft. (1963), MacCluer e Schull (1970), MacCluer, Neel
e Chagnon (1971), MacCluer e Dyke (1976), Hammel, McDaniel e Wachter
(1979). Os trés primeiros trabalhos tém o inconveniente de tomar por base
populacoes iniciais demasiado grandes se comparadas ao tamanho das popu-
lagoes reais que adotam os sistemas simulados. Além disso, o baixo niimero de
simulagoes realizadas nao garante a confabilidade estatistica. Porém, a falha
mais grave de todos esses estudos, a excecao de Hammel et al. (1979), é que
partem de um ponto de vista duplamente equivocado. Em primeiro lugar, nas
populacoes reais, a escassez de mulheres criada pelas proibi¢coes de casamen-
to frequentemente leva os habitantes a buscarem arranjos matrimoniais que
minimizam o efeito destas proibi¢oes. Se devido aos desequilibrios demogra-
ficos inevitdveis nas populacoes pequenas, nao hd cénjuges casaveis segundo
as regras, as regras sao desobedecidas.”” Nio levando isso em consideragao, os
resultados das simulacoes tém pouca utilidade. Em segundo lugar, os estudos
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mencionados sio redundantes, pois ao tentarem avaliar a influéncia do tama-
nho da populagio sobre o funcionamento de regras rigidas de casamento, nao
percebem que tais regras afetam o tamanho da populagao.

Para evitar a redundincia dos estudos anteriores, adotou-se aqui a seguinte
solucio: “permitem-se” os casamentos contrdrios as regras do sistema a fim
de verificar que tamanho a populagdo precisa ter para que o nimero de ca-
samentos contrarios s mesmas permaneca abaixo de, digamos, 10% do total
de casamentos. Um outro avanco deste estudo relativamente aos anteriores ¢
que os mesmos nio sio comparativos. Cada qual simula um dnico sistema de
parentesco. Aqui, além de simular o sistema Dravidiano e o sistema de duas
secoes, simulam-se quatro outros sistemas, para efeitos comparativos. Eis a lista

e alguns detalhes dos seis sistemas simulados:

A. Esquimd. Neste sistema, nao ha grupos de filiagio tais como linhagens,
clas etc. Trata-se de um sistema cognidtico de parentesco baseado apenas em
proibicoes matrimoniais. Estas se restringem aos membros da familia nuclear.
Um homem pode se casar com qualquer de suas primas, mas ndo hd preferéncia
por primas. Nosso vocabuldrio Indo-Europeu de parentesco pertence a esta

categoria de sistemas (Fox, 1967).

B. Davidiano cognitico. Como no sistema Esquimo, nao hd grupos de filia-
cio, mas a diferenca do sistema Esquimo, os sistemas deste tipo apresentam
preferéncias matrimoniais positivas.®® O casamento ¢ preferencial entre primos
cruzados e proibido entre primos paralelos (Yalman, 1967; Dumont, 1975).

A distingdo cruzado/paralelo ¢ estendida a primos de vérios graus, de modo
que a terminologia cobre todos os parentes proximos e boa parde dos mais
distantes. Neste estudo, os primos cruzados e paralelos sao distinguidos até o
terceiro grau, bem como as preferéncias e proibi¢oes matrimoniais derivadas

dessa distincao.””

C. Havaiano. Este tipo de sistema também ¢é cogndtico: nao hd grupos de
filiacio. Como no sistema esquimd, tampouco hd definicoes positivas a res-
peito de quem um homem deve esposar, mas a diferenca do tipo Esquimo, as
proibicoes de casamento excedem a familia nuclear e incluem todos os primos,
tanto os paralelos quanto os cruzados (Fox, 1967). Neste estudo, os primos sao

considerados até o terceiro grau.

D. Sistema de duas secoes ou sistemas dicotémicos. Trata-se do sistema descrito
acima, no capitulo 2. Relembrando suas caracteristicas, hd dois grupos exoga-
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micos de filiagao. O casamento ¢ proibido no interior desses grupos e prescri-
tivo entre eles. Num sistema patrilinear, como o simulado aqui, um homem
pertence a se¢ao de seu pai, casa com uma mulher da secao de sua mae e de seu
proprio nivel generacional. Como os primos cruzados de qualquer grau sempre
pertencem a se¢oes opostas e a0 mesmo nivel generacional, hd uma forte prefe-
réncia pelo casamento entre primos cruzados (Fox, 1967; Lévi-Strauss, 1967).

E. Casamento circular ou matrilateral. Neste tipo de sistema, hd no minimo
trés clas patrilineares exdgamos, digamos A, B e C. A patrilinearidade e a exo-
gamia dos clas excluem a prima paralela patrilateral (FBD) das escolhas matri-
moniais de um homem. Os clas sempre se casam na mesma direcio: homens A
casam com mulheres B; homens B casam com mulheres C: homens C casam
com mulheres A. Isto exclui a prima paralela matrilateral (MZD) e também a
prima cruzada patrilateral (FZD). Apenas a prima cruzada matrilateral (MBD)
satisfaz a regra da unidirecionalidade do casamento. Assim, ela é vista como a
escolha matrimonial preferencial, daf ser o tipo conhecido como sistema ma-
trilateral de casamento (Leach, 1954; Lévi-Strauss, 1967).

Frobabilidades
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Figura 12. Probabilidades de engravidar (Fx, apenas para as mulheres) e de mor-
rer (Qx, para ambos os sexos)

. Kariera. Trata-se dos sistemas de quatro secoes, também conhecidos como
tipo Kariera, por causa da tribo homénima, onde foram descobertos. Nestes
sistemas, hd quatro grupos exogamicos de filiacao, digamos A, B, C, e D, mas

eles nao se casam de maneira circular ou unidirecional. Homens A casam com
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mulheres B e seus filhos pertencem a C; homens B casam com mulheres A ¢
seus filhos pertencem a D; homens C casam com mulheres D e seus filhos
pertencem a A; homens D casam com mulheres C e seus filhos pertencem a
B. E como se houvesse dois sistemas dicotdmicos em cada geracao alternada.
Analogamente aos sistemas dicotdmicos, os primos cruzados de ambos os lados
320 vistos como o casal ideal, mas as prescri¢oes e proibi¢oes de casamento

sao obviamente bem mais restritivas (Radcliffe-Brown, 1930; Fox, 1967; Lévi-

Strauss, 1967; Dumont, 1971).
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Figura 13. Percentagens de casamentos “errados” por tamanho médio da po-
pulagio e sistema de parentesco. (A) Esquimd, (B) Dravidiano, (C) Havaiano,
(D) Duas secoes, (E) Matrilateral, (F) Kariera. As curvas A, B, D, E e F foram
ajustadas com o modelo de Harris; a curva C, com o polinémio do 4° grau. Cada
ponto representa uma simulacio diferente (750 no total)
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Um programa em linguagem Pascal foi escrito por mim para simular esses
seis sistemas, com o proposito de verificar qual o minimo demogrifico neces-
sario para o funcionamento de cada um. O programa gera populagoes virtuais
compostas de individuos. Cada individuo ¢ um vetor dentro de uma matriz.

Este vetor contém as seguintes informagoes: identidade do individuo, sexo,
identidade do pai, identidade da mae, grupo de filiacao (quando apropriado),
identidade do conjuge (quando apropriado) e data da morte (quando apropria-
do). Sexos, idades e grupos de filiagao sao distribuidos numa piramide etaria
estavel dentro da matriz e se permite que os individuos cres¢am, casem, se
reproduzam, envelhecam e morram. A gravidez de mulheres férteis, a determi-
nagao do sexo das criangas e a morte dos individuos seguem os mesmos proce-
dimentos estocdsticos usados em varios outros estudos que envolvem simulagao
numérica: o programa gera um nimero aleatério e o compara com o parametro
demografico correspondente — no caso, probabilidades de engravidar especificas
por idade, probabilidades de morrer especificas por idade, bem como a razao
de sexo (aqui fixada em 0,5). Se o nimero aleatério gerado pelo programa for
maior ou igual ao parametro demografico correspondente, o evento em questao
ocorre (por exemplo, se o niumero aleatério for igual a 0,003 e a probabilidade
de morrer daquele individuo, conforme sua idade, for de 0,002, entao o indi-
viduo morre). As probabilidades de morrer e engravidar (v. figura 12) foram
derivadas das tabuas de vida dos indios Tiri6 (ct. Gage ez al, 1984a e b).

As etapas principais do programa sio (1) escolha do sistema de parentesco
(das regras de casamento) pelo usudrio, (2) geracao automdtica da populagao
inicial, distribuindo sexos, idades e institui¢oes de filiacao (quando apropria-
do) numa piramide estavel; (3) casamentos, (4), nascimento, (5) mortes; (6)
aniversarios. As etapas 3, 4,5 e 6 sao repetidas automaticamente 200 vezes,
simulando 200 anos de histéria demogratica para cada populac¢ao. Cinco po-
pulagoes iniciais — de 50, 100, 200, 300 e 400 individuos — foram simuladas
25 vezes para cada sistema de parentesco, totalizando 750 simulacoes, 125 por

sistema de parentesco.

MINIMALISMO VERSUS ESTRUTURA

A fim de verificar o minimo populacional que cada sistema de parentesco
necessita para operar, casamentos errados’ foram permitidos sempre que casa-
mentos certos ndo eram possiveis em virtude dos desequilibrios demograficos
inevitaveis nas populagoes pequenas. Os resultados das simulacoes se mostram
na figura 13. Quanto mais restritivas as prescri¢oes e proibicoes de casamento
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do sistema, maior serd o efetivo necessario para evitar casamentos “errados.” Se
tomamos a taxa de 10% como ponto comparativo, verificamos que o sistema
Esquimé ¢ capaz de operar com um total aproximativo entre 50 ¢ 100 pessoas.
J4 o sistema Dravidiano, necessita de 200 a 300 pessoas. O Havaiano, de 400
1 500. O de duas secoes exige de 900 a 1000 para manter os casamentos *erra-
dos” abaixo de 10%. O sistema matrilateral precisa de mais de 1500 pessoas e
o Kariera, certamente mais de 2000.

Como interpretar esses resultados? Deve-se concluir que o funcionamento a
100 % de um sistema de metades exogimicas sé é garantido em populagoes
maiores que 500 habitantes? Responder afirmativamente e sem nuances seria
sem ddvida um exagero da importancia dos fatores demograficos. Em primeiro
lugar, porque muito raramente as populagoes reais permanecem por tanto tem-
po (200 anos) em isolamento matrimonial completo. Mesmo num levantamen-
to sincronico, raras sao as populacoes 100% endogamicas (Cf. Sutter e Tabah,
1951), de modo que os desequilibrios criticos na oferta relativa de mulheres sao
compensados pela busca do conjuge em populagoes vizinhas.

Como se disse acima, isso pode degenerar em guerras tribais, com rapto de
mulheres e baixas em ambos os lados. A literatura etnogréfica mundial abunda
em exemplos de guerras causadas por escassez de mulheres (Cf. Lévi-Strauss,
1967). Assim, a decisao de esbordar ou nao os limites da populagao para con-
tornar a eventual falta de mulheres casdveis segundo as regras vigentes (escassez
relativa de mulheres) depende de fatores que dizem respeito a politica intertri-
bal, fatores que nio se deixam codificar em programas de computador, sendo
este um dos sérios limites do experimento comentado aqui.

Além disso, nas populacées reais, as pessoas desobedecem as regras de casa-
mento por dois outros motivos que nio se deixam codificar: as aliangas politicas
internas 4 populacio e os interesses econdmicos das familias que a compoem. A
influéncia desses dois fatores depende, naturalmente, das tendéncias culturais
da populacio estudada. Em grande parte dos grupos divididos em metades exo-
gAmicas, essas influéncias sio negligencidveis, dado que nao hd posse territorial
individual e cada individuo ¢ capaz de produzir tudo o que os outros individuos
do mesmo sexo produzem. Nesses casos, as mulheres nao chegam a se trans-
formar em veiculos do trifico de poder (Cf. Pozzobon, 1992). Em se tratando,
porém, de sociedades mais complexas, ¢ de esperar que os casamentos contrarios
3s regras decorram igualmente de injungées politico-econémicas. Um homem
pode decidir casar com uma esposa proibida em fung¢io da vantagem politica e/
ou econdmica que isso possa lhe trazer (Cf. Leach, 1954: 76 ss.).

Dadas estas restricoes, os resultados expostos acima nao devem ser considera-

dos para além do que realmente sao: apenas aproximagoes razoaveis a questao
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do minimo demogrifico para o funcionamento de um sistema de metades exo-
gamicas. Supondo-se uma populagio matrimonialmente isolada, abstraindo-se
os fatores exdgenos a demografia (economia, politica, etc) e as catdstrofes que
as vezes se abatem sobre as populacgoes reais (epidemias, guerras etc), podemos
dizer que este minimo se situa em torno de 500 pessoas. E bem provavel que,
mantendo-se as mesmas abstragoes e os mesmos parametros demograficos, sis-
temas de parentesco distintos exijam minimos demograficos diferentes deste.

Pode-se acusar este estudo de se fundamentar em pardmetros demograficos
que certamente nao siao generalizaveis para todas as populacoes divididas em
metades exogamicas. Ainda assim, ele tem o mérito de ser o primeiro de uma
série de experimentos sobre diversos sistemas de parentesco, entre os quais de-
verao estar os de secoes e sub-secoes, comuns entre os aborigenes australianos,
os sistemas de casamento circular ou troca generalizada, caracteristicos de cer-
tos povos asiaticos como os Katchin e os Purum, os sistemas ego-centrados e
assim por diante. A tinica forma de saber o minimo populacional de cada siste-
ma, bem como de comparar os efeitos deles sobre a demografia das populacoes
que os adotam, ¢ manter constantes 0s parametros.

Nao se trata de reduzir as instituicdes culturais ao substrato demografico das
sociedades, mas de revelar os aspectos demogrificos da vigéncia dessas institui-
¢oes. Neste sentido, conhecendo-se o “desempenho” demogrifico de cada sis-
tema de parentesco, talvez se possa jogar alguma luz sobre questdes ainda meio
obscuras na etnologia, a saber, o modo como um sistema de parentesco se trans-
forma em outro; a inexisténcia empirica de certos sistemas logicamente possiveis;
a fragilidade de certos tipos de estrutura social ao contato com o ocidente.

NOTA DO PREFACIADOR

E'm meio a este topico, mais precisamente entre o primeiro e o segundo paragrato, Pozzobon
pretendia desenvolver alguns argumentos que, no original, estao apenas pontuados em ideias
gerais ¢ destacados do texto, tendo sido excluidos de sua versao em livro. Entretanto, para
uma melhor compreensao do argumento que o autor tinha em vista para este tdpico, vale
mencionar a conclusao a qual ele chegava depois de seguir suas colocagoes quanto ao minimo
demogrifico, passando por dados de sociedades australianas, cingalesas e guianenses, em que
os trabalhos de Birdsell, Yengoyan, Yalman e Riviére so as principais referéncias. Delineando
o que ¢, para ele, este cognatismo latente das sociedades Maku, Pozzobon aponta, ao final, que
“Os motivos para o minimalismo e a intimidade podem ser variados, mas o efeito é sempre o
mesmo: improvisacao do social, sentido do jogo. Sociedades que mancam de estruturas abran-

gentes [unidades sociais mais inclusivas que o grupo local ou uma rede de grupos locais.

94 SOCIEDADE E IMPROVISO



66 Isto é, os dialetos B, C, J e O (v. mapa 4).
67 Radcliffe-Brown (1930), Leach (1954),
Fox (1967), Yalman (1967), Laraia (1974).

68 A diferenca entre os sistemas que ape-
nas proibem casamentos e os sistemas que
além de proibirem definem qual catego-
ria de parentes pode se casar entre si levou
[.évi-Strauss (1967) a estabelecer a famosa
distincao entre estruturas complexas (as que
apenas proibem) e estruturas elementares
de parentesco (as que definem). A comple-
xidade nao diz respeito ao cardter por vezes
intrincado dos sistemas de parentesco, mas
ao fato de que nas sociedades reguladas por
estruturas complexas, fatores externos ao
parentesco, tais como as injungdes politicas,
as segmentagoes sociais, as barreiras religio-

sas, afetam a escolha do conjuge.

69 Nesses sistemas, dada a auséncia de ins-
tituicoes de filiacao, a distingdo entre para-
lelos e cruzados para graus mais altos que
o primeiro nao ¢é assunto evidente (Héritier,
1981). Adotei aqui uma generalizagao de

exemplos oferecidos por Yalman (1967) e

Dumont (1957, 1975).
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O DIREITO A ANARQUIA

O contato entre os Maku e os brancos fornece uma espécie de experimento
crucial (infelizmente atroz) sobre o funcionamento da sociedade Maku. As alte-
racoes introduzidas espontanea ou intencionalmente em alguns assentamentos
tiveram pelo menos a virtude de mostrar o quanto os padrées tradicionais de or-
denamento social sao necessarios para esses indios. Neste capitulo, farei um breve
escorgo historico do contato, com o objetivo de ilustrar este ponto de vista.

DA HIERARQUIA A ESCRAVIDAO

Em meados do século XVIII, a populagao indigena do baixo e médio Rio
Negro ja sofrera enorme decréscimo em decorréncia da caprura e remocgao de
escravos para Manaus, Belém e Sao Luis, bem como de epidemias de bexiga
e sarampo. Apesar disso, este rio continuaria sendo o ponto convergente das
entradas e “descimentos,” pois a medida em que se o explorava, novos e densos
contingentes populacionais iam sendo descobertos nos altos afluentes. Docu-
mentos de 1739 a 1755 a respeito dos indios trazidos como escravos das tropas
de resgates instaladas no Rio Negro, ja apontam a enorme transferéncia forcada
de indios Boupé, Baniba, Macu” e outros grupos do Rio Negro para trabalha-
rem em Belém e Sao Luis (Meira, 1994).

Desde o inicio do século XIX a regiao do Rio Negro foi missionada por
carmelitas, capuchinhos e franciscanos, que tiveram forte participagao, jun-
tamente com militares, na captura de indios e na exploragao de seu trabalho,
principalmente no extrativismo, e também na repressao as revoltas indigenas
que ocorreram na primeira metade daquele século. Suas acoes foram contem-
pordaneas a chegada dos comerciantes ditos regatoes, muitas vezes marcada pela
violéncia, quando apresavam até mesmo meninos indios para vendé-los a nego-

ciantes de Manaus e Belém (Wallace, 1853: 189).
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Na virada para o século XX, quando o ciclo da borracha atinge o seu apogeu,
1 violéncia dos regatoes e seringalistas se recrudesce. Malocas inteiras sao aban-
donadas pelos ribeirinhos, que se refugiam nos altos rios e igarapes, muitas
vezes em pleno territério Maku. Alguns destes altimos ndo escapam ao apresa-
mento de escravos, como comprova o documento do capuchinho Frei Venancio
Zilocchi. datado de 5 de dezembro de 1882 e enderecado a um chefe indigena
Tukano. Visava o documento, entre outras coisas, ~Proibir absolutamente a
venda dos indigenas Macii, como também impedir do modo que puder as as-
sim ditas pega-pega” (apud Briizzi Alves da Silva, 1962: 463-4).

Esses fatos certamente contribuiram para revestir a tradicional relagao hie-
rarquica entre os Tukano e os Maku de um significado que cla nao possuia: o
da escravidio. J4 vimos que de fato nao hd escravidao, pois escravos sao cativos
cujo dono pode afasté-los de suas familias e vendé-los separadamente, ao passo
que as relages entre os dois grupos indigenas em questdo nio envolvem sepa-
racio e venda de individuos nem impoem qualquer catividade aos Maku. A
hierarquia ¢ um fenémeno diferente da dominagao (cf. Dumont, 19606). Porém,
os brancos que frequentavam a drea passaram a interpretar o fenémeno hierdr-
quico como expressao do que eles mesmos praticavam, que era o apresamento

e a reducao de indios a escravos.

A MESTICAGEM DOS CONCEITOS E A NEGACAO DA DIFERENCA

Os primeiros etndgrafos da drea assumiram ao menos em parte 0 ponto de
vista dos comerciantes sobre a escravidio e em parte o ponto de vista dos indios
do rio sobre a inferioridade dos Maku. Terminaram produzindo etnograhas
bastante enviesadas. Os Maku foram por eles descritos como um povo arcai-
co reduzido 2 escravidio por indios invasores mais desenvolvidos.” Ou como
povos regressivos, que perderam caracteristicas culturais mais complexas por
causa do escravismo.”” Para uns, sua aparéncia grosseira sugeria mesticagem
com negros. Outros achavam que se haviam mesticado com europeus.”

Etnélogos profissionais como Koch-Griinberg (1906 b) e Nimuendaju (1927)

trataram de dar uma forma cientifica s especulagées sobre as origens dos Maku.

Eles seriam os descendentes dos povos cacadores, de cultura rudimentar, que
por primeiro ocuparam o Noroeste Amazonico. Mais tarde, teriam entrado
em contato com grupos agricultores Tukano e Arawak, vindos do oeste, que
impuseram sua dominancia demografica e cultural na drea. A hipétese nao dei-
xa de ser plausivel, mas o fato é que a ideia académica da rudimentaridade da
cultura Maku, somada as ideias ribeirinhas sobre sua inferioridade e ao senso
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comum dos regionais sobre o escravismo, engendrou uma espécie de mestica-
gem conceptual que mais tarde traria consequéncias nefastas para os Maku,
como veremos logo adiante.

Em 1914, entram em cena os missiondrios salesianos estabelecendo-se com
seu fervoroso zelo apostdlico na cidade de Sao Gabriel da Cachoeira, numa
¢poca em que o ciclo da borracha comega a entrar em colapso. Postos mis-
sionarios sao progressivamente construidos em aldeias Tukano e Arawak, tais
como Pari-Cachoeira no Rio Tiquié¢, Taraqud e Yauareté, no Rio Uaupés, e
530 Joaquim, no Rio I¢ana. Devotados a educacao, fazem os indios construi-
rem internatos, para onde siao exortados, na base de ofertas em mercadoria, a
enviarem seus filhos. A mercadoria, bem como o tratamento médico para as
doencas que eles préprios traziam, eram o argumento apostélico mediante o
qual os missiondrios convenceram os indios ribeirinhos a abandonarem suas
malocas (casas comunais) em favor de casas unifamiliares, sob o pretexto de
que nas antigas malocas eles viviam amocambados na preguica, na lascivia, nas
teiticarias e outros vicios anticristaos. Como resultado, ao final dos anos 1960,
os indios ribeirinhos do Uaupés, Papuri, Tiquié e Icana jd haviam destruido
suas malocas, falavam portugués ou espanhol e dependiam profundamente de
mercadorias e da economia regional.

Nesta mesma época, os salesianos voltaram seus esforcos apostdlicos para os
Maku do Uaupés. Imbuidos da mesticagem de conceitos académicos (rudi-
mentaridade da cultura Maku), ribeirinhos (inferioridade dos Maku) e regio-
nais (escravidao Maku), outorgaram-se a missao de salvar esses pobres indios
atrasados do humilhacao e do cativeiro.” Durante os anos 1970, no intuito de
estender a eles os beneficios da alfabetizacio e da assisténcia médica, os missio-
ndrios lograram concentrar em alguns povoados-missio exclusivamente Maku
uma série de aldeias anteriormente dispersas. Os exemplos mais conhecidos sio
Santo Atandsio, atualmente com 240 habitantes, e Nova Fundacio, com 164
habitantes, ambos entre os Hupdu, entre os rios Tiquié e Papuri.

Se por um lado a concentragao espacial facilita o acesso a assisténcia médica
e a implantagao de escolas rurais, por outro lado apresenta problemas de dificil
solug¢ao. O primeiro deles é o problema alimentar. Como vimos, os cacadores de
uma aldeia de 25 habitantes cagam num raio de sete a dez quiloémetros em torno
da aldeia. Se a popula¢ao da aldeia aumenta, o raio de atuacao dos cacadores

também aumenta. Em vez de caminhar quatro horas por dia, eles sio obrigados
a caminhar seis horas ou mais, a fim de encontrar caca suficiente para manter
seus familiares. Com o tempo, torna-se impraticdvel aumentar o raio de caca e o
assentamento se fissiona em dois ou trés assentamentos espacialmente separados,

aliviando com isto a pressao sobre o meio ambiente. Mas nos povoados-missio

98 SOCIEDADE E IMPROVISO



essa possibilidade ¢ afastada pela pressao dos padres: os indios s6 recebem assis-
téncia médica e mercadorias se aceitarem o sedentarismo. Em consequéncia, esses
povoados atravessam crises periédicas de fome, pois seus cacadores sao obrigados
a caminhar varios dias para encontrar caga.

Para solucionar o problema, os missiondrios estimularam a formagao de pas-
to e doaram gado. Mas, além de nio produzir carne suficiente para substituir a
caca, a bovinocultura reforga a concentragao espacial e a sedentarizagao desses
indios. Ora, qualquer manual de epidemiologia mostra que a concentragao
espacial, sobretudo quando nao hd condigoes sanitdrias adequadas para a eli-
minacao de excretos humanos e outros dejetos produzidos pela comunidade, ¢
condicio propiciadora de surtos e epidemias. Em consequéncia, nos povoados-
missio, os habitantes vivem infectados por doengas que se mostram mais raras
nos assentamentos tradicionais, sobretudo a parasitose e a tuberculose, que se
agravam através de um estado comparativamente mais alto de desnutricao.”

Um outro inconveniente dos povoados-missao ¢ a dificuldade da coleta de co-
bertura para as casas (carana). Um povoado-missao esgota em pouco tempo os
caranazais da redondeza. Em resposta, os missiondrios tém distribuido folhas
de zinco, que aumentam sobremaneira o calor dentro das casas. Na ¢poca das
chuvas, este calor contrasta fortemente com o frio noturno. A grande variagao
térmica facilita e agrava as doengas respiratérias. Se, de um lado, os povoados-
missio sio mais acessiveis A assisténcia médica, de outro lado propiciam epide-
mias e com isto necessitam de mais assisténcia médica do que as aldeias tradi-
cionais. E um circulo vicioso: gente concentrada fica sem condigoes sanitarias
passa fome e fica mais doente; garantem-se essas condigoes precdrias com farta
distribuicio de medicamentos, o que nao debela a causa do problema, além de
reforcar a concentracao espacial e a sedentarizagao.

Ademais, nos povoados-missio o trabalho nas rogas ¢ muito drduo. Dada a
sobre-exploracio das clareiras e o esgotamento rapido do solo em situagao de
sedentarismo, as rocas se situam cada vez mais longe. Isto obriga as mulheres
a longas caminhadas pelas trilhas no centro da mata, carregando cestos com
30 ou 40 kg de mandioca, coisa que as indias de fala Tukano nao precisam
fazer, pois transportam os tubérculos em canoas, visto que em geral suas rogas
se situtam as margens dos rios e igarapés navegdveis. As mulheres Maku dos
povoados-missio mostram-se bastante desanimadas e pouco produtivas.

A situacio de anomia se agrava sobretudo diante da impossibilidade de resol-
ver as disputas internas por meio da dispersao espacial. Como vimos, os Maku
resolvem suas brigas internas alternando a vida social em trés ambientes dis-
tintos e complementares: o assentamento Maku, os acampamentos de caga ¢ 0s

povoados ribeirinhos. Porém, nos povoados-missao, eles nao querem abando-
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nar o gado, além de sofrerem pressio dos missiondrios para manter os filhos na
escola e se fazer presentes a missa semanal. Entao, eles permanecem no local, a
despeito dos desentendimentos. Em consequéncia, as brigas costumam ser bem
mais frequentes e violentas, vdrias delas resultando em mortes.

Os problemas decorrentes do contato — escassez alimentar, surtos epidémi-
cos, tatiga e desinimo nas tarefas de caca e agricultura, anomia e violéncia em
vircude da impossibilidade de praticar o solving conflicts by fission — estao pro-
fundamente ligados. A mobilidade espacial Maku, como vimos, ¢ decorréncia
de maltiplos fatores complementares: irritacao das mulheres com a repetitivi-
dade do trabalho agricola e com a baixa produtividade dos homens nas cacadas
cotidianas, desentendimentos entre diferentes grupos domésticos, desejo de
reconciliagdo mediante uma festa com muita carne de caca, desentendimentos
com os indios do rio, resposta a demanda destes Gltimos. Nao é de admirar que
o colapso deste sistema dinamico e fluido de equilibrio social provoque surtos
de acusagoes mutuas de feiticaria, violéncia, mortes e vendetas.”

A compaixao apostdlica dos missiondrios é deslocada e discriminatéria na
medida em que o desejo de livrar os indios de uma escravidio que na verdade
nao existe produz o efeito perverso de negar a esséncia da sociedade Maku,
que reside na dispersao espacial e na fluidez do comportamento — meios indis-
pensaveis para o improviso de uma ordem social delicada e sutil. Felizmente, a
maioria da populagdo Maku ainda estd ao abrigo da salvaciao [Nota do Editor:

termina aqui o manuscrito de Pozzobon].
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70 Trata-se, respectivamente, dos indios do
Rio Uaupés (Tukano), dos Baniwa (Aruak)
e dos Maku.

71 Wallace (1853: 621), Coudreau (1887,
[1: 163).

72 Herndon (1853: 253), McGovern (1927),
Métraux (1948: 866), Biocca (1954: 212),
Goldman (1963: 7).

73 Respectivamente, von Martius (1867:
547) e Spruce (1853: 344).

74 Para avaliar o quanto este amdlgama
conceptual constituiu matriz tedrica das
acoes concretas dos salesianos, veja-se a obra
dos etnélogos salesianos Antonio Giacone
(1949) e Alcionilio Briizzi Alves da Silva
(1962).

75 Estes aspectos estdo presentemente em
estudo através do projeto “Saude, nutri¢ao
e assentamento (um estudo comparativo de
povoados indigenas tradicionais e povoa-
dos-missio na drea do rio Negro)”, financia-
do pela FINEP e coordenado pelo Instituto
Socioambiental em conjunto com o Museu
Paraense Emilio Goeldi.

76 Situacao andloga foi constatada entre
os indios Deni do Rio Cunhud, no sul do
Estado do Amazonas. Em virtude da agao
de comerciantes e missiondrios do Summer
[nstitute of Linguistics, vdrios de seus as-
sentamentos, anteriormente com 25 ou 30
habitantes e bastante moveis, foram con-
centrados e sedentarizados em uns poucos
aldeamentos, gerando uma situagao de ano-
mia muito semelhanta aquela que acabo de

descrever (cf. Koop e Lingenfelter, 1983).
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