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INTRODUCAO

A idéia de fazer um trabalho sobre a atua
cao de missiqnérios entre os indios do Brasil comecou a ser
colocada em pratica em 1977, com a reuniao de um crupo de es-
tudantes e professores de Antropologia da Unicamp em torno
do projeto "Igreja-Missao-Aldeia indigena", coordenado  pelos
professores Rubem César Fernandes e Carlos Alberto Ricardo,com
o objetivo de refletir o campo missionario brasileiro nas suas

mudangas € conflitos mais recentes.

Em fungao desse projeto, fizemos trés via
gens as aldeias guarani da regiao Grande Dourados, no Mato
Grosso dc Sul, entre 1977 e 1978, com atencgao espécial para o
grupo Nandeva da reserva de Piraju'y, uma das Gltimas aldeias
guarani na fronteira com o Paraguai. Ali era um campo de evan-
gelizagao de missiondrios protestantes alemaes que, na época,

completavam quatorze anos de presenca na area.

Em Piraju'y, Indios e missionarios trava
vam uma estranha luta cotidiana, formando ou recomnondo fac-
¢oes, distribuindo poderes, trocando remédios por idas aos
cultos de domingo. Muitas situacoes de conflito foram presen -
ciadas. Um movimentado sistema de acusacgoOes mituas revelava os
matizes dg vida politica da aldeia, chegando ao vonto de pro-

vocar um desequilibrio emocional no encarregado da Funai na

época.

Sem saber se por uma deficiéncia metodold

gica ou se por uma questdo ética, a verdade & que os flandeva



nos identificaram como um elemento reforcador da facgcao que se
opunha a presenga daqueles missiondrios ali. O relacionamento
com a Missao ficou comprometido, dado que o nosso interesse e-
ra compreender o cotidiano das relagdes, correndo o risco
de dificultar ainda mais a vida dos indios que tentavam sobre-
viver aquela avalanche de pregagaes e cobrancas, do discurso e
da acao discriminatdria dos protestantes. Quando um [landeva
"nao crente" necessitava de qualguer assisténcia tinha claro
que a Missao era a Ultima alternativa, embora sempre caisse

nela pela total falta de recursos do posto da Funai.

Em 1979 nao voltamos mais ao campo. As
ligeiras referéncias sobre a histdria de Conceicdo do Araguaia
indicavam aspectos muito interessantes das relacgoes entre mis-
sionarios catolicos e Indios. Nossa primeira viagem de camno
ao territdrio de atuagao dos dominicanos foi feita no inicio
do ano para Porto Nacional, no norte de Goids, ocasizo em que
conhecemos Conceigao do Araguaia pelas maos de Dom Celso Pg-
reira, bispo dominicano de Porto Macional, defensor dos nossei
ros da direita do Tocantins. Em Conceicao do Araquaia, nre-
senciamds a repercussao da nomeagao de um bispo redentorista
para dirigir os destinos da prelazia; um impacto na tradicao

dominicana na regiao.

O presente trabalho é fruto de uma re-
flexao com base no discurso missionario, documentos e entre-
vistas feitas na regiao, sobre a atuvacao dos dominicanos  que
vieram no final do século XIX, especialmente para evangelizar

e "civilizar" os "selvagens" do Brasil. Com ele, temos algumas
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pretensdes. Por um lado, este trabalho pode ser uma pequena
contribuiqao para os estudos sobre a atuag¢ao da Igreja no Bra-
sil, mostrando um pouco mais de perto o universo do missiona -
rio num determinado momento histdrico da relacao entre Igreja
e Estado ao nivel nacional e internacional. Por ocutro lado, a-
creditamos que através das reflexoes sobre o contato entre os
dominicanos e os indios, os "selvagens", é possivel acrescen-
tar alguns indicadores a questao da identidade étnica, na medi
da em gque ha uma tentativa de reler as entrelinhas do discurso
dominicano e procurar, na vida tribal, razoes um pouco mais 10
gicas para que indios se aproximem de missiondrios e colaborem

no estabelecimento dos caminhos da sua propria destruicao.

Reconhecemos és limitaQBQs coro sendo, a-
1ém de bastante pessoais, um tanto intrinsecas da névoa que nu
tre os "segredos" da Igreja aos leigos e estudiosos. No entan-
to, as missces religiosas sao um exemplo espantoso da eficacia
dos simbolos enquanto modalidade de manifestacdao de relacoes
de forga (Bourdieu, 1974:17). A relagao dos missionarios com
os indiocs & de dominagao porque busca estabelecer um consenso
acerca do significado do mundo, legitimando assim o que & ar-

bitrario e tornando absoluto o que & relativo.

O nosso corte cronoldgico situa-se por
volta dos anos 40-50, quando entao ja se delineava uma mudanca
No comportamento da Ordem Dominicana em relacao a evangeliza -
¢ao indigena. Novos dominicanos, a exemplo de frei Thomis Bal-
duino Ortiz, ordenado no convento de St. Maximin em 1949, fo~

ram colaboradores para o esboco de uma nova teologia, voltada



para uma pastoral indigenista alternativa de santificagcao dos
valores indigenas e sacralizagao do seu mundo. Nossa intensao
é refletir o momento que antecede a essa nova atuacao missiona
ria e que, no caso dos dominicanos, preparou O terreno para

o seu florescimento.

Nao nos referimos ao S.P.I. ao longo do
nosso trabalho, embora ele tivesse sido criado em 1910. Ausen-
te na documentacao dominicana que nos interessou, sua atuacao
mais expressiva na regiao estudada deu-se por volta do inicio
dos anos 40 que, com suas "pacificacoes", piorou ainda mais as

condigoes minimas de scbrevivéncia dos Indios contatados.

E finalmente, o titulo do trabalho refe-
re-se a uma publicagao da Ordem Dominicana no Brasil, fundada
na década de vinte e destinada & circulacao de noticias da Mis
sao, através de cartas, depoimentos, entrevistas e renortagens.
"Salvemos Nossos Indios" sintetiza o plano dominicano para

os "selvagens" do Brasil.
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1. A ORDEM DOMTNICANA

A Ordem de Sao Domingos € uma organizacao
regular catdlica que teve sua origem na Idade Média, com Do-

mingos de Guzman, espanhol da Reconquista.

NOos vamos trabalhar especialmente a Ordem
no século XIX, quando ela foi restaurada na Europa e passou
a formar missionarios dominicanos em pnleno renascimento do mo-

vimento missionario europeu. Era uma nova geracao de missiona-

rios que surgia depois da longa noite de mais de um sGéculo
vivida pela Igreja Catolica Romana, forcada a conviver com a
secularizacao do Estado e a redefinir seu papel historico

hegemonico no mundo.

Mas, nds nao podemos falar da Ordem no sé
culo XIX, sem nos transportarmos & sua origem no século X111
ao momento histdrico em que ela surgiu e que lhe deu a marca
particular na constelacao das organizacoes monasticas de tradi
cao medieval. Os ideais de Sao Domingos permaneceram nos
ideais evangelizadores dos novos dominicanos, dos novos "cava-

leiros da fé" para o século XX.

1.1. Sao Domingos e sua Ordem de Pregadores

Nascido por volta de 1170, em Caleruega,
nas Astilirias, Domingos herdou da guerra contra os muculmanos
todo o gosto que a Idade Média alimentava pela luta e pela
coragem, incorporadas na figura dos éavaleiros, exemplos de

piedade e virtude. A guerra contra os muculmanos era uma quer-



ra contra "inimigos e infiéis". A hegemonia econdmica que o
mundo mugulmano exerceu até o século XII, ofereceu a  ocasiao
do Ocidente por em pratica o ideal de universalismo cristao, a
través da cfistianizagéo do direito de guerra. A guerra se im-

punha .como um castigo pela injustica; uma guerra "santa e Jjus-

ta" porque era fundada no juizo de Deus.

De origem pobre, Domingos foi educado por
um tio padre. Tornou-se também padre, conego e, aos 35 anos,
assumiu o cargo de sub-prior do cabido de Osma. Vendo as "here

sias" assolarem o mundo cristao, iniciou suas pregacoes incor-

porando a figura de um monge andarilho.

Para Domingos, a pratica religiosa da Ida
de Média estava deformada. A vida religiosa conventual era
aos seus olhos, contemplativa e estatica. O siléncio, a pobre-
za, a humildade, a obediéncia e o despojamento nao teriam sen-
tido se nao fossem colocados a servico da vocagzo missionaria
de anunciar o evangelho aos que nao seguiam a "Palavra de

Deus",

Em Prouille, Domingos fundou um grupo de
monjas,’éom o qual ficou durante dez anos de sua vida. Em Tou-
louse, fol missionario diocesano, ligado ac bispo, onde conse
éuiu reuﬁir um grupo de seguidores que missionavam com ele
na circunscrigao da diocese. Com esse grupo iniéial de 12 ho-
mens, 12 apostolos, que se chamavam a si proprios "A Santa Pre
gagao", Domingos fundou a primeira comunidade de missiondrios,

voltada principalmente para a pregagao no sul da Franca.



No ideal dominicano, as "heresias" do mun
do s6 poderiam ser combatidas pelo cristianismo através da
pregagao, do apostolado, da evangelizacao. Era preciso chegar
até onde eséavam os homens, busca-los, usar a nalavra, dedicar-

-se num estilo de vida como um exemplo de fé. A necessidade da

pregagaoc era absolutamente universal e atemporal.

Pelo dom da palavra, o pregador dominica-
no podia transformar o momento da conversao num mcomento magico.
A palavra se impunha como um recurso imediato na fala exem-

plar e extraordinaria do oregador. Em Domingos:

"Tudo comeg¢a como um quase nada: um pas-—
scio, uma viagem. Da-se o caso que, em companhia de seu bispo,
Domingos, de passagem para o norte da Europa, atravessa o sul
da Franga. Ali o jovem cdonego toma contato, duramente, com a
heresia - o albigismo - que passa pela regiao. As primeiras bio
grafiae de Domingos gravaram a historia do hospedeiro hereje
que, por coincidéencia, acolhe o padre espanhol: a noite in-
teira Domingos debate com ele, no interior do hotelzinho de
provineia, os pontos essenciais da religido. Ao amanhecer, ama
nhece tambem a fé rencvadora na inteligéncia do hereje”. (M.S.R,
Jun/Jul. 1960:6)

A pratica profética de Domingos e de seus
seguidoies nao se impunha através da negagdo da autoridade re
ligiosa da Igreja na Idade Média. Antes, questionava a efica-
cia da vida contemplativa dos mosteiros na expansao do cristia

nismo e destruigéo das "heresias". 0O ideal dominicano se esta-

e beleceu enquanto uma contestacdo estrutural e, como tal, foi
il incorporada ao seio da Igreja. A bula panal de Hondrio III, em
} 1216, fundou a Ordem dos Precadores, tornando-a um instrumen-



to adequado para a expansao da fé crista. A institucionalizacao

de ideal dominicano problematizou as aspiragoes iniciais de
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Domingos enquanto chefe supremo espiritual de um nequeno gru-

po:

"SGo Domingos nao pensou uma iLnstituigao
a priori, nao se deixou gutar por um ideal abstrato, nem quiz
realizar uma obra intemporal. Sua perspectiva era exatamente
inversa. Procurou responder a uma exigéneta do tempo e ir
de encontro ao que havia de profundamente autentico e Justo
nas aspiragoes do povo do sul da Franga, naquela época”. (Fr.
Catao, 1966:133)

A institucionalizacao dominicana gerou

a necessidade de estabelecimento de um aparelho burocratico de
votos e de superiores, caracteristicos das ordehs religiosas .
Assim, a Ordem dos Pregadores ficou organizada em wrovincias,
a cada Provincia correspondendo um nimero de casas. Cada casa
ficou para o governo de um Prior e cada Provincia para um Pro-
vincial. O Mestre Geral, cargo vitalicio, ficou com a responsa

bilidade pela administragao das provincias reunidas.

Domingos morreu em 1221, no convento de
S. Nicolau, na Bolonha, quando sua comunidade ja se espalhava

pelas casas da Europa.

A Ordem dos Pregadores cresceu, e aque-

les "Cavaleiros da Fé" cortaram continentes @ procura de parce

‘las da humanidade que nao conheciam a "Palavra de Deus". Eram

os "selvagens e nomades", personagens importantes na luta domi
nicana para a universalizagao do cristianismo. No século XVI,

os dominicanos avangaram significativamente, acompanhando as



expedi¢oes maritimas portuguesas, numa cruzada da fG em dire-
¢do a Milaga, Birmania, Angola, Coa, Zanzibar, Cabo Verde, Gui
né, Congo e Indias, como ponto de partida para o Extremo o-
riente. A China, Indochina e o Javao foram campo de evangeliza
cao dos dominicanos que mais tarde penetraram pela primeira
vez no México, abrindo a perspectiva de evangelizacao na Améri

ca Latina.

No Novo Mundo, dois dominicanos se desta-
caram na luta pela evangelizacao dos "selvagens": Frei Anto-
nio de Montesinos e Frei Bartolomeu de las Casas. Montesinos
se estabeleceu no México, através da ilha que se tornou conhe-
cida como Ilha de Sao Domingos. Ficou conhecido como o articu-
lador do primeiro codigo de defesa das populacoes indigenas a-
mericanas: o Codigo de Burgos, em 1512, contra a escravidao
das "encomiendas". Contemporaneo de Montesinos, Bartolomeu de
las Casas, "encomendero" de inicio, tornou-se dominicano em
1522, atuando na Venezuela, América Central e Antilhas. Las Ca
sas, defendendo métodos "pacificos" para a evangelizagao das
populagoes indigenas americanas, condenava as atrocidades come

tidas pela "guerra justa" medieval:

"...todas as conquistas e guerra que,
desde o descobrimento das Indias até hoje inclusive, se fine -
ram contra os indios, foram sempre injustissimas, tiranicas,iﬁ
fernais, e hao sido piores e nelas se hao cometido mais atroci
dades e mqis ofensas a Deus do que nas guerras que o0s turaos

movem contra os povos cristaos...”" (Las Casas, apud. Fr. Lusto
sa, 1974:819)



«10.

Na América portuguesa, a Ordem Dominicana
n3o teve uma presenga tdao marcante e sistemdtica como a da Amé
rica espanhola. No Brasil coldnia, alguns dominicanos esti-
veram temporariamente em algumas regioes, preenchendo cargos
eclesiasticos sob o regime do padroado portugués. Atuantes na
metronole, ao ponto de chegarem a um papel de destaque na San-
ta Inquisigao, os dominicanos portugueses estiveram representa
dos no Brasil pela figura nolémica do terceiro bispo do Para,
Dom Miguel de Bulhoes, na metade do século XVIII. Dom Bulhoes

participou da politica pombalina de repressao ao trabalho mis-

sionario da Companhia de Jesus no Brasil.

Os tempos ja eram outros. O bispo domini-
cano viveu o inicio de um largo-periodc de radicalizagao do po
der metropolitano contra a atuacao missionaria, particularmen-
te a jesuita. Bulhoes entrou no Para em 1749, nomeado pela co-

roa bispc do Para e do Maranhao. Os conflitos com os Jjesuitas

deram-se pela negaczo dos inacianos em se submeterem a sua
autoridade, com o argumento de gue essa submissao lhes era ...
"vedada pelos estatutos de sua ordem e por penas impostas, pe

la autoridade do Sumo. Pontifice, contra os transgressores des

ses privilagios”. (")

Nomeado reformador dos jesuitas por Bento

XIV, em 1759, Bulhoes acompanhou a deportacao dos inacianos e

(') in: "Os Jesuitas do Brasil e da India na Perseguicio do
Marqués de Pombal (Séc. XVIII)" - Academia Brasil. de Le-
tras/Escola Tipografica Salesiana - Bahia, 1936:319.
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dos capuchinhos do Maranh3ao, que também tinham se negado a se

submeter 3 sua autoridade e & autcridade do Marqués. (')

Como manifestacao localizada da crise
mais geral qﬁe abateu a Igreja catdlica no século XVIII, a ex-
pulsao dos jesuitas do Brasil teve como causa imediata a resis
téncia dos missionadrios aos planos de Pombal. De fato, estabe-
leceu-se uma relagao de forgas entre o Estado absolutista, den
tro da visao regalista de subordinagao dos interesses da Igre-
ja aos interesses do Estado, e a Igreja centralizada. Os con -
flitos no interior da coldnia articulavam-se com a crise que

a Igreja Catdlica enfrentava no mundo eurcpeu.

A Ordem dos Pregadores, depois de mais
de quatrocentos anos de expansao encontrou-se, no século XVIII,
basicamente nas mesmas condigoes em que se encontravam as ou-
tras organizagoes missionarias européias: em refluxo, extinta
pela Révolugao Francesa e francamente decadente em Portugal ,
na Itdalia e na América Espanhola. O sistema do padroado, que
no passado tinha sido a expressao de uma relacdao de complemen-
tariedade com o Estado, passou a servir como um freio rigoro-
SO a qualquer pretensao da Igreja em se expandir e se recupe -

rar da crise a que se encontrava entao submetida.

(') ..."Assim se vinha afinal a realizar a felicidade do Ma-
ranhao, que Carvalho e o seu irmao sonhavam e que eles
segundo seus ideais lhe destinavam, que era, a exemplo de
Inglaterra, libert&d-lo das ordens religiosas..."- Idem :
- § ot #
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2. O REFORTALECIMENTO DAS MISSOES NO SEC. XIX E A RESTAURACAO

DOMINICANA.

2.1. O Despertar das Missoes Européias

A perda da hegemonia economica das potén-
cias catdlicas européias correspondeu a alteracoes profundas
na histdoria nao sd da Europa mas também do mundo. O novo jogo

econdmico levava a uma reorganizacao do sistema colonial.

O crescimento rapido dos sistcmas de co-
mércio maritimo aproximou o progresso econdomico dos paises mer
cantilistas europeus a filosofia das classes economicamente pro
gressistas. O progresso econdmico, o comércio maritimo encon-
travam a sua equivaléncia na convicgao do progresso do conheci
mento humano, da récionalidade, do ideal do controle técnico

da natureza.

A Igreja Catdolica, enfraquecida com o de-
clinio das poténcias ibéricas, passou a ser identificada como
uma resisténcia do mundo "supersticioso" da Idade Média. Pas-
sou a representar o passado, a tradigéo, a coagao, a autorida-

de, contririos ao progresso e a razao.

O mundo moderno passou a negar a Igreja
sua influéncia hegemdnica em todos os dominios da vida social.
Negou sua participacao nos sistemas filosoficos, nas teorias
cientificas e nas‘instituiqées. O conceito de Estado nao  po-

dia prescindir da laicizagao de todos os seus aparelhos.
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A guerra européia entre o noder temmoral
e a Igreja Catolica, entre "razao e fé", resultou no fim do
monopdlio que a Igreja exercia na educacao e nas obras so-
ciais, no aﬁaque aos privilégios legais do seu clero e as suas
propriedades. As ordens religiosas passaram a perder progressi
vamente seu campo de agao, seus monastérios foram dissolvidos

e suas propriedades vendidas.

Simultaneamente ao enfraquecimento da re-
ligiao catdlica enquanto religiao universal, o protestantismo
anglo-saxao se expandia, acompanhando os limites da expansao
da Gra-Bretanha sobre as areas de colonizacac. Em fins do sécu
lo XVIII surgiram as primeiras organizacoes missionarias pro
testantes, entre elas a Sociedade Missionaria Batista (1792) ,
a Sociedade Missionaria de Londres (1795) e a Sociedade Missio

naria das Igrejas (1799).

As missoes catdlicas, implantadas nas ter
ras de colonizacao, tinham perdido concideraveis parcelas do
seu espago de luta conguistado em nome da cristianizacao do

mundo. Segundo Monsenhor Delacroix (1957:27):

"La erise qu'avaient provoquce, des le
XVIIIQ siecle, les prétentions du Padroado e du Patronato, Lle

déeclin de L'Espanhe et du Portugal, l'expansion de la Hollande

et de l'Inglaterre pretestantes, la perte du Canada par la
France, l'hostilite manifestée aux missionaires par le Japon,
la Chine, l'Annan et le Stiam, la division des8 puissances ea-

tholiques et les querelles theologiquees en Furope, la question
des rites en pays de migsion, seblait avoir trouvé son apogee
dans la dissolution de la Companhie de Jéesus (17§9-1773)."
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As ordens religiosas, em especial a jesuita, por
sua subordinagao direta ao papa, cunpriam o importante papel de porta voz
da unidade em torno do centro eclesiastico (Beozzo, 1980:16). Para o po-

der temparal, anular o poder da Igreja nos seus limites significou princi-

palmente reprimir a agao e expulsar as ordens que se identificavam com Ro-
ma. O numero de missionarios nas terras de missao diminuiu significativa -
mente ('), e sua situagao oscilava entre a dispersao, a tolerancia dos go-

(') Na Africa do Norte haviam 13 religiosos em 1800. Em 1834, nao passavam
de trés.BEm Mogambique, em 1858, quando foi criada a Prefeitura Aposto-
lica de Zanzibar, o nimero de padres nacionais nao ia além de trés.

Na Africa do Sul, a penetragao dos ingleses e holandeses excluiu a par
ticipagao missionaria catdlica. O Vicariato Apostdlico, criado em 1818,
sd se concretizou em 1837,

Nas Indias, em 1780, em todo o territdrio encontravamse ainda 70 Jje-
suitas, que desapareceram 40 anos depois. O Ceilao, denois da conquis-
ta dos ingleses, nao permitiu a entrada de nenhum missionario catdlico,
situacdo que sd veio a mudar em 1829, com o "Emancipation Act",que deu
liberdade aos catdlicos.

Na Peninsula Indo-Chinesa, a cena se repetia: a Birmania com 4 missio-

narios, a Malasia ocupada pelos holandeses. Na Cochinchina, Cambodje e
Tonkim, a total falta de padres e o decreto de 1804, que proibia as
confissoes religiosas. A Indonésia contou com a presenca de dois mis -
sionarios que tinham sido expulsos do Cabo da Boa Esperanca.

No Extremo Oriente, O Arcebispado de Bagd3d, que incluia a Arménia, o
Kurdistao e a Pérsia, ficou sem titular durante 47 anos (até 1820). Na
Asia Menor, a Siria, a Palestina, Arabia, Chipre e Egito, a crise mis-
sionaria sO camegou a ser suplantada com a criagao do Arcebispado de
Smyrne, em 1818. ;

Nas Américas, as missoes catOlicas nao se encontravam em posigoes mais
otimistas que nas outras partes do mundd. Na América do Norte, em 1764,
O Canada tinha 24 missionarios. Durante 20 anos as missdes junto aos
indios ficaram abandonadas, mesmo com a substituicao dos jesuitas pe-
los franciscanos em 1768, e dominicanos em 1772.

Na América do Sul, se repetiu um longo pericdo de refluxo, principal -

mente com a expulsao dos jesuitas, fechamento de seminirics e persegui
goes. Em 1824 foi fechado o semindrio das missdes de Ocopa,responsivel
pelas missoces do Perli e Equador. (Cf. Delacroix 1957.b)
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vernos, perseguig¢ao e expulsao.

Na Europa do século XIX, o clima anti-cle
rical era uma sequéncia de lutas para estabelecer um clero "neu
tro", muito mais do que um combate cohtra o clero em geral. Os
estadoé constituidos, ao mesmo tempo em que reprimiam a atua-
¢ao da Igreja, buscavam sua influéncia para garantir a ordem
que procuravam estabeler’('). O impasse dava-se na medida em
que o Estado acabava por tirar da Igreja todos os meios neces-
sarios para que ela pudesse exercer sua influéncia. A secculari
zagao do Estado, a laicizagao das suas instituigoes, tirava da
Igreja a sua posicao histdrica de religiao de Estado,limitando
a religiao catdlica a condigao de fatia do sagrado a disposi -

cao da sociedade.

(') Os planos Napolednicos de criacao de um novo império mun-
dial, contava com a participacao da Igreja Catdlica, - en-
quanto unidade religiosa. Chamada a cumprir um novo papel
junto ao poder politico dominante, a Igreja continuou ex-
perimentando sua existéncia.subordinada & soberania tempo-
ral, Um dos grandes golpes desferidos por Nanoleao, dentro
de seus planos de conservar o Papa como instrumento do seu
poder, foi a supressao da Propaganda Fidei em 1808. Abala-
do com a invasao de Roma, pela prisao do Papa, pela decla-
ragao de uniao do Estado da Igreja com o Império, o poder
eclesiastico encontrava-se submetido & soberania napoledni
ca, até que as forgas inimigas fossem minar as forcas des-
se império. No ano da renilincia de Napoleao, em 1814, uma
‘bula papal restaurou a Ordem Jesuita, permitindo aos ina-
cianos receber novicos, dedicarem-se ao ensino, & prega-
¢ao e confissao,
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Mas, ao nivel das relagoes entre a Igre-
ja e a sociedade, uma parcela da populagao européia do sécu-
lo XIX nao tinha sido atingida pelas revolucoes das idéias
do mundo contemporaneo. Uma parcela da sociedade que se conser
vava ligada ao passado, numa recusa em aceitar uma outra or-
dem no mundo europeu que nao fosse a ordem antiga. Rémond cha-

mou-os de "Ultras":

". .. 08 que querem voltar atras, os ue

Q

sonham ecom uma restauragao integral e que nao podem resignar-
se a simplesmente ratificar os movimentos revolucionarios, 08
que se recusam a transigir, aqueles para quem a Revolugao ¢ sa
téanica. Como seria possivel pactuar com o Mal? Convem extir
par tudo o que sobrevive da Revolugdo. Essa ¢ a posigao inte -
lectual dos ultras na Franga; esse é o programa da Camara 1in-

trouvable, eleita no verao de 1815.

Mas os ultras existem em todos os paisesg,
porque na Europa de 1815 subsiste uma sociedade do Antigo Regil
me, com uma aristocracia proprietaria, uma classe de campone -
ges..." (1981: 23) ’

Por outro lado, existiam entre os libe-
rais aqueles para os quais o mundo dessacralizado perdia o seu
encanto. O liberalismo pode ser definido enquanto anti-cleri -
cal em suas linhas gerais, sem esquecer poré€m que ele conserva
em si mesmo uma variante religiosa. Os catdlicos liberais, a
éxemplo de Lamennais, faziam um trabalho intenso de propaganda
junto 3s massas de catdlicos, para restabelecer o poder da I-
greja, "apelando para o aval legitimador do Povo e da Tradicao"

(Romano, 1979:85).

A Igreja apoiou-se nos seus ficéis. Foi

busca-los nas camadas rurais da vopulagao e nos desencantos da
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sociedade européia.

O papado de Gregdrio XVI (1831-1848)abriu
a perspectiva de atuacao de associacoes de ajuda as missces ('),
que servi&m como um canal de participacao dos grupos catdlicos
da europa. Esforgos a favor das missoes religiosas, através de
coletas como as de Pauline Jaricot, em Lyon, enviadas as Mis-

soes Estrangeiras de Paris, deram impulso aos trabalhos da O0-

bra de Propagacao da Fé. ('')

Em fins de 1822, a Propagagao publicou seu
"Nouvelles des Missions" que, em 1825 iria se chamar "Annales

de la Propagation de la Foi". Em 1824, a Obra ultrapassou as

fronteiras da Franca e passou a receber doagoes também da
Suissa, da Bélgica e Alemanha. (''') Dois anos depois, gquando
Gregorio XVI,'gntéo cardeal Capellari, estava na direcgao da

Propaganda Fidei, passou a haver, segundo Lesourd (1957:67)uma
ligacao mais regular entre a Sagrada Congregagao e a Propaga-

cao da Fé&.

Uma outra associacao de apoio as missoes,
que surgiu anos antes da morte de Gregdorio XVI, foi a Obra

da Santa Infancia, que conservava sua diferenca em relacio a

L Particularmente as do Extremo Oriente.

(‘') A associagdo fundada por Jaricot fora aprovada ja em
1817, no papado de Pio VII. Entre 1820 e 1822, a associa

¢ao enviou para as missdes 7.620 francos. cf. ILesourd,1957:
66) .

(''') Nas dioceses para as quais se voltava o conselho parisiense da Obra, :
em 1826 haviam 10.000 assinantes.Trés anos depois o nimero de con-
tribuintes havia passado para 50.000 (Lesourd, idem).

o ————
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propagacao da Fé por ser essencialmente clerical, e voltada com
enfase na luta contra o infanticidio nos paises considerados "pa-
gaos", principalmente na China. Em maio de 1846, a obra da Santa
Infancia tinha se consolidado om 61 diocese da Franga (Lesourd
1957:70).

Além da organizacao dos fi€is, o papado de Crego-
rio XVI buscou orientar o trabalho missionario, atraves da bula "Neminem Pro-
fecto", de 1845, enderegada a todos os chefes de Missao através da  Propaganda
Fidei, no sentido de reforgar nas terras de missao, a formacao de cleros nati
vos e a multiplicagao das Igrejas locais. A bula recomendava, também, que  os
vigarios e os prefeitos apostdlicos pramovessem conferéncias episcopais e si-
nodos frequentamente, para dar uma maicr uniformidade nos seus metodos de pasto

ral e maior unido de esforgos. (')

(') Segundo Lesourd (1957:71), os oito princivios que deveriam guiar a acio mis
siondria: "19 diviser les territoires en préparant 1l'institution de la hié-
rarchie et établir des éviéques partout ol cela est possible; 29 recruter et
former un clercé indigéne et, pour ce faire, fonder des seminaires; 39 con-
duire le chergé indigéne jusqu'al 1'episcopat et 1'y préparer en choisissan
te dans ses rangs des vicaires généraux; 49 ne point traiter les prétres in
digénes en clergé auxiliaire, mais leur réserver les oréséances, honneurs,
offices et charges, comme aux Eurcpéens, a titre égal d'dge et de mérite ;
5¢ renoncer a la tradition de n'utilizer les autochtones de camme catéchis-
tes, cependant trés utiles, mais orienter les jeunes gens canables vers
le sacerdoce; 69 dans le chrétientés des rites orientaux, en particulier les
syro-chaldéens du Malabar, se garder de faire pression en faveur du rite
latin; 79 ne se méler en rien aux affaires politiques et profanes; 89 sans
négliger les oceuvresde piété et de bienfaisance, se consacrer avant tout &

1'education des garcons et des filles par l'enseignement primaire et se-

condaire et se soucier de tout ce qui permet I'enracinement de la reli-
gion dans la société afin que les missions parviennent d y trouver les
ressources matérielles qui, un jour ou l'autre, peuvent leur manquer de

1l'extérieur".

PP —
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Essa orientagao enviada as Missoes pode-
ria ser interpretada como uma tentativa de uniformizacao das dire-
trizes do trabalho missionario, naquele momento em que a Igreja
se via s voltas com a recuperagao do seu espaco nerdido. Na bula
papal, os bispados deveriam funcionar efetivamente como partes in-
dissoliuveis da Igreja, embora se possa falar com mais énfase em
centralizagao da Igreja no papado de Pio IX, sucessor de Cregdrio
XVI. As experiéncias passadas mostravam a necessidade do clero mis
siondrio manter-se distante das influéncias e oscilacces do poder

politico dos estados.

A bula parecia indicar ainda o "erro tati
co" do clero europeu em estabelecer missoes sem considerar a possi
bilidade e a necessidade de, num determinado momento, os "evangeli
zados" passarem a "evangelizadores". Em outras palavras, a atuacao
missionaria deveria conter o esforgo e a preocupacao de minimizar a

distancia entre os missionarios e os "convertidos".

Com Gregorio XVI, as antigas organizacoes
religiosas regulares voltaram a acao. Foram criadas mais de 70
dioceses, vicariatos e prefeituras. Os jesuitas reiniciaram suas a
tividades a partir da Siria em 1836, da China em 1842 e Madagascar
em 1845, Os Franciscanos chegaram ao Peru em 1838 e os Beneditinos

se ekpandirém para a Australia em 1842, (cf. Lesourd, 1957:53)

. Foi nesse novo desmertar missionario, sob
O governo de Gregdrio XVI, que a Ordem de Sao Domingos se restabe-
leceu na Franga, reformada por Jean-Baptiste Lacordaire, que se

pPerpetuou na historia dominicana como o seu seqgundo fundador.

TN seA s



2.1.1. Lacordaire: O Restaurador Dominicano

Lacordaire era advogado e jornalista, com
panheiro de Lamennais e colaborador do jornal "L'Avenir" que,
embora censurado em alguns pontos por Gregorio XVI, se posicio
nava naqueles tempos dificeis pela causa da fé da liberdade ca

tolica. (')

Segundo Romano (1979:85), o efeito que a
acao desenvolvida por esses propagandistas provocou nas mas-
sas catdOlicas foi grande. O resurgimento da Ordem Dominicana le
vou, além da formagcao de noves monges, & organizacao de Ordens
Terceiras regulares e seculares, compostas basicamente de caté
licos tradicionais, que formavam a base de sustentagao religio

sa e economica da Missao.

Lacordaire vestiu o habito de Sao Domin-

gos em Roma, em 1839, e no mesmo ano publicou sua "Notice sur
le Rétablissement en France de 1'Ordre des Fréres Précheurs" .
Na sua disposigcao em realizar o restabelecimento da Ordem, en-

fatizou o seu carater nao exclusivamente monarquico:

"Sao Domingos da ao governo da.Ordem a
forma de monarquia temperada com eleigoes de que procedem  os
superiores, e com capitulos de que emana a legiclagdo. Santo I

nacio da a seu regime a forma de monarquia absoluta. Devo por-

(') "Quando nos decidimos a lutar,em tempos dificeis, pela
causa da fé e da liberdade catdlica,nossos primeiros olha-
res se voltaram em diregao desta S& de onde descem, para o
universo crist3ao, a luz e a sabedoria". (Déclaration Pré-
seéntee au Saint-Sicége par les Rédacteurs de "L'Avenir", 2
fevrier 1871), in F, Lamennais, Correspondance Générale...
apud. Romano, 1979:85).

B
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tanto escolher entre a Comparnhia de Jesus e a Ordem dos fra-
des pregadores, ou melhor nao tenho que escolher, pois oe je-

suttas ja exietem na Franga, e nao ha necessidade de restabele

eé-los", (Lacordaire apud. Mendonga, 1966:53). (')

A retomada da existéncia da Ordem indicou
que havia uma revitalizagao missionaria no seio da propria I-
greja que buscava, dentro dos mesmos ideais de Sao Domingos,
Uma resposta aotempo e as aspiragoes do povo catolico da época.

Com a restauragao dominicana, Lacordaire

" ..Tem contra sua pessoa o poder civil,
a onda de anti-clericalismo oriunda da Revolugao de julho de
1830, a hostilidade dos partidos politicos, as incompreencsoes,
das autoridades eclesidsticas francesas de tendéncia galicana
que nao-veem com agrado Ordens religiosas que dependam direta-
mente de Roma. O Arcebispo de Paris, embora seu amigo, escreve
ao Papa Gregorio XVIII afim de alerta-lo dos 'perigos que re-
presentar& a restauragao de uma ordem que gervira com certeza
de refiigio e cidadela para os antigos discipulos de Lamennaie'."”
(Fr. Mendonga, 1966:55)

Uma vez restabelecida, a Ordem dos Prega-

dores conservou o que era considerado como essencial no ensina

(') Frei Lustosa (1966:17), enfatizando a importancia da preg
g¢ao evangélica na Ordem, comparou-a também com a Ordem de
Sao Bento e a Ordem de Sao Francisco: "...Para Sao Bento ,
na Santa Regra, a humildade e obediéncia aparecem como um
caminho certo de perfeigao, caminho que deve ser seguido an
tes de tudo. Para S.Francisco, a pobreza e deSDOJamento tem
quase foros de absoluto como sendo, por si s, uma eminente
imitagao de Cristo. Para Domlngos, pobreza e despojamento,
humildade e obediénecia, siléncio, mortificaqao, toda obscr g
vancia monastica como toda atitude interior sO adqulremcen §
tido pleno e s0 sao 1ndispensaveis na medida em que se
poem a servigo da vocagao missionaria..." t
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mento de Sao Domingos: o evangelismo dominicano, as exigéncias
da pregagao evangélica para a expansao da fé catdlica, para
fazer frente as "heresias", desta vez do mundo moderno. O "he-

"

reje" tinha mudado de face: eram os "racionalistas, materialis

tas e céticos".

Quanto a sua estrutura hierarquica, La~-
cordaire redefiniu a clipula do sistema de decisoes dos pregado

res, dando fim ao cargo vitalicio do Mestre Geral, uma heranga

medieval da Ordem, submetendo toda a sua hierarquia a eleigoes

periodicas. O mandato do Mestre Geral passou a ser de 6 anos. (')

Sua organizagao em Provincias permaneceu.

Uma vez restaurada, a Ordem teve sua Pro-
vincia na Franga em 1850, da qual nasceram a Provincia de Lyon,
em 1862, e a Provincia de Toulouse, em 1865, poucos anos de-

pois da'morte de Lacordaire (1861).

’ "Cidade Bergo" da Ordem dos Pregadores ,
Toulouse teve uma importancia especial na histdria dominicana
francesa, quanto a formagao de novos pregadores para as ter-
ras de Missao. O convento de St. Maximin teve um papel espe-
cial na histdria da Missao Dominicana no Brasil, enviando sua
geragao de missiondrios para a dura missao de estabelecer o sa

grado entre as populagoes indigenas, no despertar do século XX.

(') Posteriormente passou a 12 e, atualmente, o mandato do Pro
vincial @ de 4 anos e do Prior é de 3 anos.

o




o213,

2.1.1.1., Os Novos Dominicanos

Dos Dominicanos que vieram ao Brasil,dois
deles se destacaram na histdoria da Missao: Frei Gil Vilanova e
Frei Domingos Carrerot. Frei Gil entrou para a histdria da Mis
sao como fundador da cidade de Conceigao do Araguaia, no  sul
do Para. Frei Domingos Carrerot, como o primeiro bispo do nor-
te de Goids. Na bibliografia dominicana brasileira existe um
material consideravel sobre suas vidas e suas realizacoes nos
territorios da Missao. Permaneceram para seus contemporaneos co

mo exemplos de fé, coragem e heroismo. (')

Frei Gil vilanova: "Marinheiro, soldado, missionario".

Nascido em 25 de dezembro de 1851, em
Marseille, Julio Vilanova foi o segundo filho de Carolina Bes-

sat e Mateus Vilanova, ele da Catalunha e ela da Corsega.

(') Utilizaremos basicamente as biografias elaboradas por dois
missiondrios que acompanharam a tragetoria de vida de
Frei Gil e Frei Domingos: Frei José-Maria Audrin e Frei
Estevao Gallais. Frei Audrin,bidgrafo de Frei Domingos,veio
ao Brasil em 1904, indo para Goiads. Em 1906 chegou a Con-
ceigao do Araguaia e permaneceu la até pelo menos 1938, Frei
Estevao Gallais, que produziu uma completa biografia de
Frei Gil, era Prior de St. Maximin e, no Capitulo Provin-
cial de 1886 foi nomeado Visitador extraordinirio da Missio
do Brasil. No ano seguinte partiu para o Brasil, trazendo
consigo Frei Gil e Frei Domingos. Em 1907 fez sua {ltima
visita & Missdo, ficando dois meses em Formosa, no norte
de Goias, onde morreu atacado pela malaria em 4 de dezem -
bro.
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Orientado por uma educacao crista fervoro
sa, freqﬂen£ou o pensionato do "Sacreé Coeur" até os treze a-
nos, indo em outubro de 1864 para o Liceu, em regime de exter-
nato. Avésso a qualquer possibilidade de seguir a vida religio
sa, queria ser marinheiro, Parecia, inicialmente, nao ter mui-
to interesse pelos estudos e nao gostava de escrever. Sequndo
alguns de seus bidgrafos, isso talvez fosse o motivo do pouco

material documental deixado por ele durante todo o tempo que

permaneceu no Brasil.

Em 1870 recebia o diploma de bacharel
em ciéncias e letras, quando entao abandonou suas intencgoes
de ser marinheiro e decidiu-se pelo curso de direito, sendo

a profissao de advogado muito valorizada pela familia e tam-
bém pela propria sociedade., Sua mae tinha um parente que se
destacava no foro de Marseille, o que era considerado uma hon-
ra para a familia Vilanova. Jilio matriculou-se na faculdade

de Aix no ano escolar de 1870/1871.

Era uma época bastante conturbada no mun-
do europeu, A Comuna de Paris agitava as principais cidades

francesas.Entre os cidadaos que se organizaram para somar es-

'forgos com a guarda nacional, contra os revolucionarios, esta-

va Jalio Vilanova, empunhando fuzis e fazendo disparos pelas

ruas de Marseille,

Com dois anos de estudos, Jalio tornou-se
bacharel em direito. Como era filho de pai espanhol, deveria re
gularizar sua cidadania para poder exercer sua profissido e ocu

par cargos na hierarquia judiciaria. Isso o fez alistar-se co-
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mo voluntario no exército por um ano.

Terminado o voluntariado, foli promovido p

ra o cargo de sargento, com proposta do governo francés de jun

tar-se aos zuavos, soldados argelinos a servigo da Franca,

Mas a carreira militar de Jilio Vilanova,

nao foi muito longe. Tinha chegado o momento da sua conversao.,

"Interveto Deus chamando-o para uma voca-
gao em que seria advogado e soldado ao mesmo tempo - soldado
de escol, dos que se acham sempre a extrema vanguarda, daqueles

RTE 5 o P T §5 ot Yelt Y0
com que 8e conta para o8 assaltos dificeis; advogado da mator
das causas, daquela que, sem meios humanos, tem que se defen-
der contra todas as paizoes coligadas, e que, sempre vencida,
tem assegurado um eterno triunfo"”. (Gallais, 1942:18)

Dos seus amigos de infancia, dois ja ha-
viam entrado para o noviciado., Habitando no mesmo bairro que
os Vilanova em Marseille, a familia Melizan destinou quatro de
seus treze filhos para os conventos missionarios. Leopoldo, mé
dico, e Alberto entraram para o noviciado de Sao Domingos em
St. Maximin. Leopoldo o fez em setembro de 1874, renunciando a
sua carreira, sendo seguido por Jilio Vilanova, que se apresen

tou como postulante ao noviciado em maio de 1875, no mesmo con

vento de St. Maximim, Jilio tinha entao vinte e quatro anos.

Pelos principios da Ordem, cada postulan-
te deveria fazer um retiro de 10 dias, destinados a reflexao a
cerca da vocagao, auxiliado por oragoes e leituras orientadas.
Essas leituras tratavam de obras em torno das obrigagGes mais
fundamentais na vida reliéiosa: os votos de castidade, pobreza

e obediéncia. Sobre esse periodo de Jilio Vilanova, escreveu ©
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padre Gallais (1942:22-23):

" ..A contar do segundo ou terceiro dia,
(Julio) teve que fazer leitura sobre po -

breza, sobre maneira de lhe entender a

!

natureza e de lhe praticar as obrigago

-
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0 assunto era novo para ele; mas nao tar-
. dou a compreender que comporta, na aplica
¢ao, conclusdes praticas. Realmente, ao
terminar a leitura, viu sobre a mesa um

volume da "Imitagao de Cristo", que trou-
xera consigo de Marselha. 0 livro estava
encadernado com certo luxo e dourado nos
bordos. Logo o nosso postulante toma es-
se livro, desce com ele a cela do - irmao
porteiro, onde ha uma pequena oficina de
encadernagao, arma-se de um trinchete e,
gem dizer palavra, poe-se a raspar vigoro

samente os bordos do livro, ate nao matie

.
ct
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aparecerem vestigios de douragao. Fe
esta execugao sumaria, para maior gloria
da santa pobreza, volta a sua cela e reto
ma os exercicios em que se achava empenha
do".

" Envergando o habito da Ordem, Julio Vila-

nova recebeu o nome de Egidius, ou Gil de Santarém. Enquanto

permaneceu na Franga, foi o Irm3ao Egidio.

0 noviciado era para moldar o corpo e a
alma. A disciplina da Ordem era austera: jejuns, vigilias, abs
tinéncias, como a abstinéncia perpétua da carne, somavam-se ao
cilicio (um instrumento de peniténcia que poderia ser um cor-
d3o ou um cinto, de 13 aspera, pelo, ou encrespado de ponta de

arame) e as cadeias de ferro, "que o religioso pratica, na me-

g
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dida em que suas forgas lhc permitem, e a que o fervor o impe-

lem" (Gallais, 1942:25)

Frei Egidio era considerado de "natureza
impetuoéé" pelos seus superiores.Nao se adaptava aos jejuns
e a refeiqao do convento. Exagerava no auto-flagelo. Sua cela,
como as demais, era equipaaa de um arsenal de instrumentos de
peniténcia qué deveria ser usado de acordo com a orientacao do
Padre Mestre, responsavel por regular e graduar a dose. Frei
Egidio parecia ultrapassar os seus proprios limites na utiliza

¢ao dos feixes de cordoes com nos:

"Parece que o Irmao Egidio fez delas um
consumo tal que o0s novigos nao se lembram de fato semelhante ,
e o Irmao roupeiro nao sabia o que responder as lavadeiras quan
do elas lhe vinham perguntar porque a parte superior das tuni-
celas do Irmao Egidio andava constantemente ensanguentada”.
(Gallais, 1942:26)

Completado o ano de noviciado em maio de
1876, iniciou o noviciado professor de 4 anos, destinados aos
estudos filosoficos segundo os principios da escolastica. Du-
rante esses anos, abracou francamente a doutrina da Ordem e
era considerado um brilhante argumentador do Colégio de St.
Maximin,Preservando a formagao rigida de seus mestres, era con-

siderado intransigente quanto aos ensinamentos tradicionais da

Igreja:

"Infeliz do candidato amigo de novidades
que mostrasse qualquer tendencia por idéias arriscadas em maté
ria de Sagrada Eseritura ou de natureza a alterarvem a pureza
da fé!" ' (Gallais, 1942:33)

. -
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Com 28 anos, fez sua profissao solene em
maio de 1879, No mesmo ano foi ordenado sub-diacono, didcono
e, em setembro, sacerdote, realizando a primeira miss: em

Marseille, no convento dos Dominicanos.

Faltando um ano para concluir seus estu-
dos, o convento de Marseille foi invadido por tropas republica
nas francesas, obrigando a Ordem Dominicana a transferir seus
missiondrios para a Espanha, mais especificamente para Salaman

ca, no convento de Santo kEstevao.

Terminado seu noviciado em Salamanca, em
1882 passou a fazer parte do corpo de professores de 30 novi-
¢os, cabendo-lhe a parte dogmatica do curso de Sao Tomas. As-
sumiu também a funcao de Pro-Mestre dos esﬁudantes, pertenceu
ao Conselho Conventual, e foi nomeado Padre Mestre dos Ir-
maos Conversos. Talvez ainda n3Zo tivesse desistido de seus so-
nhos do periodo de noviciado: a "conversao dos infiéis" de
Tonquim onde, desde o século XVI, a Provincia Dominicana das
Filipinas e outras ordens religiosas tentavam expandir a fé ca

tolica.

Em 1886, o convento de St. Maximim. obri-
gou o Capitulo Provincial da Provincia Dominicana de Toulouse,
oﬁde fol decidido o retorno dos religiosos refugiados em Sala-
manca. A primeira turma retorncu em setembro do mesmo ano, e
entre eles estava Frei Egidio e alguns de seus futuros compa -

nheiros no Brasil.

De volta a Provincia de Toulouse, Frei

Egidio continuou o curso de Sao Tomis interrompido em Salaman-
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ca. No ano seguinte renovou seu pedido de partir para as Mis -

soes, desta vez com destino ao Brasil,

Frei Domingos Carrerot: "Cavaleiro, camponés, missionario”,

Raimundo-Floréncio Carrerot nasceu em 19
de junho de 1863, em Pamiers no sul da Frang¢a. Era o terceiro
filho dos quatro da familia Carrerot. Duas irmas mais novas e
um irmao mais novo, Alexandre, que era oficial da Marinha. 0
pai, "de costumes fortemente cristaos", desenvolvia atividades
ligadas @ indistria do ferro, uma das grandes riquezas da re-

gido, e a mae dirigia uma empresa de costura e modas.

Seu gosto pela agricultura, pecuaria, cam
pos e florestas € explicado por seus bidgrafos pelo tempo gque
passava com a familia de uma camponesa nos arredores da cidade,

sua ama de leite.

De seus sonhos, ainda de crianc¢a,Raymundo

quis ser primeiramente criador de gado e depois cavaleiro.

= » A primeira escola que frequentou foi o
externato de Pamiers, colégio dirigido pelos Irmaos das Esco-

las Cristis, filhos de Sao Joao Batista de La Salle,

_ > "No colégio, Raymundo foi logo notado por
todos. Embora nao possuisse dotes extraordinarios, distinguiu-
-se por sua aplicagao conscienciosa e tenaz. Deode esse tempo
mostrava-se regservado em expansdcs ¢ palavras, modesto, teento
de qualquer perversidade em gseus gectos e conversas, mas gem-

pre leal, servigal e sem dissimulagaoc”, (Audrin, 1946:17)
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Aos onze anos, em outubro de 1874, mani-
festou pela primeira vez o desejo de seguir a vida religiosa ,
Isso se deu durante os festejos numa cidade perto de Pamiers,
organizados pelos padres dominicanos do Convento de Mazéres |,

onde esteve presente a banda de misica do colégio da gqual Ray-

mundo fazia parte.

Foli admitido na Escola Apostdlica. Poste-
riormente, passou para o convento de Nossa Senhora de Nazéres,
fundado pelo restaurador da Ordem, Lacodaire. Passou alguns me
ses nesse convento para estudos e confirmagao de sua vocagao.
Quanto a sua vida nesse periodo, escreveu Frei Audrin (1946:

17): v

to monastica. Cuidava-se muito da fidelidade d voz da conacién
eta, da earidade fraterna, do emprego do tempo e da pureza dos
costumes. Um deao assistido por um vigilante, eccolhidos ambos
anualmente pelo diretor, dirigiam os exercicios comuns no Ora-
torio, na eala de estudos, distribuiam os livros e material es
colar, designavam a cada um sua tarefa, na hora dos trabalhos
manuaig, organizavam os recreios, os passetos hebdomadarios e

preparavam os tao suspirados "grands conges" mencais”,

Na cerimdnia de primeira vesticao, Ray=-
mundo trocou a farda colegial pelo habito religioso, usado nas
missas e comunhdao, oficios solenes, festas, procissdoes e do-
mingos. A partir desse momento passou a entrar aos sabados no

refeitorio dos Padres para ler, em latim, as Regras de Santo

Agostinho,
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Em julho de 1879 Raymundo terminou seu
ultimo ano de Retdrica. Estava com a salde bastante debilitada
devido ao regime austero da escola. Passou alguns dias nas

praias de- Biarritz para se recuperar.

O proximo passo de sua vida religiosa foi
o postulado ao noviciado, com aprovacao do Conselho Conventual
Foi para o Convento de St. Maximin, onde estavam mais de
sessenta frades que compunham a comunidade dominicana, obser -
vando as tradigoes: "abstinéncia perpétua, jejuns, matinas a
meia noite, capitulo de culpas, oficio coral; ao mesmo tempo
estudos seriamente organizados de Filosofia, Exegese, Eloquén-
cia Sagrada, sob a diregao de um corpo professoral, formado

sequndo as prescri¢oes mais rigorosas das regras dominicanas".

(Audrin, 1946:24)

Em outubro do mesmo ano, 1879, na festa
de Nossa Senhora do Rosario, Raymundo vestiu o habito da Or-
dem, conduzido pelo Mestre do noviciado a presenga do Prior
do convento, Frei Vicente de Pascal. Ele e mais dois postulan-
tes, com o rosto contra o chao e os bragos aberto, como rezava
Sao Domingos, "ouviram a pergunta ritual: 'Que buscais filhos
meus? - A misericordia de Deus e a vossal!' responderam eles.
'Lévantai-vos!' ordenou o Prior, e logo, com semblante benig-

no e paternal, dirigiu-lhes os avisos seguintes:

'Antes de tudo, meus filhos, tendes de
cumprir tres votos principais: a obediéncia, a pobreza e a cas
tidade,

B Al T S
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Quanto a obediencia, sabeila que deveis
respeitar a Regra, as constituigoes e também as tradigoes de

nossos antepassados; isto e, que perdereis toda a liberdade

-

que sereis totalmente submissos e privados da vontade propria.

Nao podereis rem beber, nem sair, nem fazer o que vos agrade

2
sem prévia licenga do vosso Prior. E se quizerdes viver num
determinado convento, e 08, superiores decidirem que habiteis em

outro, sereis obrigado a obedecer-lhes.

Quanto a pobreza, sabeis que nao pode~-

reis ser possuidores de objeto algum, De coisa alguma podereis

dizer: 'Isto e meu'. As dadivas que por ventura receberdes, po

derao ser confiscadas peloa vossos superiores, cem que tenhatis

o diretto de reclamar. Nao podereis guardar dinheiro convocco;
. - . . oo . - .

e 81 alguem vos der dinheiro, nao podereis gasta-lo, nem tro-

ca-lo por outras coisas sem licenga do vosso Prelado. Deveretis

usar vestidos rudes e grosseiros e suportar muitac oposigoes .

Quanto a castidade, devereis guardar, nao 86 a do corpo, maa

‘também a do espirito; isto é, nao devereis ter, nem comprazer-
-vos em pensamentos impuros. Considerar-vos-eis eatdtuas de
pedra, e impassiveis e impenetraveis haveis de ser como as pe-

dras.
..Q.......'.....'..'Il...‘.ll"....l..l'..ll....".ll......l..

E quando houverdes feitoc o que acabais de
ouvir, filhos meus, ainda tereis de sofrer humilhagoes, tribu-
lagoes, repreengdes, que suportareis com paciéncia e conatan -
g8, 8
' Bem vedes que eao penosos os deveres, mas
em nome de Deus, vos prometo a vida eterna, si tudo fielmente

observardes., Tereis forga para tanto?" (Audrin, 1946:25-26)
Os trés postulantes responderam afirmati-
vamente e vestiram a tunica branca, o cinto de couro, o capuz,
o rosario e o santo escapulario. O ato solene terminou com o0s
postulantes vestindo a capa preta, em sinal de peniténcia. Na

igreja do convento, receberam o novo nome. Raymundo recebeu ©
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nome de Domingos; o segundo André e o terceiro Maria-José, Frei
André Blatgé viveu 50 anos na Missao do Brasil, em Conceigdo do
Araguaia e Porto Nacional. Arquiteto e construtor, trabalhou
na construgao do Colégio de Nossa Senhora das Dores em Uberaba,
né matriz de Porto Nacional e, em Conceigao do Araguaia, le-
vantou a igreja de Santa Rosa de Lima, a casa e a escola das
irmas, o sobrado dos padres e a igreja catedral. Frei Maria-
José tornourse o famoso Padre Lagrange, dedicado a vida inte -
lectual da Ordem, tendo fundado a "Revue Biblique", realizado
trabalhos em defesa das sagradas Escrituras, além de fundar
a Escola Biblica de Jerusalém. Lagrange morreu em St., Maximin,

onde tinha iniciado sua vida religiosa.

Passado o ano de provagao, 0s votos sole-
nes de Frei Domingos nao puderam se realizar na Franga. Em
1880, fez parte dos missionarios que se exilaram em Salamanca,
quando o governo republicano francés expulsou a congregagao do
territorio. (Audrin, 1946:29), A profissao solene sd veio a

se realizar tres anos depois, em 20 de novembro.

Frei Domingos permaneceu no Convento de
Santo Estevao até 1886, ocupando-se das praticas monasticas e
dos estudos, tendo como um dos professores Frei Gil Vilanova .
Uma de suas caracteristicas mais marcantes, segundo seus compa

nheiros de noviciado, era a humildade:

"Da sincera humildade decorre com efeito
naturalmente a obediencia. Esta submicsao aos Superiores fot
total em Frei Domingos, Desde o inicio de sua carreira mona-
cal, ele foi o que seria até a morte: um submisso. Ignorava tu

do o quae significava critica, discussado teimosa, interpretagao

g
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arbitraria e imprudente de ordens recebidas. Nunca coube parti-
cipar de oposigoes sistematicas e cabalas, e manteve-ge fiel -
mente numa 8tlencicea reserva em casos duvidosoec e perigosoc",
(Audrin, 1946:33)

No irnicio de 1887, Frei Domingos retor-
nou & Franga, seguindo para o convento de Toulouse, onde se

encontrava a primeira turma de missionarios repatriados. Espe-
rou a carta de obediéncia que iria envid-lo & Missao do  Bra-

T

3. OS DOMINICANOS NO BRASIL

3.1. O Império Brasileiro e os Herdeiros de Lacordaire

O século XIX foi também para o Brasil um
palco de conflitos, que apontavam diretamente para o questiona

mento do papel histdrico desempenhado pela Igreja Catdlica.

SR i

No Brasil, a maior perseguicao levada a

cabo pelo governo imperial foi em relagao as autoridades ecle-

sidsticas que, descontentes com a situagao de penliria da Igre-

ja, esforgavam-se em defender a centralizagao da Santa F&, do

poder supremo da Igreja nas maos dos papas.

A Questao Religiosa, que levou & prisao,
em 1874, D. Vital e D. Macedo Costa, deu-se na vigéncia do
papado de Pio IX, bispo ultramontano, rigido defensor do refor

talecimento e centralizaqéo da Igreja, buscando retomar sua

i
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independéncia e unidade, (')

O episcopado brasileiro, que no Vaticano
I tinha se colocado ao lado das pretensoes ultramontanas de
Pio IX (Beozzo, 1980:183), seguiu até o fim do periodo impe~-
;ial sufocado e reduzido numericamente. Estudantes brasileiros
continuaram sendo proibidos de realizarem seus noviciados em
Roma, como foli o caso dos beneditinos do Rio de Janeiro que,em
1870, enviaram trés brasileiros, mas que voltaram impedidos de

participar da vida da Ordem (Beozzo, 1980:205).

Esse quadro nao se alterou até o estabele
éimento do regime republicano no pais. Alguns anos antes da
proclama¢ao da Repiiblica, o goverho imperial ainda baixava no-
vos atos repressivos as ordens religiosas. Tal foi o caso do
decreto de 22 de dezembro de 1883, transferindo ao governo os
bens das ordens religiosas tradicionais, quando da morte de
seus Ultimos membros. Em resposta a esse decreto, o bispo do
Para, Dom Antonio Brandao, protestou contra a medida, redigin
do, em 1884, um documento ao Imperador que em muito esclare -

cia a posigao do clero brasileiro.

(') O Concilio Vaticano I, cenvocado por Pio IX, tinha a cla-
ra intensao de conseguir a unanimidade da hierarquia ecle-
siastica em torno da infalibilidade papal, como uma respos
ta aos movimentos nacionalistas europeus e enderecadas a
situagao mais geral de onipoténcia dos Estados., A . publi-
cagao da "Syllabus" em dezembro de 1864, foi uma tomada
de posigao radical de Pio IX em defesa da tradicao tri-
dentina. (cf. Ranke, 1943)
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Vejamos alguns trechos desse longo protesto:

" .. Essa desamortizagao forgada e obri-

gatoria do patrimonio das Ordens viola radicalmente, ninguém po

de nega-lo, o direito de propriedade garantida em toda a  sua
plenitude aos Brasileiros pela Carta que constitui nocsa na-
gao., Nenhum particular permitiria que o Governo, gob pretez-

to, por exemplo, de ma administragao, puzesse mao no patrimo -
nio de sua familia, para recolher a importancia delle ao era-
rio publico, dando o mesmo Governo como compensagao um modico
juro., Isto e odioso, isto e repugnante, isto illegal e sobera-
namente arbitrario, ou entao diga-se logo que a Constituigado
esta morta e sepultada, e que a classe dirigente do Imperio po
de fazer o que bem lhe approuver das liberdades publicac e dos
direitos dos cidadios brasileiros...devem—se considerar as dic
tas Ordens como inteiramente esbulhadas em proveito do Gover-
no. Com effeito prohibiu este por simples Aviso que essas Or-
dens recebessem novigos, sob pretexto que essas Ordens estavam
todas longe da observancia regular e precisavam de reforma;mas
tendo a benemerita Ordem Benedictina da Corte mandado alguns jo
vens brastleiros formar-se nos melhores noviciados e¢ mais ob-
servantes d'Europa, afim de plantarem depois nos Mosteiros do
Brastl uma reforma da Ordem, o Governo por novo Aviso ° prohi-
biu tao salutar medida, declarando que perderiam os titulos e
o8 direitos de cidadaos brasileiros todos aquelles Jovens
que se fizessem Religiosos no estrangeiro. Estas medidas equi-
valem evidentemente a querer a morte das Ordens religiosas do
Imperio, morte que esta quasi consumada...

««sDa-se liberdade a tudo no Brasil; so a Igreja, apesar da
protecgao que lhe assegura a lei fundamental do Estado, geme
nos ferroc e na miséria, sem ter se quer quem ouse mais levan-

tar a voz para revindicar a liberdade desta pobre captiva..."(')

s

(') Documento manuscrito. Colecao Eclesiastica, Museu Nacional
(v. ref. bibl.)
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Esse documento reflete, sem duvida, o cli
ma de tensao que se estabeleceu entre o clero ultramontano e

o governo do Império.

Ao lado dos protestos veementes, o clero
brasileiro buscava solugoes para a profunda crise das rela-
goes com O poaer imperial. Uma delas foi a tentativa de resta-
belecer "situacoes de compromisso" com o Império, que viessem
a-possibilitar um retorno a vida regular das ordens. Aos seus
olhos, esses compromissos se traduziam na prestacao de servi-
¢os que eram considerados "{iteis" sob o ponto de vista dos in-
teresses do proprio Estado. Tal foi o caso da tentativa de
retomada dos trabalhos missionadrios junto aos indios, um  se-
tor de atuagao onde os interesses da propria Igreja e do pro-
prio Estado podiam se confundir. Afinal, o trabalho missiona -
rio tinha cumpfido um papel fundamental na expansao da coloni-

zagao desde os seus primdordios. O mesmo documento do bispo do

Para, citado anteriormente, mostrou isso:

_ ".es Para o paiz, poits estas Ordens refor
madaé; (e 0o Summo Pontifice e egrégio e esclarecido Leao XIII
ahi esta prompto para realizar a reforma) poderiam com o gran-
de patrimonio que possuem, prestar servigo assignalado a gran-
de obra da catechese, e incorporar a comunhao social brasilei-
ra essas hordas selvagens, que com tamanho pesar nosso, e tan-
to detrimento da noesa lavoura e industria, vagam ainda em tao

grande numero no seito de nossas florestazg..."

O Império negou a participagaoc desejada
pelos regulares brasileiros na "civilizagao dos selvagens”". A

causa, a principio, estaria ligada @ postura ultramontana do
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clero regular.

Mas, essas relacoes de conflito, que em
determinados momentos tomaram configuracces extremas com a pri
sao dos dois bispos, correspondiam a apenas um aspecto das re-
lagoes Igreja-Estado no Brasil imperial. Havia um outro aspec-
to, agindo simultaneamente, que era de aliang¢a em oposicao aos
conflitos, O Império nao deixou de contar com o trabalho mis-
siondrio na "civilizacao" dos Indios. Pelo contrario, buscou
a colabofagéo missiondria, nao no Brasil mas diretamente na Eu
ropa, estabelecendo uma diferenca acentuada entre os regula-
fes que ja atuavam no pais e os estrangeiros. Mais uma vez, o
protesto do bispo do Para serve como exemplo para mostrar es-

sa contradigao:

" ..Em vez de andar o governo mendigando
um ou outro missionario nos conventos d'Europa, teriamos en-
tre nos um nucleo numeroso de apostolos que levariam o Evange
lho civiliaado a esses brasis abandonados. A morte das Ordens
religiosas, a absorpag¢ao do seu patrimonio retardarao em mui-
tos séculos talves csta obra, tao necesgaria como humanitaria,

da conversao dos infieis",

Mais do que isso, o governo imperial esta

belecia distingoes entre missionarios brasileiros e europeus da
meéma organizagao religiosa, como foi o caso da Ordem Francis-
cana. A vinda de franciscanos italianos ao Brasil em 1869 mos-
trou, de forma suficientemente clara, a politica do governo de
isolar a participacao dos franciscanos brasileiros. Evitando o
contéto com os italianos através da Ordem Franciscana no Bra-

sil, o governo imperial entrou em contato com os franciscanos
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da Bolivia que, por sua vez, também ignoraram a existéncia dos

seus no pais (cf. Beozzo, 1980:302; Fragoso, 1980:205),.

Quais seriam as razoes dessa politica con
traditoria do Império brasileiro em relagao as ordens religio-

sas?

Uma delas poderia ter sido a possibilida-
de de, agenciando a penetragao de religiosos estrangeiros, ob
ter compromissos que resultassem num controle maior sobre e=

les.

O seqgundo fator que parece ter determina-
do a vinda oficial de missionarios estrangeiros, particularmen
te para a Amazonia, pagos pelo Imbério como foi o caso dos ca-
puchinhos italianos em 1842 e 1843, e dos franciscanos italia-
nos em 1869, foi o que Beozzo (1980:300) chamou de "razao de

Estado e considerégées de geo-politica".

"A base juridica sobre a qual se apoiou a
diplomactia portuguesa e depois brasileira nas suas reivindica-
goes territoriais e na complexa questao do estabelecimento
limites internacionais do pats foi o uti possidetis, ita possi
detis. Ora, o direito de posse sofria uma dupla interpretagao,
ung apelando para a posse juridica (juris) e outros para a efe
tiva (facti). A Espanha sempre defendeu a posce juridica, que
lhe garantia um direito sobre todas as terras da América a
Oeste da linha de Tordesilhas. Ao Brasil nao lhe restava se-
ndo lutar pelo uti possidetis-facti.... Ora, a corrida da bor-
racha para a Amazonia, além de suscitar a cobiga internacional,
<+« podia ainda reabrir a qualquer momento o contencioso das
fronteiras com nossos viazinhos. ...Cumpria poic ocupar de al-
gum modo aquelas terras. A ocupagao menos onerosa seria final-

mente a reabertura da Amazonia as missoes religiosas. O  in-
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dios aldeados e iniciados, ainda que por fradea estrangeiros ,
nos rudimentos da lingua portugueea seriam a prova mais convin
cente da efetiva posee brasileira sobre as imensidoes da Amazd
nia". (Beozzo, 1980:300)

~

Ainda uma terceira razao pode ter sido
o que jd apontou o bispo do Pard no seu longo protesto de

1884: a vida economica no interior do territorio era bastante
dificultada pelos confrontos violentos entre indios e regio-

nais. Os relatorios de presidentes de provincia raramente dei-

xavam de tocar nessa questao, e exerciam uma certa pressao pa-
ra que missionarios tomassem a frente na catequese dos indios.
Eram cons.derados os Unicos com pgrsisténcia e capacidade para
realizar a tarefa ardua de "civilizar os selvagens". A titulo

de exemplo, um relatdorio do vice-presidente de Goias, de 25

de outubro de 1883, Antonio Gomes Pereira, assim se referia a

experiéncia da catequese jesuita na coldnia:

n . « . .
«..08 jesuitas conseguiram dominar vas-

tas regtoes8, cujos habitantes se contavam por milhares. Mas
esses heroicos apostolos de fe possuiam a abnegagao e o de-
sinteresse no mais alto grao, e sua communhao regida pelos pou
cos principios de uma disciplina, talvez mais severa que a
militar, tmprimia em suas obras o cunho da ordem, sob uma me-
thodisagao e um espirito praticos de que so elles possuiam o

segredo”. (')

Portanto, razoes de ordem econdmica, de ‘
conquista e manutengao das fronteiras externas, a possibilida- 4
de de controle da agao da Igreja no interior do Brasil, pare -

cem ter sido suficientemente fortes para justificar a politi-

(') Documento manuscrito. Cod. 807 (v. ref. bibl.)
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ca contraditoria do império de promover a vinda de religiosos

estrangeiros no século XIX.

Paralelamente a essas razoes do Estado,bha

via um movimento de expansao missionaria européia, como ja dis

cutimos anteriormente. As missoOes estavam renascendo na Europa.

A Ordem Dominicana, que nos interessa par

ticularmente, se insere nesse duplo contexto. Recuperava sta
forca histdrica em funcao daquilo que era sua razao de exis-
tir: a pregagao evangélica aos "infiéis", a vida apostolica

voltada para o alargamento das fronteiras da fé.

3.1.1. Os Dominicanos e o Império

A primeira tentativa dos dominicanos fran
ceses de se implantar no Brasil foi feita em 1878, com a vinda
do Prior do convento de St.Maximin, Frei Damiao Signerin, na
posigao de comissdrio do Vigario Geral da Ordem, e Frei Bene-
dito Sans. Esses dois dominicanos tinham a intencao de fundar
a primeira casa da Ordem no Rio de Janeiro, contando com a

colaboragao e o apoio do bispo Dom Pedro Maria de Lacerda.

Mas a viagem foi infrutifera. A posi-
cao ultramontana de Dom Lacerda deve ter contado na pnosigao
imperial de nao aceitar a Ordem dos Pregadores. Em margo de
1872, o bispo tinha aplicado uma pena de suspensao ao padre
Almeida Martins e o motivo, segundo Fragoso (1980:187), era
"...0 fato de o referido padre ter proferido um discurso em

estilo magdnico por ocasiao da festa em honra do Visconde do

Rio Branco, por razao da lei do Ventre Livre". Esse fato, se-
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gundo o mesmo autor, teria interferido para a intensificagao
dos conflitos que explodiriam com Dom Macedo Costa ¢ Dom  Vi-

tal, dois anos depois.

i Frei Damiao morreu no Rio de Janeiro, vi-
timado pelo surto de febre amarela. Frei Sans, também atacado
pela febre, foi chamado pelo Provincial de volta a Franca. E-

ram os primeiros martires da batalha dominicana no Brasil.

Em janeiro de 1879, os dominicanos re-
tornaram ao Brasil, desta vez a convite do entao recém eleito
bispo de Goias, Dom Gonsalves Ponce de Leao, afilhado do impera

dor.

Nos varios historicos da Ordem no Brasil,
alguns personagens teriam influenciado, finalmente, na deci~-
sao do império ém aceitar o estabelecimento dos dominicanos no
pais. Um deles foi o brasileiro Vicente Maria de Mello, es-
tudante do Colégio Pio Latino Americano em Roma, que tomou o
hibito da Ordem dos Pregadores no convento de Corbara. Em
1874, ele se encontrava em Toulouse, no convento de St. Maxi-
min, énde fez sua profissao solene. Frei Mello tinha sido alu-
no de Frei José-Maria Lagrange. No Brasil, ele era membro de

uma influente familia do Império:

".,.. por seu pat, ele 8e aparecntava com
o Almirante Custodio José de Mello, herdi da Guerra do Paraguat.
Des anos mats tarde, o almirante se celebrizaria, ja como co-
mandante do Barroso, ao comandar a rebelido da esquadra contra
Floriano, ao fugir para o sul, em 1883, levando o 'Aquidaban'
e ao ser feito Ministro da Marinha". (M.S.R. jun/jul.1960:12)
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Um outro personagem que teria influencia
do na decisao do Império, foi a duquesa de Alangon, prima do
conde d'Eu e terceira dominicana. Ela teria enviado uma carta

a Princesa Isabel, recomendando 0s novos missionarios.

Frei Raymundo Madré, Frei Lazaro Melizan
e o0 irmao converso(') Gabriel Mole chegaram ao Brasil em fins
de 188l. O passado da Ordem em Portugal, um passado de Santa
Inquisigao, de "intransigéncia doutrinal" (Mendonga 0.P..1966:

51) tinha sido rompido pelos dominicanos franceses.

"Diz uma lenda de quase impossivel auten-
ticagao que, ao saber de Dom Lacerda da proxima chegada dos
dominicanos, o Império teve um incontido movimento de repulsa:
'Nao! Em meu Império, nao quero inquisidores!' Foi preciso que
a princesa sua filha fizesse ver ao pait que esses dominicanos
eram franceses, herdeiros espirituais daquele LACORDAIRE que
0 monarca por certo conhecera em Franga, ao menos pelo rencome
de que goasava gragas a catedra de Notre-Dame e a cadeira de
deputado que ocupava na Assembléia. Pedro II teria entao muda

do seu conceito..."(M.S.R. jun/jul., 1960:12).

Convidados pelo bispo de Goias para a-
tuar na circunscricao da diocese, que abrangia o Trianqulo Mi-

‘neiro, aceitos finalmente pelo Império, os missionarios france

(') Os irmaos conversos estao inseridos na Ordem como uma cate
goria de religiosos "cooperadores", voltados nao sd para
a oragao, mas também para os trabalhos como manutencao e
construgao de conventos. Para os Dominicanos:

"Outra € a sua pregacgao: sem palavras, feita de devotamen-
to. Diferente € o ensino que transmitem: pelo exemplo. Mas
& o mesmo fim a que tendem: através do trabalho de suas mios, impreg-
nadas pelo zelo apostdlico que vao beber no modelo que & S3o Domingos,
eles vivenm aquela nogao de vida religiosa que S3o Paulo transmite..."
(M.S.R. jun/jul.1960).
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1. A DEMARCAGAO DO TERRITORIO MISSIONARIO

O desenrolar historico da atuacao domini-
cana no Brasil foi um processo de luta para a concretizagao dos
seus plénos de catequese, voltados para o estabelecimento da
fé catolica entre os indios e, conseqlientemente, o refortale-
cimento da Igreja enquanto depositaria Gnica e legitima da £é
crista. A conquista do territorio missionario fazia do indio
o seu elemento principal, sua razao de ser, pelo estado de
"selvageria" em que se encontrava. Pelos ensinamentos de  Sao
Domingos, o estabelecimento da fé entre os indios era uma ques
tao de persisténcia apostdlica daqueles pregadores. A conver -

sao do Indio era uma vitdria da fé crista.

Mas, para converter era preciso conquis-
tar territorios, desbravar, demarcar, combater. Estabelecer um
territério gue viesse a possibilitar a concretizacao dos pla-
nos de catequese. Para a vitdria do sagrado, tornava-se neces-

sario mergulhar no profano e lutar.

A atuagao dominicana deu-se através do es
tabelecimento de varias instancias de combate, Os conflitos
pela implantagao do territdrio missionario espelhavam os com -
passos e descompassos, OS avancos e os recuos, sofridos na ba-
talha da fé. Vejamos, através do histdrico da expansao da Or-

dem Dominicana, algumas dessas instancias de luta pelo estabe-

lecimento do seu territorio.

l.1. A exclusividade administrativa da fé

A primeira casa dominicana no Brasil foi

-
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fundada em Uberaba, em 1881, por Frei Raymundo Madré, Frei La-
zaro Melizan e o irmao Gabriel Mole. Uberaba significou para
os dominicanos a porta para futuros trabalhos e a passagem
obrigatdria de todos os missionarios que se deslocavam para o
interior de Goias. L&, elds realizavam missoes nas paroquias

vizinhas e aprendiam a lingua portuguesa.

Em 1882, o Capitulo Provincial da Ordem
em Toulouse teve em pauta de discussao os planos de  fundacao
da Missao do Brasil, deliberando a criacao do Convento de Ube-
raba e o envio de novos missionarios designados. Nc mesmo ano
vieram Frei Gabriel Devoisins, Frei Maria Lucas e Frei Miguel

Berthet.

Em 1883, Frei Berthet e Frei Devoisins par
tiram pata a cabital de Goias, com o objetivo de fundar a se-
gunda casa e realizar, junto com Dom Gonsalves, a primeira vi-
sita ao norte da Diocese. Dom Gonsalves planejava, nessa via -
gem que era também sua primeira visita pastoral, verificar as
condicoes para o estabelecimento de um trabalho missionario que

tomasse conta dos limites norte da diocese.

Em relatdorio de 4 de janeiro de 1884 ao
diretor da Secretaria de Estado dos Negdcios do Império, Dom
Gonsalves prestava contas da atuagéo dominicana, ja antecipan-

do a fundagao da terceira casa da Missao em Porto Imperial.

"Para coadjuvar os Parochos, e supprir de
algum modo a penuria de Sacerdotes fundei este anno nesta Capi
tal um segundo centro de Missoes, existindo outro em Uberaba ;

neste anno de 1884 espero organizar um terceiro em Porto Impe-

TG
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rial - tres missionarios estao dispostos a dedicar-ce ao Servi

g¢o de Catechese dos Indios, esperando para prinecipiar eo-

y . - .
nairepensaveis

S

se trabalho, que o governo nos fornega os meios

«

confiando-nos a diregac da Catechese nesta Provineia”.(')

A fundagao da casa de Porto Imperial, pla
nejada por Dom Gonsalves, sO foi concretizada em 1886, com o
reforgo do pedido a Provincia de Toulouse para a criagao de
uma Missao voltada vara a regiao do rio Tocantins e do Ara-
guaia. No mesmo ano, o Capitulo Provincial concretizou a pro-
posta e definiu Frei Estevao Gallais, Prior de St. Maximin, pa
ra o cargo de Visitador extraordinario da Missao. O mesmo Caoi
tulo designou para o Brasil Frei Gil Vilanova, Frei Domingos

Carrerot e Frei Luiz Casemayou.

No comeco de outubro de 1887, Frei Callais
chegou ao Brasil acompanhado dos novos missionarios. Em maio
do mesmo ano tinha sido fundada a casa de Porto Imperial, com
a fixacao de Frei Berthet, Frei Nicollet, Irmao Afonso e Frei
Gabriel Devoisins, cabendo a esse Gltimo o cargo de Superior

local.

A volta de Frei Gallais a Europa, e sua
participagao no Capitulo Provincial de Marseille, colocou em
pauta a grande questao da possibilidade de evangelizacao dos

indios da diocese.

Os primeiros passos para a evangelizagéo
indigena foram dados por Frei Gil Vilanova, quando ainda es-

tava na sede do bispado de Goias.

(') Documento manuscrito. Cod. 807 (V. ref. bibl.)
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Impressionado com os relatos dos regio-
nais acerca dos ataques dos Kayapd orientais, e com os revi-
des vioientos das expedicoes de vinganca, Frei Gil Vilanova
programou‘trés grandes expcdigées: uma para o Rio Araqguaia, ou

tra em diregao 3 Serra dos Kayapd e uma Gltima ao norte da dio

cese.

Partindo em janeiro de 1888, Frei Gil
foi em diregao a Rio Bonito, com a intencao de fazer dali um
ponto de apoio para explorar a regiao em todas as direcoes. Em
dois meses, saindo de Rio Bonito, Frei Gil explorou a margem
direita do Araguaia até a Coldonia Macedina, avangou para o}
sul, no caminho de Coxim, no Mato Grosso, atravessando a Ser-
ra do.gspigéo, até chegar a bacia do'Paranaiba. Voltando a
Rio Bonito, partiu em direcaoc as bacias do Caianozinho e Rio

Fresco, afluentes do Alto-Araguaia.

Dessas viagens restou em Frei Gil a de-
cepqéo, por nao ter encontrado nenhum indio pelo caminho. Vol-
tou ao centro da Diocese convicto de que para fundar um cen-
tro de catequese era preciso "ir até os indios", se estabele -
cer entre eles e, preferencialmente, numa regiao onde cris-~

taos e Indios nao estavam em guerra.

Abandonando a idéia de fazer de Rio Boni-
to um ponto de apoio, Frei Gil propos a Dom Gonsalves uma expe
dicao para as terras do Mato Grosso, para tentar a catequisa -

¢ao dos Kayapd do Alto-Araguaia.

Porém, o Capitulo Provincial de Toulouse,

realizado em Mazéres em 1890, veio modificar os seus planos.Ne




le, Frei Gil foi designado para exercer a diregao da Missdo de
Porto Imperial, que a partir do estabelecimento da Republica
passou a chamar-se Porto Nacional. Como vigario, Frei Gil ti-
nha um vasto programa estabelecido: construcao da Igreja e do
Convento, conservacao da vida regular da Ordem, administracao
da paroquia, realizacgao de missoes na vizinhanca e estabeleci-

mento da catequese junto aos indios do norte de Goias.

Frei Gil chegou a Porto Nacional em agos-
to de 1890. Encontrou um corpo de quatro missionarios que, a-
lém das missoes entre o Tocantins e o Araguaia, percorriam as

regides limites do Maranhao, Piaui e Bahia.

No mesmo ano, Dom Gonsalves fora nomeado
bispo de Porto Alegre, sendo substituido por Dom Prudéncio Go-

mes da Silva.

Em setembro do ano seguinte, a Provincia
de Toulouse designou também para Coias Frei Domingos Carrerot,
que viria a se destacar na histdoria da Ordem como companheiro

de Frei Gil e primeiro bispo dominicano do Brasil.

Uma vez no norte, Frei Gil retomou 0s
planos da catequese indigena. Os Krahd, que habitavam na embo-
cadura do Rio do Sono, e os Xerente, aldeados na antiga Pia=~

banha, passaram a ser o alvo de Frei Gil.

"0 Padre Vilanova ainda tinha no  coragaoc
o peso do fiasco de dois anos antes, no Alto Araguaia, em cata
dos Caiapds. Queria tirar desforra quanto antes. De  combina-
¢ao com um Padre que conhecia essas regioes, pois havia chega-
do quatro anos .atras a Porto Nacional, organizou uma excursao
para os lados de Piabarhas e do Rio do Sono, com o fim de se
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avistar com os Cherentes e os Carahos". (Gallais, 1942:128)

Mas, em Piabanha, os planos de Frei Gil
sofreram a forte oposigao de Frei Antonio de Canges, fundador
dp aldeémento Xerente de Tereza Cristina. Capuchinho, Frei
Antonio de Ganges viera ao Brasil na primeira metade do século
XIX, fazendo parte do grupo de missionarios pagos pelo governo

imperial para trabalhar nos zldeamentos indigenas.

Frei Gil havia invadido o territorio de

Frei Antonio:

“

"Por muito prazer que lhe causasse a visti

(&)

ta dos dots missionarios, nao deitxou ela de o intrigar. E sem-
pre delicado ter de ir nas pisadas de outrem, e a ordem consig
tia em que se lhe nao falasse do fim da viagem. Mas a franque-
3a sobrelevou outra qualquer consideragao e o Padre Vilanova ,
fot dizendo que ia atras dos indios,nao para se estabelecer no
meto deles, mas com o fim de os conhecer e pedir algumas crian

gas, que contava educar em Porto Nacional.

..« 0 Padre Antonio, julgando ter o di-
reito de recolher sua heranga, considerava-se o encarregado |,
com exclusao de outro qualquer, de todos os indics do Tocan-
tins. No primeiro momento, acolheu com mau humor a declaragao
do Padre Vilanova, protestando energicamente contra uma provi-
déncia que éle considerava invasao dos seus dominios e atenta-

do aos seus direitos".(Galla}s, 1942:130-131)

Sendo assim, os dominicanos nao puderam i

niciar seus trabalhos missionarios com os Xerente de Tocanti

nia, por Frei Antdnio de Ganges ter conquistado antes o domi

nio exclusivo sobre eles. Um dominio baseado na temporalidade

e na administracgao exclusiva da £&, que foi respeitada pelos
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”doninicanos até a desativagao do aldeamento de Tereza Cristi-

na, devido i morte do seu Gltimo missionario capuchinho.

Sem nem ao menos conhecer os indios, Frei
Gil seguiu para Pedro Afonso, juntamente com alguns homens de

Piabanha que mantinham 'relagoes de contato esporadicas com os

Kraho.

Pedro Afonso ja nao contava com nenhum mis

sionario, desde a morte de Frei Rafael de Taggia, companheiro
de Frei Antonio de Ganges, anos antes da chegada de Frei  Gil

ao norte.

Viajando trés ou quatro dias, Frei Gil

chegou & primeira aldeia Kraho.

"Ciente da chegada dos missionarios, o0 co
ronel Raimundo(') apressou-se em ir ac encontro deles,reccbeu-
-08 muito bem, e a tribu, a um sinal seu, novamente 8e reuntu.

. . « - .
Podia se contar ao menos uns quinhentos indios com a8 mulhe-

res e as criangas...

Uma vez em presenga do chefe, o Padre
Vilanova expos o fim da sua visita e, para lhe captar as boas
gracds, ofereceu-lhe polvora, tabaco e continhas de vidro"
(Gallais, 1942:132)

Frei Estevao Gallais (1942) assim repro-

-duziu o didlogo de Frei Gil e do chefe Raimundo:

v

(') De acordo com Frei Gallais, Raimundo fizera uma viagem ao
Rio de Janeiro para pedir ao imperador auxilios 3 sua tri-
bo, tendo na ocasiao sido nomeado coronel da guarda Nacio-

nal; por isso passou a ser conhecido como Coronel Raimundo.
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" - £ tudo o que o senhor me oferece? Nao
chega a haver uma colher de polvora para cada um dos meus ho-
mens! Terta feito melhor se me trouxesge algune sacos de sal,
Ha aqui perto um homem que o vende. De-me o dinheiro, e eu man

darei busca-lo.

- Nao - responde o padre. - Eis o0 que nos
vamos fazer. O senhor tem bois. Comprar-lhe-ei dois déles, que
mandara matar. Distribuira um pela sua gente; levaremos do ou-
tro o que nos for necessario; e o senhor ficara ainda com )
que restar.

-

«+.0 Padre Vilanova, alias, fazia promes
sas tentadoras. Educaria as criangas ate aos quinze ou dezes=-
seis anos; 08 pais poderiam ir vé-los em Porto Nacional, onde
lhes seria‘feito o melhor acolhimento; terminada a educagao de
les, voltariam a aldeia, com vinte novilhas que o padre se com
prometia a oferecer-lhes.

: - Se eu tivesse filhos - acrescentava o
coronel Raimundo - seria o primeiro, a confiar-lhoc. Mas nao o
tenho. Seé me resta expor vosso pedido aos homens da minha na-
¢ao e faret o que ao meu alcance estiver para que ceja o ar,
atendido.
R e R e o R i, S P L bl

... noite, reunida a tribo na praga pu -
blica, o chefe expos o pedido dos missionarioe; osg discursos
sucederam-se uns aos outros. 0s Padres nao compreendiam o que
os oradores diziam, mas o chefe se encarregou de lhee dar a co
nhecer a resposta unanime. Ninguém consentia em Lhe confiar
o8 filhos", (:132-133-134)

Saindo de Pedro Afondo, Frei Cil visi-
tou uma outra aldeia nas margens do Tocantins, mas as crian-

¢as foram novamente negadas.
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Partiu entao para uma terceira aldeia dos
mesmos Krahdo, onde acabou inaugurando sua tao sonhada obra de

catequese indigena:

" ..Ao ratar do dia, desembarcaram e em-
brenharam-se pelo mato a dentro. E preciso caminhar um dia in-
teiro a pé para chegar a aldeia. Enfim, ei-los chegados ao cair
da notte. Tanta coragem e perseveranga merectiam certamente uma
recompenga. 0 Padre Vilanova gostava de tomar de assalto as
posigoes e, tratando-se de uma questao que ele levava tanto a
peito, terta preferido uma solugao tao pronta quanto satisfatd
ria. Os indios, porém, sao menos apressados e, como, no tempo
de liomero, foi nececssario deizar ao Nestor da tribu o tempo de
se reunirem todos e fazer cada um o seu discurso., Fala-se du -
rante dois dias. Enfim, resolve-se que sets crtiangas Lhe ge-
riam confiadas. Uma vez de posse de sua conquista, retoma a-
pressadamente o caminho de Pedro Afonso, pois tem medo de que
os indios se arrependam e reclamem o deposito que tinham acaba
do de lhe confiar. Nao sao quimericos seus temores, Apesar do
bom trato concedido as criangas e aos pais, o pobre Padre pas-
sa pelo dissabor de perder trés dos seus puptilos, que voltam
atras. Conserva apenas Marco, Abocsu e Aquedi". (Gallais, 1942:
136)

Aquedi tinha aproximadamente 15 anos e
Marco e Rbocsi entre 8 e 10 anos... Com esses trés jovens Kra-
hdé foi dado o inicio da obra de catequese indigena em Porto Na

cional.

Mas o colégio para indios em Porto Nacio-
nal era visto por Frei Gil apenas como um embriao. Em janeiro
de 1891 partiu em diregao ao leste, ao Rio Araguaia. Na altura
de Santa Maria, antigo aldeamento capuchinho transformado em

pPresidio por Couto de Magalhaes, subiu o Araguaia, chegando a

-
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Ilﬁa do Bananal. Passou para o braco oriental do rio, encon-
trando a foz do Rio das Mortes. Subiu a procura dos Xavante,
chegando a Santa Maria. Durante cinco dias explorou a regizo,
sem sucésso. Passando a foz do Tapirapé, abandonou o Rio Ara-
guaia na altura de-Porto Nacional, cruzando a pé toda a re-
giao que separa os dois rios, passando por Ponte Alta. Foram
dois meses de sofrimento: fome, naufragios, mosquitos, além de

terem perdido o caminho de volta.

Essa foi a Ultima excursao de Frei Gil
a procura dos indios antes de se envolver nos conflitos de Boa
Vista, no norte goiano. Esse conflito exibiu uma outra instan-
cia de luta dominicana para o estabelecimento do seu territo -
rio missionario. Uma instancia paralela de combate, um outro

mergulho no profano para estabelecer o sagrado.

1.1.1.," Boa Vista: "catolicos e liberais"

Campo de atuagao dos capuchinhos italia-
nos que vieram ao Brasil no século XIX, Boa Vista era conside-
rada "a cidade santa da fé" (Velho, 1972:29). Com o traba-
lho missiondrio junto aos indios, os capuchinhos acabaram por
exercer um certo dominio sobre a populacao regional, principal
mente na luta contra a magonaria, réforgando o poder local do
partido catdlico conservador, que tinha sua lideranca em Goias

na figura do Conego Xavier.

\

Em 1892 instalou-se em Boa Vista uma ver-
dadeira querra civil, em consequéncia da queda de D.Pedro 1II,

gerada pelos conflitos entre o partido conservador, liderado




pelo coronel Perna, e o partido liberal, liderado pelo coronel
Carlos Gomes Leitao. Frei Estevao Gallais (1942:165) assim re-

tratou a guerra de Boa Vista:

"Puais, polvora e balas chegaram do Para
ou do Maranhao. Perna, que havia tomado mulher entre os indios
Apinages, ali recrutou soldados; Carlos Leitao, que tinha re-
lagoes nos altos metos, foi apoiado pelas autoridades. Logo
se travaram batalhas em regra e, como acontecem em geral nas
guerras ctvis, aproveitou-se a ocaeiao para desafogar os odios

particulares e de um lado e de outro se cometeram horrores”,

Juntamente com Frei Domingos Carrerot,que
chegara a Porto Nacional no ano anterior, Frei Gil Vilanova se

guiu para Boa Vista para intermediar o conflito.

Segundo Frei Audrin:

", ..Pouco diplomata, marselheec um tanto
loquaz (Frei Gil) também deizava transpirar demais em guas con
versas e mesmo nas praticas da Igreja, o seu papel de partida-
rio sinao de emissario indireto do tal partido catdolico de

Goias, radicalmente oposto ao poderoso Dr. Leopoldo Bulhoes".(')

Na posigao de intermediario, Frei Gil
provocou um encontro entre os dois partidarios. Caiu morto e}
irmao do coronel Leitao. Isso radicalizou os animos contra o

missionario.

"Na mesma hora, amigos e parentes da viti
ma concentraram todo o seu odio no pobre Frei Gil, acusando-o
naturalmente de ter planejado a entrevista para provocar a mor
te do proprio cel. Leitao". (Audrin, 1946:62)

(') Leopoldo Bulhdes era o lider do partido liberal em Goias.
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Frei Gil saiu escoltado de Boa Vista. No

v
"'J

caminho, "... recebeu uma mensagem apresesada de
avisando-o de que assasainos estavam esperando sua passagem em
certo ponto da estrada... 0 Padre afastou-se logo para uma di-
regao difarente, embrenhou-se mais fundo do sertao, entrou no

Estado do Maranhao e, por um imenso desvio, pode chegar incol

me a Porto-Nacional"”. (Audrin, 1946:62)

Esses acontecimentos repercutiram profun-

damente na atuag¢3o da Ordem.

/

"A lenda, captada pelos jornais, fot ge
enfeitando e la longe contaram que um antigo oficial do exér-
eito francés viera, disfargado de monge, assumir a direegdo do
movimento recionario de Boa Vista e trabalhar, 'por fas ou por
nefbs'; pelo restabelecimento da monarquia”. (Gallais, 1942:
167)

A guerra de Boa Vista refletia, com a de-
vida morosidade, os acontecimentos que marcaram o fim do Impé-
rio e o inicio da Replblica no Brasil. Refletia também a posi-
gao de Frei Gil em relagao ao regime politico do Iﬁpério. 0
regime republicano viria destruir os lagos do padroado e sepa-
rar oficialmente a Igreja do Estado. O conflito de Boa Vista
parece mostrar um aspecto da contradigao que a Igreja vivia no

final do Império, quanto & sua subordinacao ao Estado na condi
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¢ao de religiao dominante. (')

Impedido por seus superiores de permanecer
em Porto Nacional, Frei Gil foi enviado para Uberaba, onde fi-

cou dois anos realizando missoes paroquiais.

Em Porto Nacional, os trabalhos de cate-
quese indigena praticamente estacionaram. As trés criancgas
Kraho haviam retornado as aldeias. Frei Domingos tomou a fren-
te das desobrigas periddicas e se encarregou da criacgao do
primeiro sitio dos dominicanos nas imediagces da cidade: o si-
tio do "Gorgulho", destinado 3 subsisténcia da comunidade de

missionarios.

Em 1895, o Capitulo Provincial de Toulou-
se retomou a questao da evangelizagao indigena, dando-lhe um
impulso definitivo. Baseado numa correspondéncia de Frei Gil,
reafirmando sua intengao de continuar as expedicoes para a
fundaqﬁo‘da catequese, o Capitulo designou-o como responsavel
pela catequese do Araguaia, dando-lhe como companheiro Frei An
gelo Dargaignaratz. Como exigéncia a ser rigorosamente cumpri-

da, o Capitulo determinou que os dois missiondrios naoc saissem

b grPastoral Coletiva de 1890 fazia um balango da protegao
do Estado,depois da ruptura entre a Igreja e a Monarquia ,
due fizeram explodir a Questao Religiosa: "Era uma prote -
¢ao que nos abafava. Nao eram s intrusoes continuas dos
dominios da Igreja:era frieza sistematica,para nao dizer
desprezo,respondendo quase sempre as urgentissimas recla-
magoes dela:era a pratica de deixar diocese,por largos a-
nos,viiva de seus pastoreé,sem atender ao clamor dos po~
vos e a ruina das almas". (in Romano, 1979:83)
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dos limites da Diocese de Goias (cf. Gallais, 1942:173-174),

O retorno de Frei Gil a Goias inaugurou
uma nova e importante fase da atuagao dominicana. Um impulso
definitivo na conquista do territdorio missionario, que resul -
tou na fundagao de Conceigao do Araguaia, o centro da catecque-

se indigena dominicana.

1.1.1.1. Conceicao do Araguaia: o "sonho teocratico" de Frei

" Gil Vilanova

Juntamente com Frei Domingos Carrerot p
Frei Gil ﬁartiu da capital de Goias em outubro de 1896, seguin
do o Araguaia até Leopoldina. De Leonoldina, desceu o rio, a-
travessando a Ilha do Bananal, seguindo até a foz do Rio Naja

(ou Inaja), na margem esquerda do Araguaia.

Na foz do Rio Naja estavam localizadas al
gumas familias de emigrantes de Boa Vista, mais precisamente
familias de derrotados na luta politica entre o coronel Perna
e o coronel Leitao. Segundo os proprios missionarios, "gente

pacifica e amiga do trabalho". ‘

Esse encontro nao parece ter sido casual,
Essas famflias n3o perderam o contato com os dominicanos de-
pois do conflito de Boa Vista. Nas margens do Naja, haviam
sido visitadas, meses antes da chegada de Frei Gil, pelo bispo
de Goias e Frei Joaquim Mastelan..Foi com esses catdlicos der-
rotados que Frei Gil fundou o povoado de Sant'Ana de Barreira,
com aproximadamente 30 habitacoes. Essas familias ainda conta-

vam com a vantagem dos contatos esporadicos com os indios Kaya
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po setentrionais, das aldeias de Pau d'Arco e Arraias.

Com alguns homens de Barreira, Frei Gil

partiu em expedi¢ao a uma das aldeias Kayapd, cujo chefe era

“paracanti" ou "Prencranti". Frei Gallais assim narrou o conta

tO?

"Acolheram-no bem e ara consumarem a
2
alianga de que ambas as partes se prometeram, deu—-se um gran-
.de banquete. 0 Padre Vilanova mandou matar um boi, presenteou
generosamente seus novos amigos e expos-lhes os motivos da
- ~ - .
missao que ali o levava. Deu a conhecer o projeto de constru =-
gao de uma grande casa, uma "quicré" como jamais tinham visto,

‘dentro da qual reuniria todas as criangas da tribo, para ensi-

nar a bem viverem. Paracanti e Beca, chefe de uma aldeia vizi-
nha, aceitaram sem dificuldade oe propdsitos do Padrc e¢ mostra
_ram-se dispostos a confiar-lhes no mesmo instante todas as crian
"gas de suas tribus. Foi preciso que o Padre, que em geral tao
dificilmente admitia delongas na execugao de seus planos, acal
masse o agodamento dos Indics, e fez-lhes ver que a constru-
¢ao da grande casa pediria mais tempo que a de suas modestas ca
banas. Para o momento, ja se contentava em ter a palavra de-

les; quando chegasse o momento de a por em pratica, voltaria e

levaria ceonsigo as criangas que prometiam confiar-lhe. E com

1880 se separaram, muito contentes uns com os outros”, (1942:

182-183).

Voltando a Barreira, Frei Gil recebeu a
visita de um terceiro chefe Kayapd, Fontoura, que, segundo Frei
Gallais, levava consigo 50 criancas, num total de mais de cem

indios:

"Desta vez o Padre tinha mais do que que-

vt e R

B ria, pois, fora da pequena eabana em que morava com o companhet

. ro, nao tinha onde abrigar seus filhos adotivos, nem taoc pou-
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cO0 recursos para 08 sustentar. Foi necessario mostrar a Fontou

ra que ele devia levar de volta esse mundo de criangas. ‘Ainda

assim, prenderam-no tres diae em Barreira e trataram-no muito
bem. Foram abatidos quatrc bois. Durante todo o tempo que pas-
saram em Barreira, as criangae, devidamente industriadas pelo
chefe, comportaram-se muito bem, Todas as manhas desfilavam em
ordem perfeitta diante da cabana dos Padrcs, como se levascem a

peito fazer-se admirar e dar uma id
lais, 1942:183)

- ] 7 -
ta de sua educagao”, (Gal-

Com a fundagao de Barreira, um pequeno ni
cleo de cristaos, e o estabelecimento do contato com os Kayapd,

estava constituido o territorio dominicano.

Mas a chegada do gedgrafo Henry Coudreau
a Barreira veio modificar os planos de Frei Gil guanto a loca
lizagao do territdrio missiondrio. A servico do governo do Pa
ra, explorando o territdrio para expandir suas fronteiras('),
Coudreau sugeriu a Frei Gil que, descendo mais abaixo do Rio
Araquaia, encontraria um local mais seguro para a fundacao
da catequese, fora dos perigos da inundagao como a que ocorre

ra em Barreira entre 1896-1897,

Transferindo-se com a populacao de Barrei
ra para o local indicado por Coudreau, Frei Gil fundou Concei-

¢ao do A}nguaia ainda em 1897. Os Kayapo estabeleceram-se defi

(') "...0 explorador francés Henry Coudreau, enviado pelo go-
verno paraense para reconhecer as fronteiras do Rio Tapira

P&

(Salvemos Nossos Indios"-jan/1927:9)
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nitivamente no territdrio da Missac Dominicana.

A terra parecia de boa qualidade; belos
campos 8e desdobravam a perder de vista em volta da prega de

v
7
.

terreno que enquadrava o rio. Enfim, havia alt pertinho matas
proprias para todas as culturas que se quisessem fazer. 0 lo-
gar escolhido para séde da futura catequese, olha para o nas-
cente, elevando-se em rampa suave até um planalto que domina o

P10, .

... antes de se transportar para o ponto
que acabava de ser escolhido, quis o Padre entender-se igual -
mente com o8 seus Indios. Retomou o caminho dae aldeias e,usan
do do extraordinario prestigio que ja tinha sobre eles, persua
diu os ochefes, Fontoura, Pacaranti e Gongri, de que deve-
riam reunir-se numa 80 localidade e estabelecer-se, com toda
a sua gente, perto do logar onde ia erguer Conceigao do Ara-
guata. Em conjunto, oa tres grupos formariam uma populagao a-
proximada de 500 pessoas. Assinalou-lhes,a cérca de um quilo-
metro de Conceicao, um lLogar onde deveria ser construida a no-
va aldera. (Gallais, 1942:188)

Conceigao do Araguaia estava situada na
margem esquerda do Rio Araguaia, fora dos limites da Diocese
de Goiés.e, portanto, subordinada & Diocese do Para. Frei Gil
Vilanova nao tinha cumprido as exigéncias do Capitulo de Bor-
deaux em 1895, que determinava que ele nao saisse dos limites

da Diocese de Goias.

Segundo Frei Audrin (1946), Frei Gil sem-
pre considerou Barreira como uma fundagao provisdria, tanto
que ele teria enviado relatdrio ao Superior, Frei Lacomme, mos
trando a indecisao quanto ao local da futura catequese. O pro-
blema se resumia na escolha das margens do Rio Araquaia: se

fosse na margem direita, estaria nas terras de Goias, se na
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margem esquerda, em terras do Para.

Ainda segundo Audrin, Frei Gil optou pela
margem esquerda "presumindo licenga do Padre Gallais, Provin-
cial de Toulouse, e por motivos que este devia plenamente a-
provar" (1946:78). O proprio Frei Gallais chegou a transcrever
um trecho do parecer de Frei Gil guanto a questao, que reme-
tia 3 fundagao futura de uma segunda catequese junto aos in-

dios Karaja:

"eontanto que a Catequese does Caraja se

o~

funde, pouco importa como. Saber se ela deve ser estabelecida
no territorio de Goias ou no Para, nao passa de um pequeno as-
pecto da questao. Se o governo de Goias pode e quer auxiliar es
sa obra, ¢ facil funda-la na Ilha do Bananal, que incontesta-
velmente pertence a Goias. No caso contrario, nao vejo porque

nos havermos de privar do apoto do Parda. Parcce que nao  nos
devemos embaragar com esta questao de limites entre os dois Es

tados. Que nos importa? 0s grandes do mundo que se arrumem neg

se pontol"” (1942:278)

A questao da demarcagao das fronteiras in
ternas do territdrio do Para parece ter tido um papel importan
te na fundagao de Conceigao do Araguaia. A imprecisao dos

limites era uma questao que se arrastava desde o Império, com

AP NN



. 3 A

as devidas provincias tentando alargar suas fronteiras inter-
nas. (')

Pelo "Atlas do Império do Brasil”, de
1968, organizado para os alunos do Imperial Colégio de  Pedro
II, a provincia do Para tinha como limite ao sul a Serra dos
Gradaus, tragando uma linha imaginaria até encontrar o Rio
Fresco, afluente do Xingu. O ponto de encontro dessa linha,
na margem do Rio Araguaia, era um tanto proximo de onde Frei

Gil fundaria Conceigao.

Sob esse aspecto, Conceigao do Araguaia
pode ter surgido, aos olhos do proprio governo do Para, como

uma possibilidade de concretizar a posse de suas fronteiras a-

(*) Em julho de 1925, a revista dominicana "Salvemos Nossos In
dios" publicou um artigo assinado por Manuel Buarque, pa-
raense, em homenagem a Frei Gil Vilanova, reconhecendo-o co
mo defensor dos interesses do territdorio do Para:
"...fel-o, com desinteresse verdadeiramente apostdlico sem
esperar recompensa dos homens...

Mas na fundagao daquella cidade, veio o mais sdlido de to-
dos os fundamentos para a victoria de nossos direitos as
regioes araguayanas, que Goyas nos contesta. Assim pois, é
justo que fique perpetuado na meméria do nosso povo, O no-
me do fundador de Conceigao, dando-se a uma das ruas de Be
lém o nome de Frei Gil Vila Nova.

Esse preito de homenagem prestado ao illustre filho de
S§o Domingos sera uma prova de gratidao dada, solennemente,
a tao grande e benemerito defensor dos direitos do Para".

\
-
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largadas em diregao ao norte de Mato Grosso e ceste de Goids('),
Contando com os servi¢os de Coudreau, que convenceu Frei cil
das vantagems da fundagao naquele local, o governador Paes
de Barros estabeleceu doagdes de verbas para os dominicanos
voltadas para a construcao e o funcionamento da catequese indi

gena.

Mas, no territdrio do Para ou nao,Concei-
¢ao do Araguaia era, antes de tudo, a realizacao do sonho de
Frei Gil e a esperan¢a da Ordem de Sao Domingos no Brasil. Mui

to esforgo deveria ser dispendido nela: fazer de Conceicao um

nicleo urbano estruturado, tendo os missiondrios em sua dire-

(') Quanto a essa questéo-de fronteiras, recordamos a relagao
que TIrei Oscar Beozzo estabeleceu entre a vinda dos mis =
sionarios estrangeiros ao Brasil, e a necessidade que o Im
pério tinha de garantir suas fronteiras geo-politicas,prin
cipalmente na Amazonia, utilizando-se dec direito adquirido
pela posse de fato do territdrio conquistade. Em"Prd-Memo-
ria sobre a fronteira da Provincia do Para com os esta-
dos vizinhos", de 19 de janeiro de 1850, ao Presidente Je-
ronimo Francisco Coelho, Duarte da Ponte Ribeiro assim
colocou a questao:

"Vai o incluso projecto de resposta ao Presidente do Para,
feito em conformidade da indicacao de V.Exa. por ella en-
tendo que o Governo Imperial approva a lembranca do Presi-
dente em esclarecer os seus subalternos, e as indicagoes
que fez, porém que nao sustenta essas indicagdes como fron
teira inquestionavel, e isto pela razao de que ella nao
esta definida em tratados, e sO pode regularizar-se pelo

principio uti possidetis, a que devemos chamar o principio

salvador do Brasil. Ora convidando-nos tanto consagrar es-

te principio como regra para fixar-mos a linha de frontei-
ra com os estados vizinhos;camo ndo reccnhecemos desde logo o mesmo di
reito em favor delles nos pontos aonde o tiverem..."
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¢io, tanto espiritual como temporal.

O primeiro rancho construido em Conceicao

foi destinado para moradia dos missionadrios. O segundo destina

va-se as 60 criancas indigenas, entregues a Frei Gil pelas

trés aldeias Kayapo. O Capitulo Provincial de Marseille, reali
zado em 1898, ja colocava Conceicao como uma das grandes obras
missionarias. Esse mesmo Capitulo determinou, para auxiliar
Frei Gil, Frei Guilherme Vigneau que, saindo de Porto Nacional
passou a ser responsavel pela diregéo das criancas indigenas ,

além de sacristao e procurador da Missao.

A Frei Gil cabia, principalmente, a fun -
¢ao de estabelecer contatos com o governo do Para e o bispo,
Dom Antonio Brandao, canalizando doacdes e verbas para a nova
fundagao, além de receber auxilios de instituicdes de caridade
voltadas para a catequese. Em suas viagens realizadas a Belén,
pelos menos uma vez por ano, levava para Conceiczo, além das
verbas doadas, mercadorias para os indiocs, entre elas macha-
dos, enxadas, roupas ¢ tecidos. Em 1889 recebeu do governador

uma embarcagao a vapor, destinada @s viagens na regiio do M&-

dio Araguaia.

Noc seus primeiros anos de cxisténcia,Cog
ceigao do Araguaia foi administrada exclusivamente pelos nmis-
sionarios. A eles cabia até mesmo a determinacio guanto 3 loca
lizagao, no espago urbano, das novas familias ou grupos de mi-
grantes:

"Cada grupo, ao desembarcar em Conceigdo,

pProcuravq os frades; estes marcavam o lugar da casa a cons-
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trutr numa area de vinte metros de frente e quarenta de fundo,
ao longo de ruas bem tragadas, paralelas ao rio.

4 - " g

Eles eram pastores das almas e medicos dos
corpos. Sob sua vigtlaneta funcionavam um professor primario e

’ ¢ . . 3. 5 -
um sub-delegado de polieta, indicados por eles ao Governo do

-
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] Para, Bailes, bebedeiras eram rigorosamente prowrbidos. Quando
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Frei Gil sabia de algum garrafao
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As unicas diversoes eram os atos e as fes

tas religiosas, as missas, as rezas e procissoes..."”(Audrin ,

1946:81)

A populacao inicial de Conceicao era com-
posta basicamente de criadores de gado, oriundos do Maranhao,
que no século XVIII ocuparam o centro e o sudoeste desse terri
torio através da expansio das fronteiras bahianas. O proprio
nucleo de Boa Vista, nas margens goianas do Tocanﬁins, foi ex-
tensao dessa frente pecuaria. Com o conflito de 1892, parte
de sua populagao seguiu o curso do Araguaia, atingindo sua mar
gem esquerda, em pleno territdrio dos Kayapnd. Agregaram-se a
populagao inicial de Barreira, emigrantes da regiao do Rio do
Sono, igualmente vecltados para as atividades pastoris (Cou-

dreau, 1897:143).

O contato supostamente pacifico com os ig
dios Kayapd foi fundamental na expansao da pecuaria.  Segundo
Moreira Neto (1960:12), esse contato era facilitado devido ao
cardter de suporte que a economia indigena cumpria, como fonte
de suprimento e base de fixagao no interior dos campos, A area
Kayapd passou a ser invadida pelas pastagens, e os proprios in

dios comegaram a ser procurados como auxiliares nas tarefas
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'péstdris. A criagao do aldeamento Kayapd, na periferia de Con-
ceigao, ao mesmo tempo em que atendia os propdsitos evangeliza
dores dos dominicanos, cumpria também a fungao de liberar os

campos a ocupagao do gado.

Mas, para os Dominicanos, Conceigao torna
ra-se, em si mesma, uma realidade sagrada: uma populacao cris-
ta, em contato com indios "selvagens", numa regiac "selvagem".
Os planos realizaram-se éomo uma obra divina, brotando da per-
sisténcia apostdlica de seus pregadores,

"A essa obra de Deus, de que era operario,

queria-a grande e bela o Padre Vilanova, tanto quanto dele de-
pendesse"”. (Gallais, 1942:189)

1.4. Conceicao do Aragquaia: o profano e a negacao da conquista

dominicana.

Nem dois anos haviam se passado da funda-

¢ao do pequeno povoado, quando sua populacao inicial de 30 fa-
milias passou a aproximadamente 1.000 habitantes. Conceigao
do Araguaia estava encrustrada em plena regiao de explorag¢ao do
caucho, um tipo de litex predominante naquela parte da Amazo-
nia. O surto da borracha se encarregaria de transforma-la pro-
fundamente, causando muitas surpresas a Missao Dominicana e
consequéncias irreparaveis a ponulacgao indigena que gravitava

em torno da Missao.

Com a expansao da extracao do caucho, a
regiao de Conceigao do Araguaia passou por uma redefinicao de
. sua estrutura fundidria. Baseada em fazendas de gado e uma po-

Pulagdo marginal, utilizada como mao de obra de reserva nas
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‘no 3s matas de extragao. Frei Audrin (1946:85) retratou assim

vaquejadas e outras atividades pastoris periddicas, passou g
sofrer profundas transformagoes com o surgimento de latifan-
dios, onde o seringalista era posseiro de extensas areas, ga-

rantindo assim o monopdlio da exploracido das arvores (manico -

bas).

O espago fisico do nicleo urbanc de Con-
ceigao também se transformou. Habitada inicialmente pela mao
de obra da economia pastoril, voltada para a agricultura de

subsisténcia e criagio de animais domésticos, passou a incorpo

rar levas desordenadas de imigrantes, que flutuavam com desti-

i

essa passagem:

: "Conceigao tornou-se um dos mais importan
tes centros caucheiros da regido amazonica, sobretudo apds o
encontro nas florestas dos seringueiros do Araguata com os do
Xingu,

Era um movimento incessante de tropas che
gando de todas as diregées, atravessando o rio, parando alguns
dias em Conceigdo antes de afundarem nas matas. Abriam-se ca-
sas de negdeios, ao longo de ruas tragadas as pressas. Nao era
mats portanto o povoado de Frei Gil, com sua simplicidade de
costumes, seus habitos religiosos, sua submicsdo aos Padres -
com esse conjunto enfim de fisionomia moral e social, que fa-

ata lembrar um pouco uma 'redugao’ dos tempos do Paraguai”.

Em consequéncia da expansio das ativida -

des econdmicas e da importancia que o ciclo da borracha tinha

~em relagao a economia de exportagao do pais, o Estado republi-

cano passou a intervir na vida da regido. Em 1901, quatro anos

depois de fﬁndada, Conceicao foi elevada a freguesia, por oca-

Y e T T R
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sido da mudanga do governo do Par&@. Paralelamente, o mesmo go-
verno suspendeu as doagoes para a catequese, mantendo apenas

as subvengOes voltadas para @ manutengao das escolas.

Era uma transformacao radical nos planos
missiondrios de criar uma ilha de santidade em Conceicao. 0
governo teocratico imaginado estava amecagado de desaparecer ,

por ato de forga econdmica e pclitica do Estado.

Em 1904 Conceicao ja contava com autorida
des civis e corpo policial, caminhando em direcao ao status

de ccmarca.

A vida moral da cidade transformava-se ra
pidamente. Junto com o dinheiro e as levas de imigrantes chega

vam a bebida, os bailes, os tiroteios e os "artigos de luxo":

"Vadios e bébados nao receavam gastar mu-
nigoes a vontade. Os pacatos moradores da vila comegavam, por
sua vez a vender a pregos inauditos os produtos de suas rogas e
dos seus engenhos. Conhecemos entao algune deles que, até es-
sa data, usavam sempre as eimples calga e camica de 'algodao da

terra’, e calgavam o pobre chinelo de couro de veado ou  tatu,

4 metidos agora e de repente em custosos ternos de casimira e
; de brim fino, pisando em ridiculos sapatos de verniz", (Audrin,
E 1946:87)
3 Conceigao passou a fugir do controle mis-
siondrio. Surpreendida pela proporgao das mudangas, a Ordem

Dominicana buscou reforcar seu espag¢o conquistado e que vinha

“definhando rapidamente.

Em 1901, Frei Gallais visitou a Missao de

- Conceigdo, ccm a proposta da Ordem de convidar Frei Gil para
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participar pessoalmente do Capitulo Provincial de 1902, expon-
do sua obra de catequese. Era a primeira vez que Frei Gil vol-

tava a Franga, depois de cinco anos no Brasil.

Num relatdrio, elaborado especificamente
para apresentar no Capitulo, Frei Gil expds os projetos e as
necessidades de sua Missao. A énfase foi dada nos trabalhos
de evangelizagao dos Kayapd, estimados entre 2.000 e 2.500 in
dios. Em segundo lugar, foi colocado o trabalho com a popula-
¢ao de Conceigao, estimada entao em 2.000 pessoas. As necessi
dades se resumiam em novos missionarios para educacio e dire-

¢ao dos trabalhos dos indios adultos, educacio das criancas e

coordenagao do "movimento material da miss3o".

No mesmo documento, expds também os pla-
nos de catequese, qﬁe viriam assegurar os territorios indige -
nas exclusivamente para a Missao, "conservando as vantagens de
primeiros ocupantes": atingir os grumos Kayapd que ainda nao
haviam sido atingidos, principalmente os da bacia do Xingu,uma
fundagao junto aos Karaja da Ilha do Bananal, e a evangeliza -

¢ao dos Xavante do Rio das Mortes e Cristalino.

Isso permitiria a Ordem se apossar de um
territdorio eclesidstico no curso do Araguaia, ligando a mis-

sdo de Porto Nacional e a capital do estado de Goias.

Como Gltimo ponto, um pedido a Provincia,

a titulo extraordinario, de um auxilio Gnico em dinheiro.

Voltando a Conceigao em 1903, Frei Gil
trouxe consigo 4 irmas dominicanas destinadas d educagdo das

criangas indigenés. Com elas, fundou a terceira casa da Congre
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gacao de Monteil no Brasil, sendo uma em Uberaba e outra em

Goias.

No mesmo ano, deixando como substituto Frei
Domingos Carrerot, que era seu auxiliar desde 1901, Frei Gil
realizou uﬁa viagem a Belém, de onde trouxe uma grande quanti-
dade de sementes da arvore da borracha - manicoba -“para plan-

ta-la na Missao, com a utilizagao da mao de obra Indigena.

Restando o problema_do transporte, procu-
rando evitar os intermediarios, criou uma flotilha de trés
bateloes, com capacidade para 12 a 15 mil kilos de mercadorias,
além de outras duas embarcacdes de capacidade menor. Ainda cans
tava de seus planos, enquanto se dava o cultivo das arvores,
ser ele mesmo O ;ntermediério entre os extratores de Conceicao
e o mercado, comprando a borracha, transportando em seus bate-
loes, e vendendo-a em Belém. Mas seus superiores impediram a
realizagao desse plano, por considerarem uma operagao comer-
cial proibida pela Igreja, e talvez principalmente por "expor-
-se a muitos aborrecimentos por parte da opiniao pliblica". (Gal

lais, 1942:232)

Buscando ampliar as fontes de donativos ,
principalmente depois que o governo do estado deixou de subven
cignar'a catequese, Frei Gil buscou-os entre os negociantes ,
e atraves de festas de caridade, loterias, consertos, além das
doagoes do bispado. Fundou ainda, em Belém, uma instituicao nos
moldes da Obra da Propagagao da.Fé, com associados regulares ,

dircgdo leiga e cotizagdes periddicas.
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Quanto & populagao indigena, ela foi
incorporada a essa nova realidade da Missao, produzindo artesa
natc para venda em Belém, trabalhando como mao de obra na re-
giao e na propria cidade. Seu territdorio estava totalmente in-
vadido. Inicialmente, os campos foram tomados pela atividade
pastoril, relativamente de pequena expressao econdmica, num
momento em que a Missao, ela propria, se inseria nesse movimen

to. A expansao pecuaria e missiondria deram-se simultaneamente.

A expansao extrativista trazia consigo um
turbilhao de mudancas, com a intensidade de ocupacao das ma-
tas, estimulada pela importancia econdmica do caucho. A pene-
tragao de massas de caucheiros implicava também na intensifica

-~ R - . . 1] .
¢ao dos surtos epidemicos, que viriam a ser fatais na depopula

¢ao indigena da regiao.

As mudangas foram brutais em todos os ni-
veis. Atingiram todas as esferas de atuacao da Missao, tanto
no seu aspecto econdmico, quanto politico, social e principal-

mente religioso.

A isso tudo, veio somar-se a morte de
Frei Gil, em 4 de margo de 1905, vitimado pela malaria. Era o
sexto missionario que morria, desde a fundag¢ao de Uberaba, e
o segundo vitimado pela malaria, desde a morte de Frei Vigneau
em 1903. Em junho de 1905, o Mensageiro do Santo Rosadrio publi

cou uma carta de Belém, assinada por um "Amigo do Clero":

"Finou-se a 4 do corrente mez ecte insig—
ne missionario, apostolo do Araguaya, onde prestou relevantes

servigos,

s
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Navegava a bordo do batelao "Sao Domin-

gos"; atacado de febres, esperava chegar a Belém, onde submet-
ter-se-ta a 8serto tratamento.
Aggravaram-se os padecimentos, repetidacs

syncopes presagiavam fatal desenlage, e com effeito succumbiu

* antes que terminasse a viagem. Teve sepultura condigna no lo-

gar de Ammathena, sendo geral a consternagao daquelle povo re-

conheeitdo a tac acendrado zelo.

Os Indios orphaos de seu affecto, da sua
ternura,do seu carinho paternaes, orvalharam de sentidas lagri
mas a campa do missiondario e soltam gritos lancinantes que di-

laceram o coragao de dor",

Passados oito anos, desde sua fundagao |,
Conceigao do Araguaia sofria as conseqliéncias da mudanga radi-
cal de suas relagoes com o Estado. No periodo imperial, a Or-
dem Dominicana conservava seu fdlego em relagao ao racionalis-
mo unilateral do Estado, que desejava uma Igreja-instrumento ,
um clero que contribuisse para a sustentacao das bases da mo-
narquia. Isso acontecia num contexto de conflito entre a Igre-

ja ultramontana e o governo imperial.

Alguns autores conseguem encontrar um ca-
rater contraditdrio nessa relagao, na medida em que, ao mesmo
témpo que o Estado precisava da influéncia da Igreja, tratava
de anul;r as Ordens religiosas, comprometendo a colaboragao que

ele mesmo esperava. Poderiamos acrescentar que a Igreja tam-

bém mantém um carater contraditdrio em sua relagao com o Esta-

‘ao, na medida em que, ao mesmo tempo que ela revida em oposi -

¢ao aberta e radical ao poder do Estado, pode colaborar, expan

dindo-se, para a manutengao desse mesmo poder, sem renunciar ds
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suas posigaes doutrinarias e disciplinares. Isso nos raz pen-
sar que é possivel que as contradigoes conjunturais fagam par-
te da caracteristica contraditdria das relagoes que se estabe-
lecem entre a Igreja e o Estado. Fazem parte da propria dinami
ca do sistema de relagoes, que sempre incorpora um duplo senti

do de atuagao e de discurso.

Conceigao do Araguaia parece ter sido um
exemplo notfvel e particular dessa relagao. Sem abrir mao de
suas posigoes doutrinarias, a Ordem Dominicana conseguia ex-
pandir-se, mantendo sua colaboragao pratica com um governo que
reprimia a expansEo missionaria. Assim, a Ordem mantinha Con-
ceigao como o seu territdrio conquistado, formado para con-
servar sblidas bases de um govérno'teocrético, idealizado por

Frei Gil.,

Mas, a proclamagao da Repiblica radicali-
zou a postura anti-clerical da burocracia que se consolidou com
a queda do Império. O Estado passou a prescindir da colabora-
¢ao da Igreja, recusando sua transcendéncia em nome da razao
como fonte de ordem e progresso (Romano; 1979:96). O que an-
tes era garantia da soberania monarquica, a vinda de ordens es
trangeiras a titulo de colaboragao, passou a ser uma ameacga ao
mohopalio da soberania nacional do regime republicano. Era pre
ciso desalojar a Igreja de seu dominio religioso e coloca-la
ao nivel das outras instituigoes. Segundo Romano (1979:97): "4
‘fastar o dominio religioso e instaurar a lateidade do aparelho
administrativo sintetizam o ideario republicano dz maneira cer

tal'. s
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Conceic¢Zo concretizara-se quase na passa-
gem para a Republica, baseada pelas relagoes que se estabele-
ceram no final do Império. A explosao do ciclo extrativista
veio apressar o fim do sonho teocratico missionario, forgando
a redefinigao da relagac de poder local. A morte de Frei  Gil
era uma perda consideravel para a Ordem; ele fora o idealiza-
dor e o construtor desse ideal, que sucumbia entao por ato de

forca do governo republicano.

Escolhido por Frei Gallais, Frei Domingos
Carrerot passou a ser o substituto de Frei Gil, depois de um

més da nomeagao.

Até entao, avvida missionaria de Frei Do-
mingos estava voltada, com maior intensidade, para a organiza-
gao das bases materiais da Missao. Além de substituir Frei Gil
quando ele fazia suas viagens anuais a Belém, Frei Domingos di
rigia uma fazenda, aberta pelos dominicanos na direcao do ri-
beirdao das Arraias, nas margens do ribeirzo Santa Rosa, para

criacao de gado destinado a alimentar a Missao.

O governo de Frei Domingos nao foi menos
tumultuado do que o de Frei Gil. O aumento da produgao do cau
cho, determinou novas alteracoes na administragao regional. Pe
la importancia que Conceigao adquiria como centro de comércio
do caucho, o governo paraense enviou a Mesa de Rendas, voltada

para a cobranga sobre os direitos de extragao e exportacao.

Os grupos de funcionarios enviados nao tar
daram a entrar em conflito aberto com os missionarios. O admi-

nistrador desses funcionarios, major Fortunato Ludovico, chega
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va com a intengao de "libertar Conceigao da dominagao dos Pa-
dres", afirmando: "Deus, para mim & a borracha". (Audrin,1946:
91). Concentrou em seu poder a administragﬁo local, nomeando
homens da policia e da justiga. Indignados, os missionarios vi

ram nascer, por sua decisao, uma loja mag¢dnica em Conceigdo.

(
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sigoes arbitrarias, de prisoces inju

até de assassinatos. Calunias contra os Fradec houve também, e

tnsultos dentro mesmo da Igreja. Nem faltaram os relatéorios in
greyg

dignos contra eles ao governo do Para”, (Audrin, 1946:90)

As viagens periodicas de Frei Domingos a
Belém eram o termometro da hostilidade do governo paraense. Em
1907, o senador Lemos, que por ocasiao da morte de Frei Gil
prometera d Missao ajuda financeira para as obras da catequese,
ignorou a presenga de Frei Domingos em Belém. Para Frei Audrin

(1946:90) , os politicos paraenses

"Nao queriam lembrar-se de que deviam aoa

Missionarios a prosperidade da regido araguaiana’.

Conceigao passava por periodos de grande
eferveééncia. A perda do dominio dominicanoc na administracao lo
cal, com a elevagao de Conceicao a municipio em 1908, sd veio
a formalizar o que ja acontecia de fato. Sua sede, transforma-
da em vila, passou a contar com um juiz de direito, Dr. Nobre,
acompanhado de um primeiro comandante, capitao Pedro Nolasco,di
rigindo um corpo de 80 pracas enviados de Belédm. O direito que
O Estado outorgava d justiga temporal, tirava das maos da Mis-

sdo aquilo que ela considerava incorporada em scu proprio ser.




Talvez pudéssemos ver a extensac do que
isso significava, relacionando-o com o conflito armado que o-
correu em Conceigao em 1909. Quase guinze anos depois do con-
flito de Boa Vista, Conceigao foi invadida por jagyncos de um
coronel, Leao Leda, procurando seus inimigos que haviam se ins
talado sob a protegao da Miss3dao. Houve resisténcia armada de
aproximadamente 1.200 homens que, com o apoio de Frei Doﬁingos,

acabaram matando o coronel e seus homens. (')

(') Frei Audrin (1946:91 a 93) historiou assim o conflito:
"...Scb 0 falso pretexto de procurar indenizar-se dos muitos prejui-
zos sofridos em Boa Vista, sabendo de fonte certa que alguns de seus

vencedores estavam se enriquecendo em Conceigao, ajuntou secretamente
um poderoso bando de jagungos, angariou dentro mesmo da cidade anti - |
gos partidarios e parentes, e de repente chega nas beiras do rio, a-
travessa-o, penetra no povoado sob o fogo de centenas de carabinas.Ho

ras depois apoderava-se de um armazém repleto de caucho e soltava pe-

las ruas sua tropa desenfreada.

De pleno acordo com os Missionarios, organizou-se na noite de 6 a 7 ;
de mar¢o, um plano de séria defesa. Foram distribuidos rifles e muni-
¢oes, abriram-se trincheiras,numerosos piquetes ocuparam os portos,as
ruas,os quintais e as ilhas visinhas,

As onze horas desse dia, reforgos armados entraram em Conceigio, vin-
dos de Barreira de Santana e da regiao dos camos,a chamada urgente
dos Padres.0 numero dos defensores do lugar subiu,com essa chegada, a
1200 homens...

Possuimos ainda... uma carta escrita por Frei Domingos em 11 de margo,
dois dias depois de terminado o conflito.Eis o fim da camovente missi
va: ’

'Na manha de 9 de margo,Lcdo Leda ¢ seu filho pediram a minha inter -
vencio.Se bem que lembrado dos acontecimentos de Boa Vista, no  tempo
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Pressionada pela forga da nova estrutura
de poder, a Missao buscou fortalecer-se expandindo o niimero de
missiondrios e o territdrio que ela ocupava. O aumento de no-
vos missiondrios era imperioso para acompanhar a expansao dos
novos povoados, que nasciam rapidamente em fungao do caucho.
Nos arredores de Conceigao proliferaram-se sitios e fazendas.
No interior das matas do caucho nasceram: Santo Antonio da
Solta e Sao Pedro da Gameleira, nas orlas da mata geral;Triun
fo, no centro da mata; Novo Horizonte, nas margens do Rio Fres
co, Nova Olinda, na foz do Riozinho e Sao Felix, na margem di

reita do Xinga.

"Em cada passagem ou ribeirao, em cada
'eabeceira'; em cada 'campestre' fixavam-se moradores, anima-

dos pelos fartos lucros provenientes do transito ininterrup

ot

o
de combois de seringueiros. Era a verdadeira 'marcha para o
oeste', cujo resultado foit o encontro dos araguatios com oe

caucheiros do Xingi, nas florestas amazonicas”. (Audrin, 1946:
95)

Além do caucho, a extragao da castanha ja

prometia um novo turbilhao, principalmente na regiac de Mara-

de Frei Gil Vilanova, fui cam o Coronel Norberto avistar-me com eles, pa-
rar tratar da paz que inploravam, apesar de julga-la impossivel...

Mal pude sair e o assalto verificou-se ardente, irresistivel. Arrombaram
as portas, invadiram a casa. Leao supliccu, mas em vao. Morreu na mesma ho
ra, e com ele seu filho Mariano e sete dos seus jagungos. Treze outros fo-
ram presos. Do lado do nosso povo felizmente nao morreu ningucm,

Apenas terminado o ataque e concluido o drama, nossos 1200 hamens diri-
giram-se para a igreja, aos gritos de 'Viva Nossa Senhora da Conoceigao'.
enquanto centenas de rifles dao repetidas salvas de alegria...".
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ba, na confluéncia do Tocantins com o Itacailnas. Na primeira
década do século, a época da safra levava para Maraba milha-

res de pessoas, freqllentemente atacadas pela malaria.

Segundo Frei Audrin (1946:155)

-~
-

"Maraba nao era Conceigao. Maraba brotara

~

da ganancia louca do dinheiro; logo totalmente alheia a qual-
quer preocupagao religiosa e moral. Principiou sendo o que cha
mam de 'corrutela', nome bem significativo, empregado com mui-

to acerto nas regices de garimpo, e que ndao carece dc comenti-

A ampliacao do nimero de missionarios au-
mentava o espago territorial de atuacao da Missao, através de
desobrigas periddicas e visitas temporarias as aldeias  indi-
genas. Essa exéansao da atuagao dominicana permitiu aos missio
narios reivindicar o direito a um territdrio, nao mais ao Esta

do, mas & propria Igreja: o territdrio eclesiastico.

O estabelecimento do Territorio Eclesiastico: Prelazia de

Conceicao do Araquaia e Diocese de Porto Nacional

O territorio eclesiéstico se define, tra-
dicionalmente, no interior das fronteiras do Estado, mas con-
serva a caracterIstica de transcender suas demarcagoes inter -
nas. Em outras palavras, € um territdrio demarcavel geografica
mente, mas é ao mesmo tempo um territdrio religioso, uma vez

gue se torna um espaco de administracgao da fé.

Em 1911, logo depois da visita do novo Pro

vincial, Frei Hilario Tapie (que havia substituido Frei  Este-
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vao Gallais), o territdrio percorrido pelos missioniarios foi
transformado em territdrio da nova Prelazia de Conceigio  do

Araguaia, por decreto de Pio X.

Publicado o decreto em 30 de setembro de
1911, a Prelazia de Concéiqao, subordinada ao arcebispado do

Para, conquistava um territdrio exclusivo no curso do Rio

Araguaia e do Rio XingQ:

"Os limites do novo territorio eclesidsti
eco vinham determinados da forma seguinte: - ao sul: o Rio Tapi
rape, das suas cabeceiras até sua confluéncia com o Araguaia ;
ao Nascente: o Rio Araguata, da barra do Tapirapé até a vila
de Sao Joao do Araguaia (outrora Sao Joao das Duas Barras),pon
to de encontro do Araguaia e Tocantins; - ao Norte: o pequeno
trecho do Tocantins até a foz do Rio Itacaiunas, junto a4 vila
de Maraba; e dat, uma linha imagindaria de Marabd & vila de Al-
ta=Mira, do Rio Xingu; ao Poente: o Rio Xingii, de Alta-Mira a-
té o fos do Rio Fresco; depois, o curso do Rio Fresco até cuas
cabeceiras; enfim, uma linha imaginaria correndo destas ate

as cabaeceiras do Rio Tapirape”. (Audrin, 1946:101)

Definido o territorio, seus limites ecle-
siasticos eram: os bispados de Goias e Cuiaba, o arcebispado de
Belém e a Unica prelazia existente até entao: a Prelazia de San

tarém.

Uma vez definido o territodorio, restava a
definigdo da Santa SEé sobre a sua administragao. Escolhido por
seus superiores em Uberaba, como delegado da Missao para o Ca-
pitulo Provincial de 1912, Frei Domingos foi sagrado, no mesmo
ano, bispo Prelado de Conceigao do Araguaia. Completava 25

anos de trabalho missionario no Brasil.
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A sagragao do primeiro bispo da Provincia
de Toulouse no Brasil foi considerada pela propria Ordem como
a realizagao de duas vitdrias: uma diplomatica, gragas a in-
tervengao de Frei Jacinto Cormier, Mestre Geral da Ordem em
Roma;, "amigo confidente" de Pio X. Outra, a vitdria do protes-

to dominicano em Conceigao: "uma bela oportunidade de provar a

queles que 08 perseguem que o catolicismo é essencialmente o
inspirador da caridade e do mais sublime heroismo”, (Audrin,
1946:106)

A volta do bispo Dom Domingos ao Brasil

foi acompanhada de intensa atuacao missionaria. As estradas a-
bertas para exploragao do caucho eram aproveitadas para as deso
brigas e excursoes 53 aldeias. Dentre elas, a estrada aberta em
1909, entre o Araguaia e o Xingli, ja territdrio da Prelazia. Va
rios povoados haviam se formadc dentro de seus limites. Entre a
foz do Tapirapé e a foz do Itacaiunas, os povoados de Santa
Cruz do Tapirapé, Sao Benedito do Furo de Pedra, Lago Grande ,,
Barreira do Arica, Barreira do Campo, além de Barreira de San-
tan, fundagao inicial de Frei Gil. Abaixo de Conceigao, descen-
do o Araguaia, os missionarios percorriam Santa Isabel, Santa

Cruz dos Martirios e Sao Joao do Araguaia.

A criacao da Prelazia, além de aumentar as
responsabilidades missionarias, implicava também na necessidade
de assegurar a formagao de um clero nacional. As tentativas de
recrutamento passaram a ser feitas através de revistas da Ordem,
palestras e grupos de jovens. Em Conceigao, ja tinha sido funda

do em 1913, o grupo "Frei Gil Vilanova", com reunioes semanais
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e filiado d "Associacao dos Mogos Catdlicos do Brasil". Embora
as "vocagoes" fosse tema constante de suas pregagées, Dom Do-

mingos nao chegou a recrutar ninguém em Conceigdo. Isso S0

veio a se realizar com o seu sucessor, Frei Sebastiao Tomas.

Abatido pe105‘5ucessivos;ataques de mala-
ria, principalmente na sua Ultima viagem pastoral de junho de
1919, Dom Domingos recebeu a visita do superior, Frei Hilario
Tapie, e Frei Sebastiao Tomas, antecedendo sua designagao, no
ano seguinte, para Porto Nacional, como bispo da primeira dio-
cese Dominicana dirigida pela Provincia no Brasil. Criada em
1915, pelo Papa Bento XV, e publicada na ata da Santa Sé em
1916, permanecia sem um bispo, por desisténcia primeiro de
Frei Vicente Moreira, dominicano'brasileiro, fa) depois do reden

torista Orlando de Morais.

Dom Domingos partiu para Porto Nacional em
1920. Em seu lugar, foi nomeado Frei Sebastiao Tomas, para o
cargo de Administrador Apostdlico, em carater temporirio, pois

em 1925 seria nomeado bispo Prelado de Conceigao.

Nesses anos, ja se acentuava uma nova fa-
se na vida de Conceigao do Araguaia. No comeco da década de
vinte, a regiao entrou em decadéncia econdmica, pelo declinio
da extragdao do caucho. A paralizagao do comércio e consequente
mente da extragao em larga escala fizeram com que a economia
‘regional retrocedesse. A numerosa mao de obra utilizada nao
teve muitas opgoes, além de emigrar para outras regices, como
a entao nascente regiao do garimpo do Mato Grosso, ou se fi-

xar em sitios voltados para a agricultura e criacgao de gado
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em pequeha escala. A extracao da castanha deslocou parte da po

pulagao da area.

Em 1920, Conceigao do Araguaia tinha no seu muni-
cipio nao mais que onze mil habitantes, 4 mil a menos do seu

total de nove anos antes.

1.5. A Diocese Dominicana

O norte goiano teve, antes e durante os
anos mais intensos de atuagao dominicana, uma historia bem
aiferente do sul do Para. Isolado pelo Rio Tocantins e total-
mente décédente desde o fim do ciclo da mineragao, o norte
goiano sofreu a penetragao de emigrantes maranhenses, piauien-
ses é bahianos, voltados basicamente para a agricultura e o
pastoreio em pequena escala. A extragao do babagu, no extremo
norte, mobilizou levas de imigrantes, mas nao de uma forma tao
intensa e exclusiva como foi o primeiro ciclo do caucho em
Conceigdo e a castanha em Maraba. De facil coleta, crescendo
em campo e mata ciliar, a extragao do babagu desenvolveu-se en
funcao do mercado nacional, a um prego bem menor e mais esta-

vel do que a borracha e a castanha.

Porto Nacional sempre foi um dos princi
pais pont9§ de referéncia dos nGcleos urbanos do norte, desde
o periodo da mineragao. Fundada para servir de suporte da via
de comunicaqéo fluvial dos mineradores que cruzavam o = Tocan-=
tins, um ponto de passagem do movimento das minas de Bom Je-
sus do Pontal e N.Sra. do Monte do Carmo, tornou-se um nicleo

de relatiﬁa influéncia financeira e politica naquela regiao.Ter
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ra dos coroneis e do poder legitimado pela tradig¢ao, os gran-
-des létifundiarios e chefes politicos locais vieram a ter um
;épel 1mportante na fixagao dos dominicanos, fazendo doacoes
‘imobiliarias para a implantagao da Miss3o. O coldgio das domi-
nicanas de Monteils se estabelecdeu como um espago de formagao

intelectual da elite portuense.

< Criada cinco anos antes da designagao de
Dom Domingos, a Diocese de Porto Nacional abrangia toda a re-

giao do norte goiano:

. "Ao Norte, os limites civis que separam
Goyaz dos Estadoe de Maranhao e Para; - a Este, os que separanm
Goyaz dos Estados de Maranhao, Piaui e Bahia; - a Oeste, as
divisas de Goyaz com Matto-Grosso e Para; - ao Sul, os limitece
norte das paroquias de Sao Domingos, Nova Roma, Flores, Caval-
cante e Amaro Leite"”. (Audrin, 1946:178)

Assim, em pouco mais de duas décadas, to-
do o norte do territdrio de Goias e o sul do Estado do Para
estavam conquistados como territdrio eclesiastico dos domini-
éanos;iFoi uma conquista mesmo sob o ponto de vista da Igreja
pois,féfinal, os dominicanos reivindicaram uma diocese quando
nao tinham nem clero nacional formado, nem patrimonio signifi-

‘cativo e tinham acabado de assumir a Prelazia de Conceicao do

Araguaia. (')

(') Nas negociagodes junto ao Nincio Apostdlico, Dom José Aver-
~+sa, o bispo de Goias, segundo Frei Audrin (1946:178),teria
respondido: "Senhor Nincio, uma Diocese, e nao uma Prela -

zia. Prelazia €& para indios!
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Ao assumir em 1920, Dom Domingos voltou-
-se imediatamente para a formagao do clero local(') e ocupacio

da Ilha do Bananal. Quanto ao patrimonio da diocese, a Missao,

~além do sitio do "Gorgulho", formou o sitio "Benfica", na Ser-

ra do Serrote. Além de servir de retiro espiritual dos missio-

nirios e contribuir para a subsisténcia do seminario, estava
localizado como um ponto de partida para as excursoes a Ilha

do Bananal.

As tentativas de ocupacao dominicana da
Ilha davam-se em fungao principalmente das populagoes indige-
nas que, aos olhos dos missionarios, corriam o "perigo" de se-
rem doutrinadas pelos protestahtes que comegavam a penetrar na
regi5o,.favorecidos pelo estabelécimento da liberdade de culto

religioso no pais.

Em 1922, Dom Domingos fez sua primeira via
gem como bispo de Porto Nacional, interessado em abrir um Cav
minho mais direto possivel entre o Araguaia e o Tocantins, que

viesse a ligar a Ilha a sede do bispado.

Em 1924 e 1925 fez novas viagens, procu-

rando o contato com os indios e avaliar a distancia entre o

‘»Tocantins e a Ilha, tendo penetrado pela sua ponta norte. Des

" A\':“ o

sas viagens resultou a abertura de uma estrada, motivo de Dom

Domingoé exigir que lhe fosse entregue uma verba, votada pelo

(') Em 1922, buscando enfrentar a questdo das vocagoes sacerdo
tais, Dom Domingos fundou o seminario S. José, que teve
inicio com 4 candidatos: um de Porto Nacional e treés de

Conceigao, enviados pelo superior de Uberaba.
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Congressb goiano a quem realizasse o empreendimento.

Em fins de 1925, Dom Domingos partiu para
Uberaba, para a sagragao episcopal de Dom Sebastiao Tomdas. Na
vo}ta;‘juntamente com 0 novo bispo e Frei Reginaldo Tournier,
Dom deingos chegou por terra a Leopoldina, desceu o Araguaia
até a poﬁta sul da Ilha e tomou o brago menor do rio. Essa via
gem tinha como principal objetivo conhecer minuciosamente 0
curso do "Furo do Bananal", seus lagos, afluentes e barreiras.
Levévé cbnsigo entre os donativos recebidos para a catequese -
roupas, espelhos, colares, gaitas, linhas, agulhas, machadi-
nhos... = uma imagem de Nossa Senhora do Rosario para a cate -
quese doé Javaé, e outra de Santa Terezinha para a catequese

dos Tapirapé. Porém, a inundagao do barco que os levava, impe-

(') A volta de Dom Damingos a Porto Nacional em 1926 foi posterior aos
acontecimentos que marcaram profundamente a memoria dos portuenses a-
té os dias de hoje: a passagem da Coluna Prestes. Saindo de Mato Gros
so, a Coluna avangou para o norte de Goias. No inicio de outubro de
1925 chegou em Arraias, depois em Natividade e Porto Nacional, provo-
cando a fuga dos moradores. Ficaram na cidade os missionarios, as ir-
mas e alguns homens. Os "bravos soldados galichos" hospedaram-se  no
proprio convento dos dominicanos, a convite de frei Audrin, entao Su-
perior da casa. Aos outros camponentes da Coluna, Frei Audrin chamava

" de "bandidos do sertdo", para se referir aos hamens que iam se incor-
porando pelo caminho. A titulo de colaboragdo, o Superior chegou a en
derecar uma carta a Miguel Costa propondo uma intermediagao para por
fim aos conflitos: \
1,..Sr. General, perguntamos a V.Excia., se nao haveria um meio  de
tentarmos, perante as altas autoridades da Replblica,um entendimento
entre o Governo e os Revolucionarios. Embora desconhecidos no Brasil,
embara privados dos meios de cammnicagdo,nao nos seria possivel procu
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Com a ordenagao de Dom Sebastiao Tomas ,
Dom Domingos passou a contar mais efetivamente com a sua parti
cipagao nas viagens a Ilha, embora a Prelazia de Sao José do

Tocantins', criada entre 1926 e 1927,ja a englobasse em seu territd -

rio. Além do novo bispo, novos missiondrios se incorporaram aos

trabalhos da Diocese e da Prelazia. Desta vez, os primeiros

dominicanos brasileiros, formados na Franga, e os primeiros fru

tos dos esforgos da escola apostolica dominicana de Uberaba
Frei Luiz Palha e Frei Gil Gomes Leitao, designados para Con-
ceigao, e Frei Domingos Maia, portuense designado para Diocese

de Dom Domingos.

| A peniltima viagem de Dom Domingos a Ilha
foi feita em 1931, ja na companhia de Frei Luiz Palha qué, de
Conceigao, encontrou-se com ele na extremidade do brago maior
do Araguéia. Uma vez aberta a estrada, feito o contato com os
indios, era preciso encontrar algum lugar para a fundacao de

um centro da catequese. As viagens eram aproveitadas para for-

mar pequenos sitios, que deveriam ser futuramente pontos de
~apoio.
rar alguné intermediarios capazes de iniciarcm ao menos uma troca de

idéias?" (Audrin, 1946:225)

Essa proposta acabou n3o se concretizando. A Coluna, com seus 1,700  ho-
mens, deixou Porto Nacicnal em fins de 1926, em direcao a Tocantinia e Pe-
dro Afonso, para depois dividir-se. Uma parte entrou no Maranhio e outra

np!&auieaCbaré.
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A décima viagem de Dom Domingos foi desti
nada a cohéretizaqéo daqueles pontos de apoio da catequese. Na
volta, sepprando—se de seus companheiros, perdeu-se pelo cami-
nho. Chegando & fazenda "Benfica", os vaqueiros o transporta -

ram inconsciente para Porto Nacional. Ficou seis meses doente,

"0 enfraquecimento comegava a atingir pou
co a pouco o cerebro...la esquecendo-se de tudo; nao  firmava
mais as tdetas; seu silencio prolongava-se quase continuo". (Au

drin, 1946:281)

Dom Domingos morreu em 14 de dezembro,com
70 anos. Era o 219 ano do seu episcopado e o 409 ano de vida
missionaria. Até hoje, antigos moradores de Porto Nacional re-
ferem-serao "Bispo Missionario" qué morreu "louco", devido as

suas viagens a procura dos indios.

Com a morte de Dom Domingos, as popula-
¢oes indigenas passaram a ser assumidas mais diretamente pela
Prelazia de Conceicao, sob responsabilidade de Dom  Sebastiao

Tomas, Frei Luiz Palha e Frei Gil Gomes. (')

(') Dom Alano du Noday, nobre europeu formado no colégio de
St. Maximin, foi o sucessor de Dom Domingos na diocese.Com
ele se interromperam os trabalhos missionadrios junto aos
indios da Ilha.Suas visitas pastorais excluiam as popula -

‘”““qSeé*indlgenas e mostravam a preocupagao voltada para = OS
"crist3os" de Bela Vista, Pedro Afonso, Boa Vista, Filadel

fia, Imperatriz e fazendas nas margens do Tocantins.
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1.6. Dominicanos e Protestantes

A noticia da penetragido de missionirios
protestantes no territdrio eclesidstico dos dominicanos foi
publicada, pela primeira vez, na revista "Salvemos Nossos In-
dios" de margo de 1924, referindo-se aos batistas como invaso-
res do territdrio "...aberto e desbastado" pelos missionarios
de Conceigao do Araguaia e Porto Nacional. Al comecou uma lon-
ga série de protestos, com a intengao de oferecer resisténcia

d entrada dos protestantes.

Os dominicanos acusavam os protestantes
de se utilizarem da "inocéncia do selvagem" para "invadir",nao
sO no plano religioso mas também a propria soberania do pais.
Em junho de 1934, a revista "Mensageiro do Santo Rosirio" refe
riu-se aos protestantes batistas, metodistas e adventistas, co
mo sendo "...modernos, ricos e constantes turistas do Evange -
lho anglo yankee, exploradores de terras brasileiras, de cons-
ciéncias cristds e da ingenuidade, bondade e ignorincia dos

nossos indigenas", Na mesma revista,um recado para o Estado:

"...Nao se iludam certas autoridades fra-
cas ou complacentes deante dessas investidas de adventicios in
stdiosoe, ambiciosos e audases. O bem publico, a unido nacio-

nal, a paz, tanto os bons costumes e a Religido estdo em Jogo

e em perigo".
As acusagoes e os confrontos abertos mar-

cavam a disputa pelo territdrio. Pelas descricoes dominicanas,
as aldeias tornavam-se verdadeiros palcos de combate, e a Ilha

do Bananal era um palco privilegiado, pela concentragao indige
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na na sua regiao. Os conflitos foram de tal ordem que, em da-

dos momentos, a justiga civil foi chamada a intervir.

A Missao dominicana fez sua primeira ex-
cursao d Ilha em 1914, guando entdo passou a considerid-la ter-
ritorio seu. Com a chegada dos protestantes, estabeleceu-se a
disputa pelo campo de missao particularmente entre os Tapira-
pé€, de Santa Terezinha do Furo de Pedra. Como exemplo da se~-
riedade com que a disputa era levada a cabo, podemos citar
o caso das acusagoes de roubo de criangas ou jovens Tapirapé

Vejamos alguns pontos do desenrolar desse drama.

0 "Mensageiro do Santo Rosario", de abril
de 1934, divulgou uma noticia, chegada de Santa Terezinha, de
que Frederico Kegel, protestante inglés ('), tinha tirado da
aldeia, @ forga, duas criangas Tapirapé e levado para sua casa
em Macahubas, na Ilha. Esses indios, fugindo varias vezes, te-
riam atravessado o Rio Araguaia e procurado o padre Alexandre
encarregado, por Dom Domingos, de dirigir provisoriamente o)

posto de catequese dominicano.

Em agosto do mesmo ano, o "Mensageiro do
Santo Rosario"divulgou uma carta de Frei Luiz Palha, de dezem-
bro de 1933, informando que o padre Alexandre tinha comunicado

em novembro que: "...Frederico saiu do meto dos Tapirape com

3 indios jovens e tencionava leva-los para o Rio de Janeiro. O .

(') Frederico Kegel era um protestante escocés, da Evangelical

Union of South America, que acompanhou Herbert Baldus nos
anos 30, quando iniciou seus trabalhos etnograficos  jun-

to aos Tapirapé.
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Padrae Alexandre protestou junto ao delegado, que prometeu re-
elamar os indios". Informava ainda a carta, que a placa da
primeira visita dos dominicanos aos Tapirapé, pregada por
Frei Luiz Palha em 1931, havia desaparecido, e que os indios

haviam dito que foi "um motor que o levou".

Dois meses depois, a mesma revista divul
gou que, a pedido do padre Alexandre, o governo do Parid manda-
ra abrir inquérito policial para "...apurar as reccponsabilida-
des em factos delictuosos que se deram nesse povoado (5. Tere-
sinha), sendo auctores dos mesmos og sre. Joao Kirkwood e Fre-

derico Kegel...".

Frederico Kegel acusava os dominicanos de

terem rouhado e aliciado as criangas Tapirapé da sede da Mis-
sao protestante ém Macahubas. Os dominicanos acusaram o protes
tante de ..."desacatar o referido Padre, e perdendo a calma
(por ocasiao da fuga de dois meninos tapirapés trazidos da al-
! deia pelo Sr. Frederico) - mostrou-se pouco educado e respeita

dor dos dispositivos legais.

-

Promoveu disturbios e pos em desassocego,
de noite, o povoado de S;Terezinha. Quiz coagir as testemunhas
ettadas e perturbou a marcha do proccego...0 Sr. Frederico ...
F&Ztou a verdade quando acusou perante o Delegado do Territo -
rio, sem testemunhas alias, que o Padre Alexandre e Frei Ga-
brial tinham-no aggredido e amecagado de prisao, quando instal-

. lado na barraca alheia tentava continuar os trabalhos de . uma

estrada que lhe nao pertenciam..".
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O processo terminou com o ganho da causa
pelos protestantes. Os dois Tapirapé foram devolvidos a Frede-
rico Kegel, gerando protestos dos dominicanos pela..."violéen -

cta que 8e lhes fazia a elles os Padres e aos pobres indios”.

Outro conflito entre dominicanos e pro-
testantes deu-se em marcgo de 1936, e teve lugar na antiga Pia-
banha, envolvendo os indios Xerente. O protestante brasileiro,
Zacarias Campello, oriundo de Carolina, no Maranhao, havia se
instalado em Piabanha para estabelecer uma missdao junto &aque-

les Iindios. O "Mensageiro do Santo Rosario", de agosto de 1936,

assim se referiu 3 sua chegada na regiao:

"A convite de dois ou tres infelizes aman-—
cebados, chegou aos 26 de margo em nosso meio o mintgetro Zaca-
rias Campello, de cor escura, filho de Carolina, que trocando
a colher de pedreiro por uma patente de pregador protestante ,

alias bem remunerada, sahiu a campo, de maneira mais aggressi-

Q
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va contra o8 dogmac e minigtros da religido catholic
thou a ferro frio contra a Egreja, Padres, festac, Santos con-
ettando o povo de Piabanha a arrombar as portas da Egreja, ar-

rancar 08 Santos dos altares e atiral-os no rzo”.

Segundo os dominicanos, os Xerente chega-
ram a ameagar de matar o pastor, e impediram que as imagens
dos santos.fossem qdebradas, por terem pertencido a Frei Anto-
nio de Ganges, capuchinho que fundou o aldeamento no séc. XIX.

Dessa vez, os indios teriam se manifestado:

"Nao queremo8 crentes aqui,Piabanha, por-

que crente é contra nosso Governador Papa e Grande de Porto.Mu

da de religiao ou sahe d'aqui”.
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Revoltados, os dominicanos buscaram res -
ponsabilizar o proprio Estado brasileiro, cuja interferéncia no
campo da religiao, vinha trazendo historicamente,conseqliéncias
desastrosas .para a "civilizagao crista dos selvagens". Em agos
to de 1935, transcrevendo um artigo publicado no jornal "A Pa
lavra", de Belém, assinado por "Um amigo dos indios", o "mensa
geiro do Santo Rosario" mostrou a indignagao dominicana contra
os atos e as orientacgoes do Estado republicano, que favoreciam
a expansao do protestantismo no Brasil. Perguntando de quem e-
ra a culpa da continuidade dos conflitos entre indios e Fe

gionais, causando mortes e destruigoes, o artigo respondia:

"Primeiro do magao e despota Marquez de
Pombal, que expulsando oe jesuitas do Brasil, tirou os melho-
res civilizadores dos indios e em 29 lugar alguns erros do Im-
pério'e sobre tudo a republica agnostica, que expulsando Deus
da Constituigdo, da familia, do exéreito ete, afastou tanto
quanto poude os sacerdotes catholicos do campo das missoes e
hoje temos selvagens, onde deviamos ter homens civilizados, te
mos malocas, onde deviamos ter sumptuosas cidades. E ainda te-
mos muitos amoucos no Brasil, que desejam a continuagao do es-
tado selvagem dessa pobre gente, digna de melhor sorte. Fruc-
tos dé arvore maldita da impiedade, dos inimiges da Egreja,que

0 sdo também da civilizagao”.
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As fronteiras do territdrio eclesiastico
dominicano abarcavam as fronteiras de um vasto territorio his
toricamente indigena. Era o territdrio de populagoes de fami-
lia Jé (pfincipalmentc os Kayapd setentrionais), Macro Jé (no

caso dos Karaja e Javaé) e dos Tapirapé. (')

O contato com cada grupo indigena deu-se
a partir da expansao missionaria, dos movimentos de alargamen-
to das fronteiras de dominio da Missao. A persisténcia desses
contatos era o resultado do grau de receptividade ou de hosti-
lidades dos grupos indigenas aos planos dos dominicanos. Assim,
o primeiro contato de Frei Gil Vilanova foi com os Kraho, gru-
po Timbira aldeado pelos capuchinhos italianos no século XIX.

Com os Xerente, os missiondrios tiveram relagOes constantes de

vido, principalmente, a@ proximidade de suas aldeias do nicleo
urbano de Porto Nacional, que era também o centro da diocese

- do norte goiano.

Com a fundacao de Conceigao do Araguaia ,
L}
os dominicanos passaram a se relacionar mais constantemente cam
os grupos Kayapd do sul do Para e com os Karaja que navegavam

pelo Rio Araguaia. Os Tapirapé foram alvos dos planos de evan-

gelizagao a partir das excursoes pela Ilha do Bananal,

(') Grupo Tupi que, segundo Galvao (1959:17) ..."Escravados na
linha divisOria Xavante-Kayapd, sao provavelmente, uma in-

trusao recente".




Depois da morte de Dom Domingos, a’ Prela
zia assumiu sua fungao de central da catequese dominicana. A
énfase missiondria era dada principalmente a evangelizacao dos
Kayapo, e dos Karaja do Rio das Andorinhas, abaixo do Rio Pau

d'Arco.

Nesta parte do nosso trabalho, nés vamos
tratar apenas das relagoes que os proprios missionarios consi-
deravam significativas, ou seja, que ocuparam as paginas das
revistas dominicanas no Brasil e na Europa, através das car-
tas e da documentacao dominicana desde Frei Gil Vilanova  até
6 bispado de Dom Sebastiao Tomas, que ja inaugurava a atuacgao
de dominicanos brasileiros em Conceigao. Vamos buscar entender
sob que bases se estabeleciam as relagoes entre indios e mis-
siondrios, seus referenciais e suas possiveis conseqliéncias, a
partir do discurso missionario voltado para a catequese e civi

lizagao do "selvagem".

1. "CATEQUIZAR O INDIO" A ORDENACAO DOMINICANA NO MUNDO INDICE-

.-

NA, .

. v . -
"Catequisam-ge os indios orque tem alma
d

e toda alma é uma alavanca do mundo”. (Fr. Palha, 1948:56)

A evangelizacao indigena foi assumida co-
mo um grénde campo de batalha dos missionédrios dominicanos.Per
soﬂagens;indispenséveis, os Iindios faziam parte de uma parcela
da humanidade que, no despertar do século XX, "ainda" permane-

ciam sem conhecer a Palavra de Deus. Era preciso ir busca-los,

s 5 Tk petei
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no seu lugar: nas "selvas do Brasil". Buscar o homem no esta-

vageria" e da "inocéncia" naqueles seres humanos que tinham

estacionados na historia da Criagéo, € gue se conservavam como

uma das Gltimas fronteiras, os Gltimos limites da fé e da civi

lizagao no mundo.

A vitdoria na transformagao do "selvagem"e
ra certa. Uma missao viavel, possivel, "facil" de ser cumprida
através da persisténcia apostdolica dos filhos de S. Domingos.

Dizia Frei Gallais:

"...Quando se trata de converter um Mao-
metano ou um Chinés a fé crista, € preciso comegar por des~-
- truir as suas convicgoes, por lhe demonstrar a fa:sidade dos
dogmas nos quais acreditou desde sua infancia, em suma arran-
car-lhe a fe religiosa a fim de substitui-la por outra. Com oe
indios o trabalho é mais simples, nao se faz mistér de gran-
des demonstragoes para destruir crengasc que quase naoc existem,
0 missionario podera de improvisco abordar a exposigao pura e
simples da doutrina crivta e fazcr como se procede com ag crian
gas em cujo espirito como a tabua rasa nada ha a apagar-se e

simplesmente gravar o cunho da verdade"”. (1954:95-96)

Os dominicanos viram pela primeira vez
um "selvagem" Kayapd, quando entraram em contato com os
"Ira-a Mranh-re", situados na regiao da foz do rio Najai, em

1897. Foi um momento magico, de "reconhecimento". O "selvagem"

da amazonia tinha sido encontrado. Para Frei Gil...

", ..Foi~-lhe faeil ao primeiro golpe de
vista reconhecer legitimos Pelles Vermelhas, selvagens doe mais
autenticos, Era tudo quanto precisava”. (Gallais, 1954:84)

U
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Sem divida, sob os olhos daqueles apdsto-

los, uma verdadeira obra Divina:

¢ ", ..estao vestidos com o costume que tra-
2ta o chefe da humanidade, quando vagava todo radiante de ino-
cencia, no meio doe bosques do paraiso terrestre”. (Gallais
1954:89)

/

Os KayapO foram os primeiros depositdrios
“de toda a esperanga daquela geragao de missiondrios, da sua fé&
na forca do apostolado evangelizador. As aldeias, os Indios, a
mata amazonica eram em si mesmos uma fronteira, onirica, da

realidade deles proprios.

"Para um homem que chega da Europa todo
impregnado do que se chama civilizagao, achar-se de repente

transportado para o meito de uma tribu selvagem, assistir a uma
danga de indios Catapos, ao luar, a margem do grande rio, no
seto de uma natureza que assombra pela sua riquesa e magnifi =
ceneta, tudo isso produz uma estranha impressao. Parece go-

nho". (Gallais, 1954:52)

A ordenagao dominicana do mundo indigena
comegou com a determinagao do seu espago, ou melhor, com a

sua localizacao num espago que era um limite do mundo, mas

que era ilimitado na imensidao da selva. Assim, a aldeia indi-
gena foi transplantada para o territdrio da miss@o. O territdo-

rio Kayapd foi transformado no territdrio dominicano.

e

Uma vez fixada a "aldeia", ¢ "lugar" ' dos
indios passou a ser o lugar dos indios da Missao. Ali os mis-

sionarios iam buscar as criangas para os internatos indigenas.

-
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A crianga tinha um papel importante na
transformagao do "selvagem", Ela era um agente em potencial da
transformagao. A fiscalizag¢ao e a nova socializadora dos seus

pais e das gera96es futuras, Por isso, o plano dos missionarios...

"...8erta, pots, de subtrair bem cedo
as eriangas de ambos os eexos a influéncia do meio em que nae-
ceram, impedi-las de contrairem os habitos da vida selvagem, e
lhes incutir, ao contrario, os da vida crista, dar-lhes, com
a itnstrugao religiosa, o ensgino elementar que se da nas esco-
las primarias, e depois quando estiverem na idade de casar, for
mem familias cristas que se fundam a massa da populagdao ja ci-
vilizada, Desta maneira, o elemento selvagem se extinguira por
st mesmo, e depois de duas ou trés geragoes, a tribu se acha-
ra incorporada, ao mesmo tempo, ndo 86 a sociedade como a Igre
Jja”. (Gallais, 1942:102/3)

: Um outro fator importante na ordenagao do
minicana do universo indigena, era a determinacio do "Tempo" .
Un “tempo" para darmir,se alimentar,se educar, descansar e, principal-
mente, um "tempo" para falar de Deus., Com a criagao do interna
to indigena, as criangas ficavam totalmente submetidas a esse
"tempo"; estabelecendo-se uma ruptura com o "tempo" da aldeia,
uma vez que a aldeia era o "lugar" da "selvageria", que passa-
va a ser destinado as "horas de lazer", de visitas supervisio-
nadas. O régulamento do internato de Conceicao do Araguaia era

© seguinte:

B "¢ seis horas, levantar, oragao,cafe;au-
las das sete as dez e meia: as onze, almogo, recreio, passeio
pela aldeia, sob a diregao de um empregado dedicado; as qua-

tro e meia, jantar. Até se deitarem, o que se verifica as oito
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horas da noite, as criangas ficam em companhia de um missiong-
rio. £ o momento de lhes falar de Deus e de lhes preparar ae

almas para a graga do batismo". (Gallais, 1942:243-244)

Estabelecidos o "espago" e o "tempo", era

.

preciso estabelecer também o "amor ao trabalho". Para os domi-

nicanos, o trabalho indigena nao era trabalho, porque nao 1lhe

ermitia sair da "miséria" e gozar as "vantagens do amor ao
o |

trabalho". A socializacao do trabalho nas sociedades indigenas era cha

do pelos dominicanos de "comunismo pratico", que impedia que
guem produzisse se apropriasse do seu produto excluindo os de- ;
mais. O trabalho significava progresso, civilizacao, mas so- ;
mente na medida em que ele fosse "racionalizado" em funcgao dos
seus fins. A santificagao do trabalho em funcao da santifica - i
g¢ao dos seus frutos. Frei Gallais (1942:141) assim se refe- f

ria aos Krahd do Rio do Sono: N

-

. . «
"Em terra assim rica e fe

rtil levam os 1in
Z

.

dios uma vida miseravel. Sua indolencia natural muito contri - §)
bui para teso. Mas, se quasi nada trabalham e se o que apuram I
das suas8 culturas muitto mal entra em seus meioa de subgisten - i
cia, € t8g8o também por causa da espécie de comunismo a que o8
condena seu estado social, Para que um homem consinta em digs - |
pensar toda a sua atividade de modo util a sociedade de que fr
faz parte, deve achar nela, antes de mais nada, o seu proprio
interesse e ter a certeza de que € o primeiro a beneficiar- se f
com o fruto do scu trabalho. Sem isso, de que serve incomodar- .fﬁ
~-8e e gastar as forgas num trabalho que c¢s outros aprovetitarao i

em prejutazo de quem o faz?" £

Assim, a relagao homem-terra s poderia se

dar em razao do trabalho produtivo, que gerasse bens que pudes- ‘;

sem ser acumulados e trocados por outros bens com a populagao

BIBLIOTECA
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regional. O papel dos regionais era o de servir de exemplo
mais proximo ds sociedades indigenas, sobre a concepgao sagra-
da do trabalho. Por isso, "Indios e trabalhadores" tinham que

conviver pacificamente.

&

0 ‘novo "tempo", o novo "espago" e o "tra-
balho" vinham ordenar a vida cotidiana do indio. Tornavam o in-

dio previsivel, o que nao era possivel na sua vida "ndmade".

Os sacramentos ordenavam a tragetdria do

indio em diregao i Cristandade., Tinham o significado de expres-
sdao maxima da conversao, da aceitagao de Deus. Um porto seguro

da fé, onde se estabeleciam os elos da cristandade.

O primeiro elo cristao era o batismo, que
devia estar voltado principalmente para as criancgas indigenas,
pela sué érépria condig¢ao de "tabuas rasas". Através da educa-
¢ao cristd - o ponto de encontro da civilizagao-evangelizagao -
(o) batismo tinha que se impor como o ritual da certeza, que nao

permitia um retorno a& condigao anterior:

‘f‘; "Quando mesmo se conseguisse instrui-Llo
sufioieﬁfémente para batiza-lo, se ele pode escapar a agao do
missionario e retomar sua vida de aventuras, no seio das matas,
depressa esquecera o que aprendeu e no ponto de vista pratico,
ele sera tao cristao como antes do batismo. As esperangase do
porvir assentam-se por conseqlléncia, mais na educagdo  crista
dada as ecriangas do que na conversao dos adultos". (Gallais ,
1942:102).

PLIVCL NS, 3

O nascimento cristZo do batismo era o ini
cio de uma caminhada de confirmagoes que terminavam na  morte

crista do Indio, na sua propria ressurreigao.
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A convivéncia daqueles apdstolos com o
mundo do "selvagem" formava nos dominicanos uma imagem acumula
tiva acerca do "ser indio". O contato fazia com que eles fos-
sem elaboranao uma "psicologia" do indio,fossem interpretando
a sua "alma". Iam reconhecendo que havia alguma ordenacao na-
quele mhndo, principalmente porque descobriam gue aqueles se-

res pensavam, tinham vontade, mentiam, sofriam...

O aspecto da lingua era um exemplo bem
claro desse reconhecimento. Quando os dominicanos estabelece -
ram os primeiros contatos com os Kayapd, eles viam a lingua
desses Indios como uma confirmagao da auséncia absoluta de um

saber estruturado entre os "selvagens". Para eles,
g

"A lingua Caiapd...ndo seria muito difi-
ctl de aprender. Ela ¢ afinal essencialmente inconstante, como
todas as linguas que nao sao reguladas por eserito, em que
nao se encontra nenhum monumento literario tradicional que
possa servir de regra, quer para a conversagao e formagao das
palavras, quer para a construgao de frases"”. (Gallais, 1954 :
93)

Somente 17 anos depois do contato com es-
ses Indios, que os dominicanos conseguiram pela primeira vez
publicar uma gramatica Kayapo('), convencidos que ela nao era

tao "facil" de ser aprendida e nem era t3ao "inconstante" como

b

(') A primeira sistematizagao dominicana da gramdtica Kayapd
foi feita por Frei Antonio Sala, publicada pela revista
"Anthropos" ("Revue Internationale D'Ethnologie Et De
Linguistique, Osterreich) em 1914, com o titulo: "Essai de
Grammaire Kéyapé, langue des Indiens Kayapd Brésil",

Y ———————
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imaginavam.

Mas, 0 reconhecimento de que a lingua ti-
nha um sistema de regras nao tirava a condicdo de "selvagem"
~do Indio. Em 1948, a Sociedade Brasileira de Antropologia e
Etnologia, do Rio de Janeiro, publicou um artigo de Frei Pa-
lha, que assim se referia aos "dotes intelectuais” dos Karaja,
depois de 12 anos de contato: .

e &
4 "As faculdades intelectuais, destacam- se
nos indios, com manifesta evidencia, e diria mesmo, com deter-
minado eunho de agudeza, notado, sem esforgo, por um observa-
dor atento.
_ Um fato tirado da linguistica, prova a in
teligencia da raga.
Existe no idioma caraja um sistema de
normas e leis que manifestam desenvolvido senso de organizag¢ao
linguistica levada em consideragdac, é claro, a sua civiliza-

gao rudimentar..."”

A descoberta da "capacidade intelectual "
nao o tirava da sua condigao de selvagem. Pelo contrario, aumen
tava ainda mais a esperanga na sua catequese e civilizagao. Al-
gumas ihformanes tinham sido acrescentadas ao "selvagem", mas
ele cohﬁinuava sendo o mesmo "selvagem" procurado por Frei Gil
depois dé mais de 40 anos de sua morte. A "selvageria" do In-

dio estava definida assim no mesmo artigo de Frei Palha:

35

S——— "o 5dio é uma patxao que encontra no cora-
¢ao do indio guarida segura e duradoura. Sao por extremo vinga
tivos os indios, mas e curiosa a feig¢ao de nobreza por que en-
earam a vinganga.

iy
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e toda alma é uma alavanca do mundo. Nenhuma se eleva, sem que

.104,

: Para o caraja, vingar-se € exigencia  de
justiga. E a restauragao da ordem defeita pela injuria. Nao
tén&o,-como nos, o recurso a uma idéia superior, religiosa e
erieta, para fundamentar a legitimidade e grandeza moral do
perdao, o indio é, em excesso, vingativo e, por vézes, com j

erueldade desumana...”

Por isso, por naoc terem uma "idéia crista-

superior", os dominicanos continuavam tendo uma fungao sagrada :
entre eles: a missao de transformad-los, com muita dedicag¢ao a-
postdolica, para o bem da Igreja e, conseqlientemente, da socie- v

dade:

n,..Estao muito longe até do tipo ideal:!
A cateduese e necessaria, tanto mais que, ultimamente sobretu-
do, ataques repetidos de indios ainda bravios se renovam, por
vezes com desastrosas consequencias para a regido, pelas mor-—

tes de cristaos dos nossos campos.

Y A catequese, nao a catequizagao a bala,que

-

0

nem devedser_nomeada no metio de homens,
'5; 4'{ , ...a catequese catolica, cujo fim e anun-
:é{dr-b;EvangeZho as nagoes, levantar a soctedade e a raga
'dcabfdaelc utilisza-las, quanto possivel, para o scrvigo e en -

\ TR ot L

’grandeaigénto da Patria. 0 Evangelho é o unico fermento verda-
deiramente civilizador e eficiente para essas varias gentes,que -
ffainda.v&guaiam sem patria, nos recessos das invias matas  do
sBrasiZ no norte.

: et Cavam-se minas, rasgam-—-se terras, nave=-

gam-ge rios para tirar do solo da patria as riquesas que con-

o ol $8

-
tem. . ‘.',;

. v . -
: Catequizam—-se 03 indios, porque tem almae
war by IR e ¥ - oi

o mundo deixe eéle mesmo de se elevar"”, (Fr. Palha, 1948:56)
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_neira "selvagem" de ser e de pensar, era um elemento da ordena

» 10D
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A ordenagao do mundo indigena, da sua ma-

gao da propria natureza. Para os dominicanos, a transformagao

~da natdreza significava o estabelecimento da civilizagao cris-

; LS

. -’.;:“

-. :J" "'~ s
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ta na "selva", o avango da "verdadeira civilizacao" sobre as

ﬁltimaé fronteiras do mundo.

2 (0] CONTATO. UMA INTERPRETACAO DA CONVIVENCIA INDIO-MISSIONA-

RIO'. :
Vejamos agora a atuacao dominicana mais
.de perto, no seu cotidiano de combate da "selvageria". Traba-
lhamos ate agqui os dominicanos a partir da perspectiva do
proprio missionario, que & o nosso personagem principal. Va-

c1fico como o resultado de um complexo de interesses de am-

‘mos agora trabalhar como se davam, concretamente, as relagoes

dele com o seu personagem principal, o indio.

Considerando uma situacgao de contato "pa- |

bos os 1ados, que dao sentido ao proprio contato, a sua "racio

nalidade" tentaremos interpretar alguns aspectos das relagoes

entre esses personagens = O indio e o missionario - que poOsS~—

- sam esclarecer um pouco questoes como: quem era o missionario

para d indio? Como ele era incorporado no processo de contato

- processo? - . SR

dos Indios com os "civilizados"? qual seria seu papel nesse

Nesse momento, o conceito genérico de "in

dio", como um atributo de selvageria, cede lugar para o aflora

s -z‘fﬂ/q“f_»u -5
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Sadeten ot "ﬁ, pv.,‘—
mento de identidades etnicas, uma categoria que nds ainda nao

consideramos em nenhum aspecto da nossa reflexao. Um  momento

vy
‘ v i - -<,$

em que © "ser" Karaja, ou o

ser" Kayapd, se sobrepoe a catego

ria "Iﬁdio“, a partir de situagoes especificas.

-

2.1. "A magia da religiao"

Na fronteira da "civilizacao", o missiona
fio tinha uma posigao que lhe era favoravel: a de portador e
distribuidor de bens materiais (machados, facoes, tercados, u- F
tensilios de cozinha, continﬁas de vidro,...) e assistenciais, !

principalmente no plano da saide.

Na fronteira da fé, o estabelecimento do

* dominio religioso dependia de uma perseverante batalha no ter- :

reno do extraordinario. Ao nivel das formas de representagao do

" sobrenatural, o missionario tinha que buscar uma simbologia que

fosse compreensivel para o "selvagem" e exclusiva da Missao.

Quando Frei Gil Vilanova entrou em con-
).L

tato com os "Ira-'a Mranh-re", ele foi identificado pelos in-

dios e passou a se identificar como "Mebaban Uaiana"

\

e " ..Era o nome que os primeiros Catiapds de

:Conceiégb deram ao Frei Gil Vilanova. Uaiand é o nome do chefe

: religiaho da tribu (o feiticeiro). Quando notaram a diferenga
entre o Padre e o Feiticeiro, acreccentaram "Mebaban" - (nosso
ratl”; (M S.R. mai/1946:27)

R s

Quando Dom Sebastiao Tomds entrou em con-
tato pela segunda vez com os Kayapd, ele assumiu a identidade

que antes era de Frei Gil

al - ¥

. e
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“. o LENDA DOURADA que corria na aldeiaq
transmitida de pais a filhos, a qual decantava o "lomem vegti- |

g > okich |
do‘de branco", o bom e paternal Frei Cil., o legendario "Uaiana" |
2 > g

das matas do Para. Para esses indios parecia ainda néo ter fa-

lecido a'"Mebaban Uaziana" branco. Viam-no de uubzto agora” .(Fr. |
Palha, 1948:37)

Enquanto "Uaiana", o missionario estabele
cia seu poder sobrenatural. Vejamos como isso se deu no caso
dos Gorotire, publicado pela revista "Mensageiro do Santo Rosa

rio" de maio de 1946:

e e LT

".. haviam os indios feito uma  incuredo
nos Campos de Conceigdo, e levado como reféns e prisioneiros va
riag criangas dos cristaos. Entre elas se achava uma menina de
secus dea anos, que agora se havia habituado na aldeia, por
forga da eituagao. Era inteligente e viva.

Quando se deu a segunda entrevista do
Bispo MtBStonarzo com 08 guerreiros Gorotire, o Chefe mostrou-
~-se amavel, mas a traigao urdia um plano negro...Em um dado mo
mento, o Chefe indio segredou aos seus homens: 'Esperemos que

ele dé o8 presentes, e logo o mataremos...Sentido!'

A menina crista présa, que tudo seguia de
vtsta e de ouvido, entendeu bem e, sem demora, com viveza, dis
se em Ztngua catapo ao Chefe dos guerreiros: 'Nao caiam nesta,
porque entao morreremos todos ja!...Nao estao vendo aquela coi
8a esquisita nos olhos de Mebaban Uaiand?...' Evam os oculos. ..
(admzrez.a inspiragao da meninal!) "Pois bem, continuou ela,
aquiZo/:‘um feitigo. Quando vocés tocarem em Mebaban Uaiana |,
aquilo estoura, e morreremos todos. Ninguém escapa. Nao  fica

um pra semente!”

SIS, A el St

st s i S . Ty '
' Foi prodigioso o efeito.
S Ninguém ousou experimentar a morte.
B % A menina mais tarde foi libertada por Dom

,Sebasti"‘:fe hoje se acha nos Campos de Conceigao..."

| G AR % o
g 2 Y

R
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Na terminologia religiosa Kayapo, o ter-
mo que se aproxima de "Uaiana" é "waianga", que significa o
homem que, na aldeia, manipula forgas sobrenaturais. Segundo
Lukesch (1976:236), o termo "waianga" ou "wuaiangari",..."pode
ser traduzidd de formas diversas: define o homem como poesuin-
do faculdades mentais extraordinarias, magico, mégi:o—saécrdo-
te, curador e, com certas restrigoes, inelusive, xama". Quanto

ao seu prestigio, "...nao se compara com o do chefe, ficando

muito aquem",

O missionario buscava estabelecer sua au-
foridade.religiosa através dos referenciais comparativos do
sistema de representacoes indigena. No plano do sagrado, sua
autoridade religiosa estava situada num campo "magico", inver-
tendo diétianes e identificagoes, ocupando inclusive, nesse

caso, posigao. inferior 3 do chefe tribal.

-~

Assim, no momento do contato, "magia" e
"religiEéJ;encontravam—se fundidos como propriedades do sagra-
do, embora nao perdessem suas caracteristicas acusatdrias e
distintiéég, seja para o missionario, seja para.os grupos indi
genas. Azé?ﬁmissionérios a religiao indIgeﬁa se traduzia em
"crengas dos selvagens". Aos indios, os missiondrios manipula-
vam forg;s;sobrenaturais, "magicas", que tinham o poder de cu-

. ]

rar e deét}dir.
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2.1.1. A Missao como palco de conflitos Inter-Tribais. O Con-

tato Dominicano-Karaja.

Os Karaja alimehtaram durante um bom tem-
po a espéfgnéa miséionéria na concretizacao dos seus ideais e-
vangelizédores. Bastante proxima dos missionarios, essa = o K
bo de pescadores tinha seu habitat tradicional ao longo do
Rio Araéuéia, desde Leopoldina (Aruana) até Conceicao do Ara-

guaia (Baldus, 1970:66).

Em janeiro de 1923, a revista "Salvemos
Nossos Indios" publicou uma carta de Dom Sebastiao Tomas, fa-

lando da esperanga na catequese dos Karaja:

"Serao o8 Carajas catechisavcis? Nao tem
sido esses selvagens sempre refractarios a toda eivilizagao? [
facto indiscutivel esta sua aversac de christianizar-se, embo-
ra o seu natural seja assaz brando e agradavel e parega a pri-

meira vista, muito susceptivel de polimento.

Este anno, porem, os Carajas se mostraram

.4

muito mai8 doceis e propensos e adoptar certas normas educati-

don)

-

s Um grupo delles, formando sete ou otto

SN
'y >

familiaé e chefiado, moralmente ao menos, por Jogé Troua e sua
mulher Luiza veio em janeiro aldear-se na praia alta de Concei
¢ao, no hoje Large Frei Gil, em frente da residencia dos Mis-
sitonarios,

Vieitados sem demora e obsequiados com al
gum presente, esses indios, notamos, gostaram de procurar a

conviveneia christa e sentiam-se bem seguros junto dos -"Papaes

Padres". >
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Em fins de Maio permaneciam ainda em Con-
cetgao algumas familias Carajas, continuando a catechese. 0a
que 8e retiram, procurando as praias que tam apparccendo e o
marisco, prometteram voltar no principio do préozimo inverno e
temos eapérangae de que a catechese dos Carajas va ae deeenvol

vendo, juntamente com a dos Cayapos"”.

A permanéncia dos Karaja eﬁ Conceicao do
Araguaiaidurava o tempo das chuvas, periodo em que, tradicio =
nalmente, hudavam-se para aldeias localizadas nas margens mais
altas dd Rio Araguaia. No tempo da seca viajavam pelo rio, ou

permaneciam nas grandes praias ou bancos de areia.

A vida ambulante desses pescadores teria
contribuido, segundo Baldus (1970:67), para a formacao de uma
"mentalidade mercantil" Karaja, tornando-os comerciantes de
bens indigenas e "civilizados". Nas viagens, compravam arti-
gos dos regionais de um determinado lugar, para vendé-los a
outros regionais que navegavam pelo rio. Os conflitos que en-
volviam os Karaja caracterizavam-se pelos saques de mercado-

rias e dinheiro, que esses Indios realizavam contra viajantes

~4

que utilizavam o rio Araguaia e seus afluentes..Em outubro de
1924 a revista dominicana publicou uma das noticias desses
saques,'contra um major, Basilio Mendonga, que viajava com des

tino a Cérolina, no Maranhao.

",o.fot na altura do Rio das Mortes, ro-
deado por diversos grupos carajas, cujas mas intensces sem du-
vida n&oﬁéuapeitava, e ao abiecar na praia, no momento em  que
se inclinava para tirar a agua do pordo da sua montaria, rece-
bem uma mortal cacetada na nuca. Golpe egual era vibrado n'um
dos dous companheiros, conseguindo o outro escapar pela  fuga

a uma morte certa, conforme reza uma versao. Outros informan -

»
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sadda

tes asseveram que foram quatro os mortos, o Sr. Bactlio com

trés barqueiros que lhe remavam a canda.

s N

Os assassinos fizeram desaparecer os mor-

4

tos e a mcgha canoa, depois de se apoderarem de malas e mais
bagagensT'Levava o Sr. Basilio regular quantia de dinheiro, - a
julgar-se pelas sets ou oito cédulas de 5008000 com que os In-
dioe compraram de outros viajantes, metros de fumo e outros

objectos diversos,

2 Egte facto triste tem impressionado bas -
tante os habitantes, christacs e indigenas dos sertdes do Ara

guaya e Tocanting",

Para os missionarios, a permanéncia dos
Karaja em Conceigao do Araguaia significava uma busca da convi
véncia crista. A tarefa dificil era leva-los a sedentarizacao e
despertar seu interesse pela catequese e pela escola, princi-

4

palmente no tempo das secas.

r B |

Mas, a aproximacao pacifica dos Karaja
transferia para o terreno da Missao de Conceicao os conflitos
tradicioﬁais entre eles e os Kayap6. Inimigos histdricos, os
Kayap§ eram bastante temidos pelos Karaja, devido a suas incur
soes gueffeiras. Em certos momentos, a habilidade destes com
as canoas teria compensado sua posigao de inferioridade guer-
reira frénﬁe aos Kayapo. Baldus chamou isso de "astlcia Kara-
ja"; uma caracteristica da tribo, segundo os regionais, e que

teria se revelado nos seus confrontos. (')

b S % ]
R

A e

) Baldus, utilizando 1nformaqoes de Frei Luiz Palha, relatou um caso de
confronto Kayapo-Karajd, mostrando a importancia estratégia da habili
dade Karaja' "Um velho Karaja contou ao Frei Luiz Palha que, no tem-
po em que uma aldeia de sua tribo estava situada perto de Saranzal,na

..
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Reunidos em torno da Missdo, os dois qgru-
pos mantinham a laténcia dos conflitos que, por vezes, torna -
vam-se prestes a explodir como um barril de polvora. Um des~-

ses casog aconteceu em- 1925:

.y

“"Dando ouvidoe a certos Christdos. incong-
ctentes ou malevolos, sempre promptos a inventar inverdadees,os
Cayapos acabaram por acreditar que os Carajas, acampados na
Concezpao,}querzam mata-los todos e que 80 aguardavam occasido
opportuna.

Indignados e nao podendo conter os impe -
tos de aua natureza ainda nao de todo domada pela graga, o8
Cayapos tiraram suas roupas, pintaram o corpo de preto e verme
lho, apanharam seus pacotes e fréchas, e com os dous capitaes
na frents vieram a Conceigao de onde distam oito a dez leguas

apenas e dispuzeram-se a atacar e a trucidar os Carajas.

Feliamente Fr. Antonio e Frei Francisco(')
puderam zntervzr com tempo e ueando nas palavras e nos gestoa
de uma certa energta, tmpediram o encontro sangrento e fize-
ram até que no dia scguinte, feitas as pazes prévias, oo
Cayapos fossem comer peixe nas malocas dos Carajas que os ha-

|

‘praia[da;margem direita do Araguaia; os Kayapd atravessaram o rio, em
horas caladas da noite, e atacaram o povoado de madrugada. Alguns dos
habitantes cairam mortos sdb o cacete dos assaltantes. Os homens que
conseguiram escapar, correram para as ubds, fugiram com elas para a
vmargan oposta e, desembarcando 13, continuaram a precipitada fuga.Quan
do porém os Kayapd, gente sem canoa, estavam no caminho de volta e na-
dando, justamente no meio mais profundo do rio, reapareceram subitamen
te os fugitivos, saltaram nas ubds, foram ao encontro dos nadadores in
.. defesos e fraturaram cranios cam cacetadas. Na interpretacao dos Kara-
ja, a fuga dos seus féz parte de um estratagema". (1970:67-68)

(') Frei _E‘rancisco Bigorre, ex-campanheiro de Frei Gil.
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viam convidado". ("Salvemos Nossos Indios", out/1925:11)

Para os dominicanos, esse "folego da alma
selvagem" nao era um sinal de fracasso da Missao; nem tampou-
co era Deus quem estava falhando. Os conflitos entre indios
eram conflitos "legitimos" daquela grande fronteira da "civili
zagao". Promover a "paz indigena" era uma fungao sagrada . da-
queles éregadores. E esfera de poder exclusivo do missionario,
nesse casé, situava-se, de fato, na sua identificacao como
"Papae Grande", tutor voluntdrio de tutelados "voluntarios" .
Sua perménéncia entre os indios justificava-se pelo seu papel

de intermedidrio e apaziguador dos "selvagens".

Observando o contato entre os missionarios
e os Indios a partir desta perspectiva, da dinamica das rela-
goes entre as identidades - nesse caso, Kayapd - Karaja - Domi-
nicano, nds podemos perceber que a ldgica das relagoes esta

nas expectativas desses grupos, gue tornaram possivel, "viavel"

’

o contato. A presenca missionaria era um fator de impedimento de

guerras inter-tribais, num momento em que elas nao eranm favora-
veis a um:ou a outro grupo - nesse caso particular, aos Karaja.
Assim, a agao missionaria fazia sentido, nao sd para o proprio
missiondrio, mas também para o indio. Em outras palavras, a tu-
‘tela miéSionéria carregava, em si mesma, uma variavel de "recep

tividade" ou de "voluntariedade" indigena.

»

Vejamos agora, através de um outro exemplo,

i

especificamente o momento em que se estabelecia o contato e co-
mo, através desse momento, se estabelecia uma relagao de - inte

: resses, intencdes, de "troca", situada numa relagao de  forgas
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estruturalmente desigual - na medida em que havia uma rela-
¢ao de dominagao entre missiondrios e Indios - mas que conjun-

turalmente eram complementares.
N

2.1.1. O contato Dominicano=-Gorotire. A Missao e os conflitos

Intra-Tribais.

Durante novembro e dezembro de 15936, a re
vista dominicana "Mensageiro do Santo Rosario" publicou noti-
cias de Dom Sebastidao Tomds, acerca da exploragao do alto Rio
Fresco, em busca do contato com os Gorotire, uma cisao dos
"Goroti-Kumrem", grupo ancestral dos Kayapd setentrionais (Vi-

dal,:;1977:15).

Recebidos pelo capitao Gorotire - "Kukun-
granti", os missionarios ouviram, impressionados, a narragao
_dos encontros violentos entre os proprios Gorotire e os Djo-

ré('), entre outubro e novembro de 1935:

", ..Kukungranti foi atacar os inimigos do
seu povo, aqueles que moram no rumo do nascente, nas aguas do
“Rio Fresco, e aos quais dda o nome de "Djorés"(''). Nao pode po
rem vencg-los, devido ao facto de estarem eles armados de ca-

2

R S

(') O sub-grupo Kayapd denominado Djoré pelos Put-Kardt e Go-
ﬁ' rotire, era chamado de "Xicris" pelos Ira-'a Mranh-re (cf.

vidal, 1977:14).
A(") Bal&ﬁé (1970:64) citando Nimuendaji, contesta a afirmagao
. dominicana de que os Djoré estiveram localizados na re-

gido do Rio Fresco.

v
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rabinae eguaes as nossas. Teve poie de retroceder,

Pouco tempo depotis vieram os "Djores"” em
grande numero e cahiram sobre a sua grande aldeia dos campoe,
que fica distante da Cachoeira da Fumaga alguns dias de via-
gem. Restatiu valentemente com o8 outros chefes-aos assaltan-
tes, despejando sobre eles uma chuva de frechas (e o eapitao
faz aqui o gesto de quem atira incessantemente). Mas o que
podem a8 frechas, por maits numerosas e violentae que scjam,cdﬁ
tra initmigos que ficando fora do aZéan¢e dellas estao atirando
com rifles! As balas ninguem as ve chegar... A lucta era pois

destigual. Foi preciso fugirem para dentro da matta virgem.

Grande tinha sido a carntificina, e as

mulheres e creangas que haviam escapado a morte, .... cairam

prisioneiras. Morreram entre outros, dois capitaes Gorotirés e
a propria mulher de Kukungranti. Entre as muitag creangae arre

batadas estavam também dous filhinhos delle.

E desede esse triste sucesso 0s Goro-

tires estao se escondendo nas mattac...f por isso que Kukungran

ti com o0 grupo que o acompanha - acerca de 100 pessoas - tem

estado sempre em movimento dentro da matta..."

Este trecho do relato de Dom Sebastiao To
mds parece mostrar um dos aspectos da dificuldade que os Goro-
tire'enéontravam para sobreviver, na primeira metade do século
atual. isﬂguerras inter-grupais, entre sub-grupos Kayapd, esta
vam sendo,um dos fatores de desequilibrio do grupo, como um
aéravante da situagao gerada pela penetracao da frente extrati

vista e;éeus conseqlientes surtos epidémicos.

> .

A assimilagao e o monopdlio da arma de fo

‘go"pelbéiDjoré colocavam os Gorotire numa posigao de extrema

inferioridade bélica, pondo em risco a existéncia do proprio

e

grupo, ndo sd pelas mortes em combate, como também pelos rap -

tos de mulheres e criangas.
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0 sentido da guerra entre os KayapO esta-
va incétporado na dinimica das cisoes intra-aldeias e na circu
lagao de mulheres e criancgas. Além das guerras inter-grupais ,
os Kayapd faziam ainda investidas guerreiras, pelo menos en-
tre os Karaja, como ja vimos, e os Tapirapé. Em 1947, Schultz
encontrou um grupo Tapirapé que havia se subdividido na fuga ,
devido a um ataque Kayapo, ocaéiéo em que estes teriam sa-

queado e queimado a aldeia (cf. Baldus, 1970:50).

No estabelecimento do contato Dominicano-
Gorotire, a arma de fogo assumiu uma grande importancia naque-

le momento:

"Ah! 81 eu tivesse esse rifle, suspirou
Kukungranti, olhando novamente para as armas dos nog8gos tripu-
lantes, nao teria medo dos 'Djore'...

Da-me esse rifle, disse-nos elle vivamen-

te, e eu te dou um filhinho meul..?"

"Kukungranti" propos, explicitamente, uma
troca de criangas por armas. Como avaliar o significado do ato

de "dafd,um filho, sob o ponto de vista Kayapd, em cuja socie-
; i F
dade o rapto de criangas entre sub-grupos estava incorporado ,

enquanto uma possibilidade, nas ocasioes de conflito?

%
a0 N

0 missionario negou a arma, argumentando
que tinha necessidade dela na mata. Mas, nao negou seu interes

se pelos meninos pequenos:

", ..08 meninos queremos 8im, para ensi-
nal-os bem, afim de que conhegam tudo com os christaos, e matis

tarde ensinem elles mesmos todos os Gorotirés. E "Vangai" Bag

-
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tiao dara aos pae8 ou tios das creangas muitas cousac bonitas,
0 chefe escutava calado, mas seus olhos acariciavam amiude a

coronha da arma agora meio disfargada entre as bagagens”,

Esse aspecto remete diretamente a especta

tiva do missiondrio; a importancia que a. crianca tinha para e-

le. Negando as armas, O missionario propunha uma outra "troca":

as criangas pela "civilizagao cristi", além das "cousas boni-

tas™ para os pais e tios.

Vejamos a sequéncia do envolvimento de

"Kukungranti" com as armas, e do missionario com as criancas:
: P

"Esta Kukungranti sobretudo fascinado pe-
los nossos rifles, por um mais novo especialmente, aquelle
de tiro de hqntam,'cujo‘manejo logo foi ele comprehendendo e
que tem bastas vezes pegado e sopesado, valendo-se da sua qua-
lidade de chefe e da amizade que nos tem. Krain noe avisa que
esta alt uma menina que o pae della veiu entregar. Trata-se e-
videntemente de uma orphd. Chama-se "Appi" e é meio crecidinha.
Timida e modesta, seus modos e atitude parece mais de uma
christa do que de pagda. Confiando na divina Providencia, accei
tamos a menina e presenteamos generosamente seu projenttor,

’

e Decorridos uns quinze minutos, outra me-
nina nogf;razem, esta maie nova do que a primeira, e orpha tam
bém. E uma tia que veiu entregar. Chama-se "Kaido". Servira
de companheira a "Appi"... a tia da "Kaidd" também foi literal
mente recompensada'.

As meninas ficariam no internato das ir-
mas dominicanas em Conceigdo do Araguaia. Dom Tomds  insistiu
em leﬁafméiéuns meninos, que ficariam sob a responsabilidade

dos proprios missionarios:

P .
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" ".+.E fot depois de muito pedir e suppli-
ecar que o eapitao Kukungranti mandou que sua nova consorte nos
viesse remetter um seu filhinho della. Recebemos com viva gra
tidao o mimgso e robusto rapaﬁinko de cinco annos e cumulava -
mos de dadiva a sua mae. O semblante desta denotava tristeza e

saudade. «.

. - . . . - . 9
querta, alem de muitos e bellos objectos ja recebidos, era a

fascinadora carabina. Elle ja estava segurando na mao...

Senhor do que tanto ambicionara para po-
der resistir aos "Djorés" Kukungranti rectirou-se para a flo-

resta”,
Efetuou-se a troca.

Buscando interpretar este relato de Dom
Sebastiao, nds podemos estabelecer pelc menos alguns dos pon-
tos basicos que podem orientar o contato entre indios e missio

narios.

Em primeiro lugar, o contato deu-se numa
situacao de guerra entre dois sub-grupos Kayapd, envolvendo a

questao do arsenai bélico. O missionario representava a viabi-

lidade de uma paridade bélica, estabelecendo o reequilibrio da

capacidade guerreira daqueles Kayapd. Evidentemente, as armas
M ! 5

seriam extremamente Uteis no combate aos regionais invasores ,

~

particularmente os criadores de gado, situados nos campos, e

os extréﬁi#istas, situadcs nas matas da regiao.

s Um outro aspecto a ser considerado no re-
lato do missionario ¢ que a troca de criangas por armas nao se
deu, nesse caso, por qualquer crianga determinada pelo missio-

nirio. Foram criangas orfas e doentes. A seqgfléncia do relato

A recompensa que "Kadjueine" (Kukungranti)

¥
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mostra, claramente, o que se sucedeu quando a criancga requisi-

tada fol o filho da esposa do chefe,

\ . Nao contente com apenas um menino, O mis-
siondrio pediu a "Kukungranti" um outro, "do tamanho do entea-

dinho do capitZo". Os indios responderam que esperasse:

£

"Esperamos. Mas como demorava muito a che

gada da ereanga e temiamos uma tentativa de fuga por parte de

algum doe nossos amaveis hospedes, resolvemos partir gem maie
detenga.
' Dizendo pois adeus aos bone Gorotirés, re-

=

embarcamos—-nos e fomos assentar no logar acostumado atras d

Q

banco do pordo. Quando levantamos os olhos e os descansamos &

S

bre o grupo de creangas collocadas atras dos remeiros da proa ,
nao vimos mats o enteadinho do capitao!

- Que da creangas, indagamos vivamente, po
réem sem perturbar-nos?

- 0 irmao do capitao a apanhou e carregou
a toda pressa para a matta, respondeu Manoelsinhol....

- Que do menino que me deu capitao? inque-
rimos logo, alteando um pouco a voz. Quero a creanga. Tragam-
m'a e depressa...

' - Espera, que "prire"(?) vem, affirma-nos
um dos Gorotirés do lageado.

Dentro de oito a dez minutos, tempo que
nos pareceu bem cumprido, surgiu com effetto um homem carregan
do nas ceostas um columunzinho que veiu depositar na "Merces"
Nao era porém, o lindo e gordo enteado do capitao, mas outra
crean¢anbem differente, doentia e de aspecto pouco agradavel.Nao
obstante, ficamos satisfeitos e obosequiamos o portador com fa-

ca e tesoura.

S e

Sem mais pedir nem esperar,....partimos".

5

b s

o \ A crianca foi reconquistada e substituida

por outfarque, pela descrigao de Dom Sebastiao poderia, even-

-
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tualmente, estar sob efeito de algume enfermidade epidémica e

portanto, fora do controle da medicina indigena.

i Olhando sob esse angulo, a entrega dessas
criangas poderia representar o estabelecimento de um tipo de

: tutela, voltada para as urgéncias da saide.

Isso implica em reconhecer que a ‘tutela
missioﬁsria se estabeleceu como o resultante de uma combinagao
de um estado de dependéncia e de uma alianca, combinagdo essa
~qQue se apresentou como uma alternativa razoavel. Foi uma "nego
ciagao" assentada no reconhecimento da existéncia de uma si-
tuagﬁo;de inferioridade-superioridade. Afinal, a entrega de
criangas foi, em grande medida, por parte dos Gorotire, o  re-
- conhecimento de que o grupo estava perdendo uma outra guerra:a

do contato com os tais "civilizados".

O complexo processo de incorporagcao das
criangas na vida social Kayapd oferece algumas referéncias a-
cerca da resisténcia Gorotire em entregar suas criangas aos
missionarios. Perder criangas implicava, seriamente, na possi-
bilidade de desarticulacao da organizagao social tribal, agra-

vando-g e, no caso dos homens, a possibilidade de perder seus
guerreiros.

As sociedades Jé, em geral, possuem um
amplo sistema classificatdorio dos individuos, que assumem im-
portancias e funqoes distintas no interior dos varios grupos,

s et 0 W 3

Vejamos, rapidamente, um exemplo da classificagdo das criangas

’

no casovdos Xikrin do Rio Cateté, Kayapd, resultantes da ;O et

s@o dos Put-Kardt, estudados por Vidal (1977).
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"Entre os Xikrin, a claesificagao em cate
gorias de idade, juntamente com a classificagdo por sexo, gao
06 critarios capazecs de cobrir todos oc elementos da comunida-
de. "As Eategorias de tdade constituem também as unidades baasi
cas para,a formagao dos grupos ligados as atividades economi -
cas e a esfera politica e desempenham papel importante durante
o8 rituate”., (vidal, 1977:87)

Das dez categorias estudadas por Vidal,

els as que se referem @& introducao da crianga no universo so-

cial da aldeia.

A categoria "Meprin" se subdivide em "Me-
.Karore", os recém-nascidos, "Me-Kukuero", os que gatinham, e
"Me-Mrai-Toi", os que caminham. A crianga nasce na casa dos
pais da mulher, segundo regras de residéncia uxorilocal, e por
tanto com a presenga de parentes maternos e auséncia de paren-

tes paternos.

A nominagao € dada pela avo materna, num
rol de nomes possiveis, tanto cerimoniais ("Idjimei") como co-

muns ("idji-Kakrit“).

o o A

3 R

O bem estar fisico e sua introdugao no uni

verso social s3ao aspectos importantes "para o desenvolvimento fu-

turo da erianga que, em cada etapa critica de esua vida, preci-
flirio

sara de uma rede de relagoes bem estabelecidas que lhe assegu—

¥

rem o apoio necessario no momento dos rituais de passagem ¢ pa
ra poder mais tarde construir seu prestigio ao nivel da comuni

dade", (vidal, 1977:89)

o J.v‘q
- Langion
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O resguardo ("Bitchiangri") & fundamental

mente observado pelo homem, na medida em que ele € o responsa-

o3

vel pela concepgao € a mae & responsavel pela sobrevivéncia.

Com a caida do cordao umbilical, o filho

€ levado pela primeira vez ao rio e apresentado ritualmente a

comunidade; o paili &€ reintegrado, através de um amigo formal, e
s

passa a uma outra categoria de idade ("Mekrare" e, dentro des-

sa categoria "Mekranure", casado, com filho pequeno). 3

Na segunda categoria, "Me-Bokti" e "Kuré- |
rétire“; a criangca € levada por sua mae ao rio, a roga e as 1
reunioes matinais no patio. Na terceira categoria, "Meé-Be-Ngo-
Dju", a crianga € separada por sexo. "De agora em diante, a

vida de um menino e de uma menina se desenvolvem segundo mode-

los bem diferentes. Isto se deve em parte, a instituigao da re
sidencia uzxorilocal e ao fato de que os meninos deixam a casa
natal antes da puberdade para viver na casa doe homens, . onde
compartilham a vida dos mais velhos em geral, e em particular,
a de sua categoria de idade" (Vidal, 1977:117). E na "Mé-Be -
Ngo-Djui qhe o menino passa a depender menos do pai e mais do
grupo, ondé inicia o seu processo de situar-se socialmente.

£ A categoria "Meé-Gomanoro" ("os que dormem

juntos") envolve a entrada dos meninos na casa dos homens., Es-
N T
sa introducao se da através de seu amigo formal, um jovem ini-

e A xR %

i A - o
ciado ("Menoronu-A-Tum"), nao parente proximo.

»

B a & e R
i el Na categoria "Me-Mudjé-Nu", os meninos sao
Rt L X

*'considefadbs homens fisiologicamente, recebendo o estojo penia

A% X | - s
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no, mas ainda nao considerados aptos para o casamento.

E, finalmente, os "Mé-Noro-Nu-Re", quando

o menino passa para a categoria de iniciado.

Dentro desse complexo processo de incorpo
ragao das criangas na vida social Kayapd, nds podemos pensar a
situagao social das criangas orfas que foram entregues ao mis-

sionario.

Quando Vidal(1977:89) se referiu @ catego
ria "Meprin", sugeriu a existéncia de um nivelamento social en
tre orfaos, prisioneiros de guerra e crianca com parentela re-
duzida, e um desnivelamento social entre essas criancgas e as

outras: !

"Um orfao (uatim), um prisioneiro de guer
ra, uma erianga com parentela reduzida, podem tambeéem vencer
na vida, e os exemplos destes casos sao numerosos mas as difi-
culdades serao sempre maiores e, de qualquer modo, sempre pre-

etsarao do apoio de pais adotivos que se interessem por eles”.

S oo Essa distingao em relagao as criangas Or-
fas foi observada por Baldus, em 1935, também entre os Tapira-
P€, quando encontrou na aldeia de "Tampiitaua" nove orfaos de

3

pai e mae. Segundo ele, um menino orfao, de trés anos,

", ,.nao tinha sorte invejavel. Servia de

o4 i
% ,g‘.v ..1

Joguete a aZdeza sendo vitima dos bons e maus humores de cada
um, Andava sujo e triste”. (1970:285)

i g &“ e
2 Ainda em 1947, quando Baldus retornou a

%

“Tampiitaué"; havia um o6rfao de dois anos que, num assalto Kaya

7p6 poucb tempo depois, fora a linica crianga roubada. "0  fato

L
}
¢
3
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de ser a unica crianga roubada por ecsa ocasiao talves con- ‘
tribua para caracterizar a sttuagao dos orfdaos de menos de qua |

tro anos"., (1970:285) |

\

Talvez um estudo mais cuidadoso acerca da
histdéria do contato entre missiondrios e indios pudesse lancar
algumas luzes para a explicagao da existéncia de internatos pa
ra criangas indigenas, de ambos os $exos, a partir também dos f

referenciais de articulacao social internos dos grupos tribais.

No contato Dominicano-Gorotire, da forma
como nds o interpretamos, as criangas orfas e doentes eram g,
cadas" por armas, que seriam destinadas ao nivelamento da capa
cidade bélica entre os dois grupos tribais, para os quais a

guerra tinha uma funcido social.

Dessa forma, nds poderiamos representar es

se contato, esquematicamente assim:

Kayapo

4 ~
-

Dominicano -~ Gorotira X Djore

armas —o——* criangas &——* criangas

.

B i — o>
v

Sendo assim, o contato Dominicano-Goroti-
re caracterizou-se por uma relagao de 'alianga' entre dois
grdboé“dééiguais, determinada por uma relagao de dominagao .Por
parte doé Gorotire, essa aliangca deu-se devido a uma situacao

de tensao estrutural prdpria da sociedade Kayapd, gue nao se
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sustentou com a introdugao da arma de fogo entre os 'Djoré'. £
nessa 'brecha' da sociedade Kayapd que o papel do missionirio
se encaixa e faz sentido. A relagao de complementariedade e-
xiste nuﬁ\plano em que ambos - missionarios e indios - manipu-

lam, "trocam" e "negociam" determinadas criangas por armas.

Um aspecto importante dessa relagao parti
cular de contato entre missionarios e indios & que o "cristao"
ou o regional nao figurou como personagem principal na luta
Gorotiré pela sobrevivéncia. Isso vem problematizar qualquer
interpretagao generalizante sobre contatos interétnicos que de
;termine um padrao fundamental das relagoes de oposicao Indio-
-regional. A minuciosidade das informagoes de Dom Sebastiao To
mas parece indicar que a inserg¢ao do regional no éiscurso do
indio nao cumpriu a expectativa de que ela fosse uma relagao
de oposigdo direta entre "cristaos" e Gorotire. Ao contrario ,

foi um discurso claro de alianga.

Vejamos, finalmente, o trecho do relato

~do bispo dominicano, quando os Gorotire acusaram os Djoré de

nao estarem dispostos a convivéncia pacifica com o regional:
|

K é}

"Nao queremos mais matar christaos. Somos

o¥

. : . . . ! . o |
agora todos amigos, e desejamos mesmo morar Jjuntoe., Os 'Djore
e os 'Cabegas Vermelhas(?) é que sdo ruins e 8ao nossos inimi-
gos. E nos brigamos com elles, como antigamente com os chrie-

taos.
- 0s 'Djore' atacam os christaos de Con-—

ceigao? (perguntou o missionartio).
- Sim, infelizmente, e sem nenhum motivo,
porque nossos christdos sdo bons e nao brigam. De quatro anos

para ea mataram dez christdos e roubaram outras tantas criangac”

Rl
e ) g
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A presenqa do “cristao” como um "peso a

a

+

Dominicano
+ 4
"eristao”

“Morar juntos", "ser amigo", "cristios

os‘.rtstava estabelecida a "Paz Indigena".

v
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3. "AS FRONTEIRAS VENCIDAS" | ‘

Os conflitos entre indios, transferidos pa w
ra o terreno da Missao, completavam a caracteristica que Con- {
ceiqad do Araguaia assumia, desde sua origem, de palco de con-
tradiqseé, de combates, ﬁravados nas mais variadas instancias.z
pr6pri$ MissEo de Conceicao do Araguaia era fruto de um . duro ?
combate entre a verdade da "razao" e a verdade da "fé" catdlica |

no século XIX.

Com a implantacao do plano de evangeliza-

950 dos Indios, a Missao inaugurou com o seu pioneirismo o pro

cesso de invasao de um extenso territdrio tribal, invasao essa

que velo a provocar profundos desequilibrios nas condigoes eco
18gicas de sobrevivéncia dos Indios, acompanhados da usurpagao
de suas terras, da brutal exploragao de sua mao de obra e dos

fatais surtos epidémicos.
Nas suas estrat@gias de "normalizagao do

selvagem", a Missdo aproximou os indios do nicleo do povoamen

to, determinando o "lugar" da aldeia dos KayapO em plena re-

giao caucheira.

As mudangas foram rapidas. Em poucos anos,

i

o povoado de "cristaos" criadores de gado, numa convivéncia su
¥ ’ g
postamente pacifica com os indios, se transformou num territo- i

rio iﬂﬁédido por milhares de imigrantes em busca do caucho nas E,

mataé.da.regiEo.

De territdrio tribal, a regiao passou a

ser territdrio do caucho. Uma nova relacao homem-natureza, es-

-
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‘caucho atravessavam os territdrios dos indios, sendo que algu-

em contato com os ctivilizados eram os trabalhos exaustivos aos
quats se sujeitavam, sedusidoe pelas marificaes promeseas de
traficantes inescrupulosos. Contratados para as safras de cas-

ou entdo empregavam-se como tropeiroe ou barqueiros em viagens

 .£nterm£n5ve£a... Aqueles que tinham a fortuna de voltar para

o Al

tabelecida pela exploragao da mao de obra, inclusive a indige-

G

o N O surgimento do monoextrativismo do cau-
cho forgou o aparecimento abrupto de novas relagoes econdmicas
e socials que surpreenderam os proprios missionarios, pela ra- M

pidez das transformagoes e pela fatalidade que elas significa-

e

vam para a sobrevivéncia dos Indios. Sequndo Frei Audrin(1963:

184):
"As estradas que conduziam as matas do

mas passavam por suas aldeias. Tropeiros e seringueiros con-

tratavam jovens silvicolas iludindo-os com promessaz irrisorias
e, ao fim de longas viagens e duras pelejas no interior das
florestas, pagavam-nos com miseraveis salarios. Muitos explora
vam os indios simplorios ou viciados. Por uma simplee garrafa
de pessima aguardente, por um punhado de sal, uma rapadura ou

alguns litros de farinha de mandioca, subtraiam aos pobres sel

vagens roupas novas e ferramentas recebidas pouco antes, das

maos dos Mi881LONAriosS..."

«..a causa do rapido declinio doe 1indics

tanha, passavam longos meges no interior das matas insalubres,

suas aldeias chegavam arruinados fisica e moralmente". (Audrin,

1963:184)

As epldemias se alastraram e prostraram
principalmente 0S grupos indigenas que se encontravam em con-
tato mais direto com a Missao, no caso os Kayapd e os Karaja.
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O sarampo e a gripe espanhola, que grassaram todo o pais em F

1918, mataram grande nimero de indios. Segundo Darcy Ribeiro |

(1955) : “

"

«s.a larga margem de mortalidade que sge

segue aos ataques de gripe ou de sarampo, doengas de factil trans

misgao e extrema susceptibilidade individual, se deve a parali

zagao abrupta das atividades produtivas pelo acometimento qua-

se simultaneo de toda a comunidade, o que numa tribo indigena

representa verdadeira condenagao, uma vez que ela nao conta

com um sistema de estocagem de alimentos que permita fazer fa-

ce a tais eventualidades”.

O crescimento dos conflitos entre indios

e caucheiros e as doengas levadas com a invasao do territdrio

tribal passaram a absorver totalmente a atividade missionaria.

Mas sem sucesso. Os dominicanos nao conseguiram fazer frente
principalmente aos surtos epidémicos, que destruiam as espe-
rangas naquela imensa seara evangélica. As doengas matavam
os seus "catequisados" rapidamente, principalmente as crian-
¢as.

A partir do inicio da década de vinte, os
missiondrios comegaram a publicar, através da revista dominica
na "Salvemos Nossos Indios - Cayapds e Carajas", as noticias de
mortes de Indios causadas principalmente pelas doencas dasvias
respiratorias. Vejamos alguns casos, que nos permitem acompa-

nhar a progressao dos surtos e o desaparecimento dos Indios:
Outubro de 1922(:9):

"Vietimado por pneumonia, morreu depois

de ter peceisido os sacramentos da Santa Igreja, Raphael Kranrd,
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jovem "eayapo" de 28 annos.

Era o primeiro aluno indio que o saudoco
Fret Gil baptiszou. Era casado com Da. Mariquinhas,india caya-

po e deixza duas filhinhas",

"Atacado de pleuriz morreu Daniel Caraja,
o e h > 5 v 7 ’ - e o
indio honesto, trabalhador e bom christao...Muito creancinha ,
sendo orphao de pai e mae, foi eriado por wna boa velha christa
que lhe enstitnou com o amor do trabalho as verdades da fé e da

moral religiosa.
Outubro de 1923(:11):

"A epidemia de grippe que nos mezes de
Mato e de Junho se derramou no municipio de Conceigdo vietimou

muitos Cayapos"”.
Julho de 1924 (:6-7-8):

“Deu-se no segundo semestre do anno p. fin
do o piedoso passamentoc da senhorinha Ludwina Rodrigues, filha
da veneranda "mae dos Cayapos" D. Archangela, directora do pe-

queno Collégio Cayapd "Estrella dos Reis".

"Moga virtuosissima e operosa, Ludwina era
um dos bragos fortes de eua mae e da Catechese dos Indios. Du-
rante-a epidemia de grippe, em Maio e Junho, for de uma dedi-
cagao admiravel para com os Cayapos doentes, pequencs e gran-
des, assistindo-os de dia e¢ de noite, preparando remedios,chas
¢ comidas, lavando-lhce amiudo aa roupas. Por iszo, era estima
dissima dos Cayapos e dos proprios Carajas...

Poucoes dias antes do fallecimento de D.
Ludwina, partia para o céu o seu querido afilhado Guilherme
Bedjia, menino de oito amnos, pertencente a Catechese dos Caya

poa”.

"Hqa poucos dias Carolina, viuva de José e
mae da pequena Magdalena, morreu na aldeia de uma congectao

pulmonar,
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Deixou o pequeno Agostinho, de 1 anno,que
o ecapitao Trajano trouxe para a Catechese e que foi eonfiado
as Irmas.

Os meninos Cayapos continuam recebendo os

mag Dominicanas, devido a proximidade

|

N
asstduos cutdados das I

3 o
da nova casa em que os internamos',

Julho de 1925(:6-11):

-

"Catharina, mulher de Augusto, cahiu doen
te. Em certos momentos, no desatino da febre vinham-lhe <impe-
tos de se jogar no rio, "com perigo, diaiam os Carajas, de eer
devorada pelos bichos bravos da agua que a attraiam”.

"Temoe que registrar o fallecimento, em
margo, dos-pequenos Carajas Carlos e Jardilina, ecta com 4

annos e aquelle com 9, filhos do finado Capitao Valladares.

Carlos falleceu em consequencia, sobretu-
do, da doenga originada do grave defeito que tinha de comer ter
ra, vieto que a educagao catechista de um anno nao tinha conse

guido extirpar.

Jardilina foi victimada pela febre. Era
uma creanga risonha, expansiva e ja bem acostumada com as ment
nas christas. Subtrahidos amboe pela sua madrasta aoe cuidados
maternos da Catechecse, foram morrer la pelas ribeiras da Santa
Maria, na propria zona fluvial, onde quiz extinguir-se, o anno

passado, © 8seu referido pae..

-~ No mesmo mez de Margo finou-se em con-
sequenctia de estupor, o menino Cherente chamado Lourengo, de
12 annoe de edade. Havia chegado para a Catechese fazia ape-

nas um mez..."

Outubro de 1925(:9-10):

wwed el

"Morreu, depois de baptisada, uma peque-

na ereanga Caraja chamada José. Podia ter dous anncs de edade”.
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| "A 26 de junho voou para a mansdo celeste
o gentil e muito querido José, Cayapozinhko de seus cineo anno
de edade.

Trazido com anno e meio apenas para a Ca-

techese, Ja muito doentio, fot econfiado aos cuidados maternos

da Veneranda e dedicada Terceira Dominicana D. Archanja i

Janeiro de 1926(10):

"Houve em Conceigao nova epidemia de grip
pe, vietimando muitas pessoas. Na Catechece, porem, gragas a

Bondade divina, ndc tivemos nenhuma morte que lamentar"”,
Outubro de 1926(:7):

"Insidiosas doengas tém, neste anno tam-

bem, roubado vidas entre os indigenas das colonias de Concet -
‘\;gao do Araguaia. A mortandade entre as creangas continua na a-
_eostumada escala de 75%, de modo que vae se acentuando cada
" vez mais a diminuigdo da populagdo dos nativos Brasis, daquel-

les principalmente que estdo em contato com oc civilizados”.
Outubro de 1927 (9-10):

"Grassou novamente, em Abril uUltimo, a

epidemia da grippe catarrhal e pulmonar, dobrada de desinteria
0 . . . . -

e sarampo. Fez cinco victimas no seio das sete ou oito fami-
ltas carajas entac aldeadas dentro da Conceigao, e entre o8
Cayapos houve seis mortes, finando-se o Capitdo Trajano Tenad-
Jumart, sua mulher Francisca Greimeti, Jodo Yoiare, Cambraia

Greicunti, Catharina Ungoeru e Pedro Betioti".

Janeiro de 1928(14):

"Doente ha matis de um mes, estava a 13 de
Outubro muito perto da sua viagem para o céu, ja bem preparado
© jovem Cicero, um dos melhores mocinhos Cayapés da nossa Cate
chese, Eétava entregue aos cuidados maternos das caridosas Ir-

— mds Dominicanas, cujo estabelecimento é ao mesmo tempo col-
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legio, orphanato, dispensario e mesmo, quando preciso, hospi -
tal”.

. Abril de 1928(:13-14):

"A morte continuou a ceifar vidas entre
nossos quertidos indigenas, grandes e pequenocs.

Em Julho, Lauro, oitc annos, afilhado do
Collegio Archidiocesano de S.Paulo, tendo ido aos campos pas-
gar dous mezes de ferias em Companhia de sua madrinha, adoe~-
ceu gravemente, e viu-se e presentiu elle mesmo que Deus o
chamava...

Em Agosto foi a vez do bom Lucio, Cheren-
te, filho do velho Amancio Uokejamen da Piabanha, De8de alguns
meze8, 0 menino sofria de uma inchagao de mau caracter, e que
nao se chegava a debelar...

««Tinha nove anos de edade e era parente
da boa Irma Dominicana do Convento de Conceigdao, chamada Irma

Marta Sebastiana Kuangkunte",

Os socorros materiais prestados pela Mis-
sao nao conseguiram garantir a vida dos indios "catequisados".
Nas décadas seguintes, repetiu-se o mesmo quadro desolador ’
acrescentando-se as moléstias pulmonares, o sarampo, a parali-

sia, enterites, doengas do figado e do bago.

As epidemias se alastraram e chegaram aos
Qrupos com os quais os missionarios tinham contatos apenas es-
poradicémeﬁte. Tal foi o caso dos indios Apinayé, incluidos no
territdrio da diocese de Porto Nacional, em Sao Vicente e na
Boa Vista., Em 1927, a revista "Salvemos Nossos Indios" publica

va:




"Nao houve baptisados por terem morrido asz

poucas oreancinhas vindas a luz depois da ultima vioita  cate-

chista do finado Freit Alberto em 1924",

desequilibrio ecoldgico, os conflitos e as epidemias caminha-

ram juntos. O desaparecimento dos Indios ia favorecendo a

transformagao final do seu territdrio tradicional em territd-
rio do regional, incorporado pela conquista violenta, e de fa-
to, ao espago da "civilizacgao". No territdorio da Missao, o de-

A invasao dos territdorios tribais, o I
i
saparecimento dos indios trazia a "paz" do territdrio invadido.

Em 1938:

"0 povo dos campos esta animado e ninguem
fala em se retirar,~ccnzentes todos cecom o socego que reina do
lado dos tndios e com a melhora enorme havida nas vendas de
generos e de gado que se sucedem nos campos. O comércio de co-
co esta muito animado nos campos do Pau D'Arco. Vende-se a por

ta, a quarta (40 litros) a 12$000". (M.S.R. mai/1938:27)

Dois anos depois, num relatdrio ao Servi-
¢o de Protegao aos Indios sobre a situagao dos indios Gorotire,

Nimuendaji assim se referia & situagao dos "Ira-'a Mranh-re":

"A horda dos Kayapo eetentrionais eetabe-
lecida na bacia do rio Pau d'Arco, afluente do Araguaia,...que
foi avaliada em 1.500 pessoas em 1897, acha-se hoje reduzida

a umas trinta e tantas". (1982:220)

E finalmente, em 1958, quando entao o S.

[

P.I. ja havia iniciado a ltima fase ofensiva de "pacificagao"

dos Kayapd, Carlos Moreira Neto deu a Gltima noticia dos

"Ira-'a Mranh-re":

5
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Kayapo, a horda do Pau d'Arco exz-

T

tingutu—ee totalmente, passando de doie a tres mil indiv

1
4

oy

Hon
“wovo

T -
[

. - - -’ . . . 3 e
em fins do seculo XIX, a uma unica sobrevivente conhecida v%

vendo hoje entre og Gorotire'". (1959:51)

3.1. "A Sacralizacao da morte indigena"

No plano espiritual, a morte progressiva
dos indios fazia com que os trabalhos de evangelizagao passas-
sem para o0 plano do socorro, buscando salvar a "alma" do 1in-
dio através do batismo e dos Ultimos sacramentos. Diante da
aesolagﬁo, causada pelo desaparecimento dos indios, o missioné
rio ainda encontrava razoes para justificar a sua presencga c
sua intermediacao: a prdopria morte "crista" do indio. A sacra-
lizagao da morte indigena era uma conquista definitiva do "sel

vagem"; Um ritual da certeza dominicana. A derradeira "domesti

. cagao" possivel do "selvagem": a domesticagao da sua propria

morte em fungao da vontade de Deus:

" ..Felizmente todos(') morreram baptiza-
dos, ungidos e sacramentados mostrando sentimentos de perfeitc
conformidade com a vontade de Deus e grandes desejos de ver
este Céo tao bonito de que os Padres Missionarios lhes fallavam tan
tas vezes., Todos fizeram uma morte predestinada.

Todcs o0s nossos bemfeitores devem ficar

.eonsolados com o resultado desta Obra de Catechese..."”("Salve-

mos Nossos Indios", out/1923:11)

s

(') Os dominicanos se referem a epidemia de gripe de 1923 que,
em dois meses, matou muitos Kayapo.
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Naquela liltima batalha da fé&, a esperanca

na ressurreigao final do Indio "cristio":

N\ "...Descangam agora no eampo santo, de-
batzo do eymbolo christdo, oe restos mortais do Indio predesti

nade, esperando a ressurreigdo fraal®, (8,N.1. Jan/1823:7)

Uma ressurreigao de "inocentes crist3os",

servos de Deus e vitimas de um tempo:

"Deue de a gloria sempiterna a esses fi-
Lhos das selvas que se nao serviram tanto talvez come outrog
8eus servos nascidos no seto da Igreja, menos também o offende
ram e mais puros ficaram da malicia do século corrupto”., ("Sal
vemos Nossos Indios", abr/1928:14)
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CONCLUSAO

Iniciamos este trabalho situando a Ordem
\

Dominicana como sendo uma organizag¢ao catdlica de origem me-
dieval e falamos de Domingos de Guzman como sendo um herdeiro
da Reconquista. E, no outro extrémo, concluimos com missiona-
rios dominicanos em Conceig¢ao do Araguaia, no sul do ParS, de
pols de mais de 700 anos de histdria, numa versao bastante
tragica da grande batalha da Igreja catdlica pela cristianiza
¢ao e "civilizagao" do "selvagem", que teve fim com a morte
de pelo menos 2.500 indios Kayapd. Vejamos agora, através da

sequéncia dessa historia, alguns dos pontos principais que

orientaram a nossa reflexao.

Neste trabalho, nds pensamos a Ordem Domi
nicana em seus aspectos mais amplos,-a partir da constituigao
historica da sua doutrina que, dinamizada no tempo, continuou
no século XIX capaz de se manter enquanto uma alternativa de
participagao religiosa de uma parcela da sociedade européia

que, atravessando os mares, dedicou a vida a missao de romper

as tUltimas fronteiras da fé no mundo: o "selvagem" da América.

Tomamos o caso particular de dois missio-
nérios que vieram a ter um papel importante na implantacao da
Missao do Brasil: Frei Gil Vilanova e Frei Domingos Carrerot,
ambos formados no convento de St. Maximin, em Toulcuse, berco
dos dominicanos na Europa. O primeiro, um profissiopal libe-
ral que sonhou ser marinheiro e chegou ao cargo de sargento do

exército francés. O segundo, um camponés que sonhou ser cava-
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leiro. Ao privilegiar a vida desses dois dominicanos, varias
outras histdrias ficaram para trd3s: as de frei André Blatgé,
frei Francisco Bigorre, frei Domingos Nicollet, frei Angelo
DargaignA}atz, todos franceses do sul que compunham a comunida
de de Toulouse., Todos exilados pela repiblica francesa em 1880
para o convento de Santo Estevac em Salamanca, na Espanha, e

juntos migraram para o Brasil para o comego da vida missiona-

ria.

A partir dai, procuramos mostrar a Ordem
Dominicana da Provincia de Toulouse vivendo a sua historia de
apostolado no Brasil. Numa sequéncia mais cronoldgica do gue
tematica, acompanhamos o estabelecimento do plano dominicano
de evangelizagao e "civilizagao" dos indios, mostrando-o como

sendo um combate pela fé. Vejamos agora as principais instan-

cias desse combate.

No plano ideoldgico, a Missao Dominicana

conseguiu expandir-se para o Brasil num clima de profundos con
flitos entre a Igreja e o Estado. A vinda dos primeiros domini
canos deu-se oito anos depois de realizado o Concilio Vaticano
I, no papado de Pio IX, um dos principais personagens da cen-
tralizagdao da Igreja Catdlica no século XIX. A Ordem partici-
péu dos Gltimos anos de existéncia do regime imperial no Bra-
sil, evidenciando a contradigao em que esteve mergulhada a po-

1itica imperial em relagao a atuacao de ordens religiosas es-

trangeiras e nacionais.

Na segunda parte do nosso trabalho, nos

referimosfi relacao entre o Império e o clero regular, tentan-

Prr—
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do mostrar que havia uma relagao dinamica de oposigﬁo/alianga,

tendo como razao principal da alianga assegurar as fronteiras

do territorio brasileiro e fazer do Indio um "colaborador" das
\ - . . , -

politicas economicas regionais. O movimento de expansio domini

cano europeu vinha de encontro aos interesses do Estado no Bra

- i [

O conflito de Bda Vista, entre catdlicos e
liberais, mostrou a posigao politica de frei Gil em relagao ao
regime republicano entao recém implantado no pais. Frei Gil en-
grossava as fileiras do clero regular que rejeitava a separagao
'oficial entre a Igreja e o Estado, pois © novo regime, e a Euro
pa ja tinha mostrado isso, destruia o cariter hegemdonico da re
ligiao catolica, tomado como um grande desrespeito a Deus, a I-
greja e a sociedade. Podemos lembrar aqui a primeira pastoral

do bispo Dom Domingos, estabelecendo a conduta crista do cida-

dao republicano.

No plano eclesiastico, os missionarios do

minicanos tiveram que conquistar um territdrio que eles pudes-
sem demarca-lo como um territorio exclusivamente seu. Assim ,
faz sentido o encontro de frei Gil com frei Antonio em Piaba-
nha, quando o dominicano caracterizou-se como um "invasor" do

dominio missiondrio do capuchinho.

Porém, a conquista do seu territdrio ecle
siastico, com a sagragao de Dom Domingos para a Diocese de Por
to.ﬁacional e a criagao da.Prelazi& "para Indios" de Concei-
950 do Araguaia, nao conseguiu garantir a exclusividade domini

cana. na evangelizagao do "selvagem". Assegurados pela repibli-
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ca, os protestantes cruzaram as fronteiras do territdrio domi-
nicano, impondo uma batalha ferrenha no campo da religiao con-
tra os "herejes profissionais do evangelho". E interessante ob
servar aqul a tentativa dos dominicanos de influenciar o pro-
prio Estado que, querendo garantir o dominio sobre o territ3 -
rio nacional, permitia a liberdade de agdo de protestantes "in

sidiosos, ambiciosos e audases", colocando em risco o "bem pa-

blico, a uniao nacional, a paz, os bons costumes e a religiao”,

Para os missionarios, todos os combates
travados'no seu territorio significavam os duros percalgos, as
provagoes divinas, os sacrificios da "guerra santa" dominicana.
Nao haviam fracassos. O que havia era um mundo imperfeito, po-

voado de homens condenados ao pecado.

Mas existia uma seara evangélica. Havia
um lugar, "La longe...no Araguaia" ('), onde a "civilizagao"
ainda nao tinha rompido as fronteiras: as "selvas" do Brasil .
Um lugar "primitivo" que permanecera como no Ato da sua Cria -
gao: "selvagem e inocente". A grande conquista dominicana foi,

sem dldvida,a conquista da "natureza".

~

A Missao "ordenou" o espago da "natureza
selvagem", Transformou, "civilizou". Plantou cristaos, estabe-
leceu uma cidade: tragou as ruas, determinou as casas, erigiu

os prédios, fixou os cddigos. Frei Gallais (1942:192) retratou

(') Titulo de um livro de frei Audrin, relatando o naufrigio
de D. Domingos e D. Sebastiao na Ilha do Bananal.

bt
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a obra dominicana como resultado de muito sofrimento e muita

persisténcia missioniria:

3
i

& "Os que vivem no seto duma civilizagao mul
tisecular dificilmente poderao imaginar as privagdes, difi-
culdade, sofrimentos de um missionario que desembarca em tep-

ras desconhecidas, entre selvagens, sem recuz devendo ele

«©

Q

(&)
-

mesmo faser sua casa e organizar com 08 unicos meioc que Lhes

fornece a natureza inculta”.

Sendo a "natureza" a fronteira real da "ci

vilizagao", o Indio era uma fronteira bastante real da f&. Con-

uistar o "selvagem" era romper um limite, penetrar em almas hu
P a

manas gue hunca souberam nada acerca da fé e da Igreja e que
nunca fizeram nada para "ofender" a uma e a outra. Frei Gallais
expressou.essa certeza dominicana quando utilizou o termo "ta-
buas rasas" para ilustrar a mente indigena. A conquista do "sel
vagem" era a expressao maxima da obra missiondria, estabelecen
do uma gﬁerra "libertadora" contra o que era considerado uma
ignorancia terrena acerca de Deus. Tudo o que pudesse signifi-
car o univérso do "selvagem" era obstaculo, estorvo a ser remo
vido ﬁeig égao daqueles pregadores. Transformaram o "lugar" do
indio enf?hgar da Missao. Estabeleceram a "civilizagao" no

"lugar" da "selvageria". Dessa forma, parece impossivel falar

da atuagsékaominicana a nao ser como um caso concreto de do-

-
o -

~ W
minagao.

g
-

Nesse momento da nossa reflexio, fazen-
do alguns "flashs" do cotidiano da Missao, buscamos trabalhar
alguns aspectos da relagdo de dominagao. Acreditamos que o con

tato entfe indios e dominicanos, visto através da dinamica das

\
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expectativas de ambos os lados, pode oferecer algumas respos-
tas mais consistentes acerca da eficdcia de uma batalha de sim
bolos, garantida pela legitimagao do papel do missionario en-
qgquanto detentor competente do poder de manipular o sagrado.Bus
* camos fazer uma interpretacao do contato entre indios e domini
canos, éonsiderando o sentido que ele pode%ia assumir nao sO
para a Missao, mas també@m para o indio. Uma tentativa de esta-

belecer que a relagao de contato & uma relacao politica, de-

terminada pela dominagao estrutural exercida pelo missionario,

Na histdria do contato entre os dominica-
nos e os Indios, privilegiamos trés momentos, através das rela
goes estabelecidas com os Kayapd de Paul d'Arco e os Karaja das

ﬁAndorinhas.

Primeiramente, nos referimos ao contato
ao nivelldas formas de representagao do scobrenatural. A posi-
qao de frei Gil, enquanto "Uaianid", implicava numa identidade
cujos atributos partiam da propria cosmologia Kayapd. Assim,a
"magia da religiao" permitia uma dupla interpretacao: de um la
do, localizava a autoridade do missionario numa esfera do pres
tigio aquém da do chefe tribal. Por outro, os "feitigos" de
frei Gil e de Dom Sebastido significavam para os dominicanos
uﬁa concggéso na representagao do sagrado, na medida em que ha

via a necessidade de buscar uma simbologia que fosse compreen-

sivel para o "selvagem".

2" \
S

"0os outros dois momentos referiram-se mais
de perto ao estabelecimento dos planos de catequese, em face

dos conflitos inter e intra-tribais no territdrio de conquista

o



TR T N e TR T IR TR N N m— m— R SR R A R S

e

o 24T,

dominicano, O primeiro deles mostrou o sentido que o contato
com os dominicanos poderia ter para os Karaja, que incorpora -
ram a Missao de Conceigao do Araguaia na sua vida ambulante e
na sua "mentalidade mercantil". Nas sedentarizagoes periddicas
desses indioé, acampados em Conceicio, a Missio tinha um papel
importante enquanto mediadora dos conflitos inter-tribais,fun-
damentalmente com os KayapoO, seus temidos inimigos tradicio-
nais. Para os missionarios, esses conflitos eram bastante legi
timos dos "selvagens", que nao conseguiam "conter os impetos
da sua natureza ainda nao de todo domada pela gracga". O papel
do missionario enquanto "Papai Grande" permitiu novamente uma
dupla interpretagao: de um lado, assegurou que conflitos laten
tes nao éxplodissem em desvantagem dos Karajé;.por outro, deu
sentido éos planos dominicanos de "domesticacao do selvagem" ,
interpreéando as guerras inter-tribais como consequencia inevi

* v

tavel de "naturezas nao domadas". !

Finalmente, mostramos um terceiro momento,
onde buscamos concluir que o contato entre os dominicanos e os
indios se estabelecia através de uma relagao de alianca expli-
cita, baseada na troca de criangas Gorotire por armas dos mis- %
sionidrios. Uma alianca que viabilizou a "pacificagao" daqueles
iﬁdios, co; resultados semelhantes ao primeiro contato com
0s "Ira-'a Mranh-re", que permitiu a fundagao de Conceigao do

Araguaia.

Considerando que esses momentos refletiam

alguns aspectos importantes da dinamica das relagdes, podemos

caracterizar entiao que o contato entre dominicanos e indios ,
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antes de se configurar como uma relacao de oposigao, dado que
era uma situagao de conquista missionaria, fazia-se numa rela-
QEo de aliq?qa, de complementaridade, que se estabelecia a
partir de interesses mituos, baseado numa relacao de tutela de
tutelados "vbluntérios", na-meqida em que era simultaneamente

conquistada e concedida.

Ao trabalharmos o sentido dessas relacdes
pelo seu aspecto complementar, procuramos dar conta de um as-
pecto importante do contato que geralmente nao & levado em con
ta quando se estuda os trabalhos de evangelizacao indigena na
histdoria do Brasil: um componente politico importante da rela-
¢ao de dominagao que deve ser considerado na avaliacao geral
sobre as consequéncias da guerra pela fé em‘territérios L o g
bais. Dito de outra forma, acreditamos que o nosso estudo apon
ta alguns indicadores para a reflexao sobre a identidade dos
grupos étnicos, considerando que ha, no contato, uma manipula-
gao de sinéié diacriticos proprios do grupo, que sao adaptados
ao momento e as suas necessidades. O contato visto também en-
quanto uma-estratégia de sobrevivéncia étnica. A isso nds cha-

mamos deﬁcomponente politico da relagao entre indios e missio-

narios.

Mas, as relagoes que os Indios estabelece

% x
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ram com os dominicanos, especialmente os Kayapo que migraram

1%

&

para o centro da Missao, acabaram levando consequéncias irrepa
raveis para eles. Os dominicanos implantaram as aldeias em ple
na regido caucheira e cerca de 1 km de Conceigao que, dois a-

nos depois de fundada, tinha aproximadamente mil habitantes.Se
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gundo o proprio frei Audrin, que nds ja citamos anteriormente,
gquando os caucheiros do Araguaila encontraram-se com os do
Xingl, Conceigao tornou-se um dos mais importantes centros cau

cheiros da regiao amazdnica.

As mudangas foram rapidas. Causadas pela
invasao extrativista voltada para o mercado internacional,como
foi o caso do caucho e da seringa na amazonia a partir do fim
do século XIX, essas mudangas tiveram a capacidade de varrer
radicalmente os planos dominicanos de criar em Conceicao do
Araguaia uma espécie de "ilha da santidade". O sonho teocriati-
co de freili Gil tornou-se um pesadelo: as epidemias, as chaci -
nas, as inQasSes de territdrio, o desequilibrio ecoldgico, a
exploragao da mao de obra levaram ao exterminio principalmente
os Indios "catequisados", ou seja, os que estavam mais proxi-
mos da Misséo. Como vimos, os Kayapd "Ira-'a Mranh-re", estima
dos por fréi Gil entre 2.000 e 2.500 indios, foram totalmente
exterminados, nao restando mais do que uma mulher, em 1958,

vivendo entre os Gorotire, segundo Moreira Neto.

Na ultima parte do nosso trabalho, nos

-

mostramos o que restou dos sonhos dominicanos: a morte crista
do indio. Um Indio "predestinado...esperando a ressureigao fi
nal",.. Nao se falou em fracassos, mas sim da morte dos "fi-
lhos da Selva", que n3o tiveram tempo para servir & Igreja,mas
que "também nao a ofenderam e se mantiveram puros". A causa
do mal? O *século corrupto”.: 0 probleﬁa central deixa de  ser

O da existéncia do sofrimento e do mal, para se concentrar no

da imperfeiggo'do mundo condenado. Parecia que os dominicanos

-estavam no limiar de um novo comego...

&
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